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بسم الله الرحمن الرحیم 


بما آنْ کتاب الحجٌ یشتمل علی روایات کثيرة والحج من هم الواجبات الْدينّة وفي روایاته آیضاً کثیراً من الفواند الفهرستيِة وغیر 
ذلكث ندرسه في هذا المحال ان شاء الله. 
ویبدو آنّه کان لا یختض بهنه الشريعة المقدسة. بل هو من الواجبات في مدرسة الوحي. کان للبهود رحلات من بیت المقدس 
الی جزيرة العرب ووصلوا في |حداها زلی یشرب وفي الاّخری الی ذي الکفل (بابل) و علماء البهود یعون آّه وصل الیهم من ورثة 
الانبیاء نبذات من العلم و کانوا یسمون آنفسهم آهل الکتاب لهذه الجهة. لکن هم الارتباط لهم بجزيرة العرب کان من زمن 
ابراهیم نی . هو يأتي بولده وامرآته الی مک وادٍ غیر ذي زرع. لا الطاتف التي کان آبرد نقطة في کل الجزيرة العربيّة حتّی الیوم» 
وحتماً سرار الهيّة موحودة کما في القرآن: ان ول بت رضم لاس للٍّي بیکة یار" لا مت المقدس, وللانة الما رک تشیز 
الی أّه یقوم في مقام ابراهیم ويبني البیت." والمستفاد من الایات المباركة آْ ابراهيم عٍْ بنی البیت» لک الروایات تشیر الی أن 
آدم ما بنی البیت وابراهيم من هو رفع القواعد منه". نشیر ان شاء الله ونشرح أنْ المستفاد من مجموع الروایات - کما قلنا کرارً 
ومراراأن مجموع الشريعة المقدّسة فرائض وسنن. یبقی الکلام في الفرق بینهما في الأمور التاريِحّة کهذه المسألة. 
فلابراهیم دور في بناء هذا البیت بدواً آو استمراراء طبعاًالأدیان یستندون الیه مث » فالحج کاته في فطرة وحقيقة الانسان - کالصلاة 
اي یلتجی بها کل الی ره - ولهذا للحج عظمة خاصّة. یوجد أوّل ترجمة من التوراة الی العريّة وأظتّه ۱۸۷۰ میلادیّ وفیه 
یصرح: جاء ابراهیم الی مکُةء ثم حزفوها لبّة. کأنْ الیهود بعد الاخراج من بیت المقدس کانوا یروحون الی الأقطار» ومنها الی 
مدينة انب ی . عندنا عدة روایات في قداسة الكوفة وأنها حودي و... واتضافا الشواهد کاف بان الیهود عندهم قداسة خاصة 
للبلاد من النیل اٍلی الفرات. والروایات تصرّح بان الحجٌ کان في شرائع البهود و النصاری. ولکنهم لم یعملوا به. ولکنْ المشرکین 
التزموا به» وأهم التزموا به في یام الحج و في الرجب. وهذا الأخیر کان یسمّی عندهم بالحجٌ الأصغر. لکن حتّی التلبية صارت 
صيغة شركيّة بعنوان: لّيك لا شريك لك الا شریکاً هو لك تملکه وما ملك. وآل الأمر في الشريعة المقّسة الی أَنْ من کان 
مستطیعاً ولم یحخ یخاطب عند موته: مت یهودیّا آو نصرانی 
وفي التاریخ أَنْ المشرکین |ٍذا وقفوا عند النسك کانوا یتکلمون بما یتکلّم به الحاخ الآن عند الاحرام مثلاٌ. وجملة من شعاثر الحج 
مشتركة بینهم وبینناه وحملة منها مشتركة بینهم وبین شريعة ابراهیم وغیّر رسول الله 2 حملة منها - کالمواقیت. في السنة 
العاشرة التي قام فیها رسول الله 3 لحجة الوداع غیّر فیها بعضه. ومنها أنّه جاء بالعمرة فصار محلاً (أي: خرج من الاحرام)؛ 
وهذا لم یکن في شريعة ابراهیم ولا عند المشرکین» بل الخروج منه کان عندهم بالذبح والنحر. کان من حملة المصالحة في 


" آل عمران: ۹7. 
النشرقد ۱۲:۵: 
" وا برع ابراه هم لاد من ابیت وسمَاعیل ». [البقرة: ۱۲۷] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۱ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۴/۸ 


ی آن لا یعتمروا تلك السنة فخرجوا من الاحرام وهنا خالف بعض المسلمین: کیف نخرج من الاحرام وما سعینا بین 
الصفا والمروة. وما ذبحنا؟! وکل ذلك ياتي في محله ان شاء الله تعالی. 

فالموجود في الروایات آَنْ السنة ٍبراهيميّة ون الیهود والنصاری ترکوها» ولا ذکر من المجوس في الروایات. وفي الایات و 
لاس حجٌ یدای زایط کی مرا للحج ميزة خاصّة بین العبادات حیّی کان علی الانسان آن یأخذ 
بالنائب عند العجز منه. ولیس في الواجبات واجبة أخری بهذه المثابة وهو العبادة الوحيدة التي یمکن اتیانها مستحبّة حتّی من 
غیر الممیّز. 

حتّی نکون شواهد تشیر آنْ رسول الله 2 کان يأتي بالحج حّی قبل البعثة ومع المشرکین» وکان بعض الافراد في بیتهم مقدار 
من ثوبي الاحرام کانوا یوجرون بها. وکان في بیت رسول الله ع آیضا؛ وفي بعض الروایات أّه # حجْ عشرین حجّة مستتراًآو 
مستسا. " لک الصوم کان في المدينةه ی ی 
وعلیه السلام - من البحر» وقال رسول الله ع : «نحن أحق بصیامه»» فمن زوال یوم التاسع اٍلی غروب الیوم العاشر کانوا 
یمسکون من الاکل و...» حتّی شهر شعبان من السنة الثانية التي نزلت آیات الصوم. فنسخ کل صوم قبله - کما قال رسول الله 


اه ۳ 


المشکلة آّه لماذا قال الامام ‏ : «مستترا - آو مستسرا»؟! والسرّ في هذه المسنلة آَنْ الیهود الی الآن هم الوحید في کل العالم في 
ن السنة عندهم شمسيّة و الشهر قمریّة ولذا في کل ثلاث سنوات یجعلون الشهور ثلائة عشر شهرا. فکان أّل السنة عندهم دائماً 
الربیع» وعلموا المشرکین آن یجعلوا الحج دائماً في الربیع. فلجووا آن آخروا الحج في کل ثلاث سنوات» وظاهراً کان حجهم في 
ذي الحجة وفي الواقع في شعبان و.... فبما آنهم کانوا یتلاعبون بالشهور ۱ ۲ ۱ 
الله عح آتی بالحج في ذي الحجة الواقعی وکان وحیدا: وبعد الهحرة جاه لیخ في السنة الالشة و مُنْعْ منها. .»لاه في عام 
الفتح دخل مكُة للحرب وبلا ثیاب الحج. وقال: «ِتها حلّت لي ساعة من نهار». وکان هذا في السنة الثامنة وقال: تخت لي» نم 
انّه حرا ای او ات از مان و ومن هنا حاء للعمرق ات 
المشرکون وبعض المسلمین» لکن في السنة التاسعة لم یحج رسول الله 3 وبعث آبابکر وعلی اثره آمیر المزمنین لٌ» فقرأفي 
الموقف علیهم الایات وجملة من السنن» منها آن لا یطوف بالبیت عریان» ووقف بین الخیام وقراً عليهم آیات من سورة البراءة. 

في السنة العاشرة حجّ رسول الله عٍ ؛ ومن عجائب الأمر أنْ ذي الحجة کان واقعاً ذي الحسّة. ولا کان رسول الله ‏ بحفظ 
بذي الححة وثانیاً وقف علی اقته وقال: «آلا ان الزمان قد استدار کهینته یوم خلق الله السماوات والارض. لا لا نسي- بل 


الیوم»*. عندنا آیضاً هذا موجود. لکن بعبارة آخری. ومذا مأخوذ من کلام الله تعالی: ند السهُور ند ال انا عَر شرا في 


" آل عمران: ۹۷. 

" الكافي 6: 6 ۲/ ۲. 

" المعجم الکبیر للطبرانی ۱۸: ۲۰؛ تهذیب الاحکام 6: ۲۵/۱۵۳ 

" هن احمد. ۲: ۸سنن الترمذي ۲: ۲۷/۳۰ ۰۱2 

" صحیح البخاري ۵: ۱۲؛ صحیح مسلم ۵: ۱۰۷؛ آحکام القرآن للحصّاص ۱: ۰۳۳ 
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کتاب اللّه یو خُلقَ السَمَاوَاتِ وَالارض". وهذا لا یمکن کشفه الا من طریق الوحي, ولولا کلام رسول الله عٌّْ لا یمکن لنا 
طریق اله حتی الیوم. 

ومن العجانب أنْ هذه الشريعة المقدسة خاتمة في کل شيء» حتّی في هذه المسألة. وأظن نّ آبا موسی البلخی کان یقول: «نا 
جلست وطال محاسبتي ثمان سنوات َنّ تلك السنة کان مطابقاً علی ما کان في الوم الوّل». 

واهتمٌ المسلمون بحج رسول الله عم من الصدر الاوّل» ومن عحائب الامور أنّ هناك رواية عند آهل الستَّة» وجمیع حکامهم 
یستخرج منهاء وهي طول رواية علی الاطلاق عندهم وجملة ‏ حتّی من کبار علمانهم -سهوا ونسبوه الی الشیخین, لکه لم یأت 
به البخاري» وکان من مولانا الصادق عن آبیه الباقر ۵48 » وهویذکر حج رسول الله 3 توت سا 
وبطبيعة الحال کان من جابر بن عبد الله روایات حول الحجٌ ومن آفضلها هذه الرواية عن مولانا الباقر ثٍ» ویمتاز باه فعل 
رسول الله تب . خلافاً لِقيّة رواياتهم التي هي قوله 36 . ِ 

وکان رسول الله عٍ یشیر بقوله: «خذوا عتّي لب الحح تکون من الشرائع المستمرّة والاية المباركة في سورة 
الماندة التي کانت من آواخر السور المنزلة علی النبی عٌ وأمرنا بان احللنا حلاله وحزّمنا حرامه وفي هذه السفرة جعل رسول 
الله ع آشیاء للمسلمین الی یوم القيامة» منها قوله ع في آمیر الممنین نی : «من کنت مولاه فهذا علی مولاه». وفي السنة 
امه مد ایس سل غاب ین استههعلی مک کما فان ی ال ابص ای وان سین ۱۸ ۱۲ وس انشا 
آن یکتب کل ما سمع منه قال له: «اکتب؛ فما یخرج من هاهنا الا الحق»*؛ آي: في جمیع الحالات یخرج الحق من فی. وهذا 
یسمّی عندهم ب«الصحيفة الصادقة» بسند کله هکذا: عمرو بن شعیب» عن آبیه. عن جده قال: قال رسول الله... . وکان عمر ابن 
یز وعمرو بن شعیب هذا کان حفید بن عمروعاص, ناصبی خبیث معاصر للامام الباقر 
والصادق 22 . ثم بدأت الدراسات حول هذا الکتاب. لکنّ البخاري ومسلم وبعض آخر لم یعتمدوا علیه. حتّی قال مالك: 
صحيفة سوء. ۳ حملة من روایاته یکون بعینها عندنا. النكتة الاساسيَة آنهم بدژوا یکتبون روایات من رسول الله عط ِ 
الحج. وعندنا روایات کثيرة آنْ علیا لب کان یکتب من فلق فیه أمّا الموجود في هذه الفترة کتاب الحجٌ ضمن مجموعة لابي 
رافع. ۳ آواسط القرن الاقول کان کتاب في الكوفة اشتهر بأنه کتبه آبو رافع آو ابنه عن آمیر المزمنین واشتهر بکتاب «السنن 
والقضایا والاحکام». لیس روایات متفرقة. بل بصورة کتاب. " ونسب الکتاب الی عذّة: آبي رافع» وابنه» والحارث الاعور» وحتی 


.۳ ٩۱ التوبة:‎ 

7 الیوم رسالة الزعیم الدینی آية الله البروجردي في جواب الهدایا التي آرسلها ملك المملكة السعودية الیه موجودةء التي کتب فیها: «آتي کنت لا 
آنقیّل هدية من ملك. ولکن حیث کان فیه قطعة من کسوة بیت الله الحرام والمصحف الشریف تقبّله» وحیث تکونون آمیر الحاخ الیوم آهدي الیکم 
رواية من رسول الله عٌْ فیه جمیع ما یحتاج الیه في الحج, وهو موجود في کتاب صحیح مسلم ». وکتب بهذه الرواية له. 

۳ مسند آحمد ۳: ۳۱۸؛ صحیح مسلم 6: ۷۹. 

وقال ابن اسحاق وغیره عن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن جده. قلت: یا رسول الله آکتب ما آسمع منك في الرضا والغضب؟ قال: «نعم؛ فاتي 
لا آقول الا حتَا». [تاریخ الاسلام ۵: ۱74] 

* وذکر الکتاب اٍلی آخره باب باب الصلاة. والصیام والحجّ. والزكاة. والقضایا. [فهرست اسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشي): ۲/ ضمن ۱] 
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الی آمیر المزمنین نْ نفسه. الزيدية رجعوا الی عبد الله» وحیث لا یکون عنده علم کان یرجم ای هذا الکتاب. هذا تقریباً ول 
کتاب عندنا آسند الی آهل البیت. فاّل من الّف في هذا المجال منسوب الی آمیر المزمنین لذ وبعده أصیخ کتاب وشهره کتاب 
معاوية بن عمّار عن مولانا الصادق لاث» وفیه لطانف کثيرة جداء والان آیضاً له صلاحیَةٍ لیکون کتاب منهاج الصالحین في 
الحجء وجاء بعضهم بهوامش وتعلیقات علیه. ومنها کتاب حریز في الحج, وله نسختان مهمتان فاحداها کتاب یاسین الضریر 
عن حریز» وفیه رواية منحصرة للزوم الطواف بین المقام والبیت. والنخری حمّاد عن حریز. وبما آّه کان الکتاب في الحجٌ لعل 
السيعة في ما بعد سمّوه ب«کتاب الحخ». ولا یکون في «کشف الظنون» کتاباً لاأهل الستة بهذا العنوان. نعم» الموجود عندهم 
کتاب المناسك وأظنه لمحمّد الحسن الشیبانی.! 


وصلی الّه علی محمد وأله الطاهرین 


صاحب سفیان ولاأحمد بن حنبل. [فهرست ابن الندیم: ۳ و۲۳۷ و۲۵۷ و۲۱ و۲54 و۲۷۱ و۲۸۲ -۲۸۵] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۲ 
موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۴/۹ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


نذکر مطالب حول کتاب موسی بن القاسم ان شاء الله» والشیخ هو الوحید في النقل عنه. تعَضوا علماژنا لبحث الحجّ بالتفصیل» 
وفي زماننا هذا یفردون للحج بحثاً خاصاً حول الحجْ» لا في ضمن الکتب الفقهيَة. وينبغي آن یعرف آَنّ في مجموع دورة السیّد 
تاذ پوحد الحج في خمس محلّدات. ان السیّد (ره) شرح کتاب «العروة»» وهو تعرّض للابحاث بمقدار ما حاء في («العروة» 
ولم مات وت زیم کت ماس ال ما ومجلّدات منها تعلیق «العروة»» وثلاث مجلّدات مباني الْستاذه وشرحه 
للتلمیذ» فجاء خمس مجلدات ثلاث مجلّدات منها شرح للتلمیذ علی مناسك السیّد. طبعاً من الناحية العلميّة قیمته دون 
وج الولین. طبعاً توجد حواش مختلفة علی کتاب «العروة». الثالث والرابع والخامس «المعتمد» [علی آراء السید] و 
الول والثاني شرحه علی «العروة». ۱ 

نحن نتعرض ان شاء الله 1«العروة» ثم علی الهوامش الدقیق والتفصيليَةٍ علیه. «من آرکان الدین: الحج). 

قلنا: لایبعد آن یقال: ان مثل الحج في الواقع من آرکان الفطرة الانسانيّة. الان الانسان العاقل یعتقدون هو في المرحلة الثالثة و 
یعتقدون أنّ الانسان في المرحلة الأولی بدا في الحبشةه وانتشر من هناك تقربا مقابل مکْةء الساحل الغربی للبحر الاحمر. 
والمستفاد من الروایات آَنْ بناء الکعبة بید آدم وبحذاژه البیت المعمور. وآل الرسول هم یسمّون آهل البیت - أي: هل الکعبة 
ومن مزایاه نسبة هل البیت الیه» فلیس لاحد من الصحابة آن یقول: انا من هل البیت. فلا یبعد آتّه من آرکان الفطرة الانسانية. 
اسان الخلقة الانسانيّة العبادة کما قال تعالی» وهذا ينبني علی الکعبة. 

آمس آشرث الی آّه هل یمکن آن یکون في هذا الأمر الفريضة (براهیم بنی هذا البیت) والسنّة (آدم بنی هذا البیت)؟! وما معناهما 
هنا؟! في القرآن الکریم: رل بت وضع لاس لَلّدٍي که ما" وتوجد روایات في فضل الکعبة وفي «جامع الأحادیث» 
عقد بحثاً فی المشاهد وفضلها و...» وکنت أَحتٍ آن نقرأً الروایات في عظمة الکعبة وفضلها و...» لکنْ الوقت لا یساعدنا الآن. 
صاحب «الوسائل» بالمناسبة آضاف روایات وآبواب الی آبواب الحج ‏ کاحادیث سفر وغیر ذلك. 

روایات بني الاسلام علی خمس ذکر حتی في البخاري» لکن في روایات العامة: «بني الاسلام علی خمس: شهادة آن لا اله الا 
الله» وان محمداً رسول الله» واقام الصلاة وایتاء الزكاة والحجْ» وصوم رمضان»" وعند الخاصّة: «بني الاسلام علی خمس: 
علی الصلاة والزکا والصوم والحّ والولایة»* فالعامّة آضافوا شهادة آن لا اله لا الله» وحذفوا الولاية. یبقی هذا السژال: 
کیف الترجیح؟ شهادة آن لا اله الا الله آفضل آو الولایة؟ والظاهر آنَ الصواب ما عند آهل البیت؛ لانٌ الشهادة بان لا ٍله الا الله 
هو نفس الاسلام وبه یتحقّق الاسلام» لا شيء بني علیه الاسلام. وهذا ما سمعناه من السید البجنوردي (ره). 


۳« العروة الوثقی» ج؟ ص ؟. 
" آل عمران: ۰.۹7 


۳ ۲ 1 چام ۸۰۱ و 
مسند احمد ۲: ۲؛ صحیح البخاري ۱: ۸؛ صحیح مسلم  :۱‏ ۳. 
* الکافی ۲: ۱/۱۸ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۲ 
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نعم. الولاية ساس الشريعة وشرحنا في محلّه شرح «الولایة»» و في حیاتنا الاجتماعيَة مرحلة التقنین والتشریع ومرحلة التنفیذ 
والاجراء» وفي الشرانع الالهية کلاهما لله. وفرّض التشریع الی الانبیاء والتنفیذ |ٍلی الاوصیاء. طبعاً لرسول الله ولاية التنفیذ آیضاه 
وهذا من خصاتص الخاتميّة والا فهو رسول ینبی عن الله» وله حق التشریع» ویجب علیه التنفیذ. ویقوم بادارة المجتمع جمعاً 
بین التشریع والتنفیذه وللائمَة التنفیذ فقط. والاشکال بیننا وبین آهل السنة آنهم یقولون: ان التنفیذ بید الانسان» ونحن نقول: اه 
ایض بید الله. وطبعاً في الغرب جعلوا کلیهما (التقنین والتنفیذ) للبشر» فصار مجموع الاقوال ثلائة. 

ذکرنا مصدر «الخطابات الشرعیّة» واأنها صدر من السیّد الخونساري (صاحب قَضيّة المطر)» لکنّه یقول: ان الخطابات الشرعّة 
خطابات قانونّة لیس فیها بعث ولا زحر لکن قلنا: لا یمکن الالتزام بهذاه فقطعاً في الخطابات الشرعيّة الولاية وهي لا تمکن بلا 
بعث ولا زحر. 

الکلام یبقی في هذا المجال في أنْ وجوب الحجٌ هل هو مستفاد من قوله تعالی: وله علّی الا جات ۳؟ وبحشا في 
هل عن آلفاظ الوجوب. وذکرنا أنْ السیّد الخوئی ناقش في استعمال الحملة الاسميّة في الوجوب. لکش الواقع بخلافه. 
ف«المومنون عند شروطهم»" یدل علی الوجوب وهو حملة اسميّة. ومنها هذه الاية المبارکة. ومنها «الزعیم غارم والعارية 
مردودة» " بلا احتیاج الی لام و«علی». کما أَنْ المعروف بین علمائنا الحج مشروط بالاستطاعة. 

وشرائط التکیف العامّة آربعة عند هل الستّة وبین علمائنا آن العلم لیس من الشروط وشرحنا أنْ حملة من العلماء ناقشوا في 
القدرة وعدّوا العجز عذرا. السیّد الخونی بحث هناك وأثبت ان القدرة لیس شرطاء خلافاً لرأیه في بقيّة المجالات. نعم» صار بناء 
الاصحاب له ذا ذکر القدرة في لسان الدلیل فحتماً لها وجه» وهو القدرة الشرعیِّة والا فالقدرة من الشروط العاّة ولا وحه 
لذکرها في لسان الدلیل. ومن العجیب ان الموجود في الاية استطاعة السفر لا القدرة فهي قدرة خاصّة» وهو سهولة السفر 
والمراد قدرة السفر لا القدرة علی السفر. وکان السفر في قدیم الایام صعباً جذاء ولذا اشتهر بین القدماء أنْ السفر قطعة من السقر. 
وقال رحل لمن جاء من بصرة: «مرحباً بحیران الله. نحن جتنا من ختا قبل خمس سنوات. والان وصلنا هناك». 

وأنا آتصوّر أنْ المراد من الاية المباركة لیس من کان قادراً علی السفر» بل من کان السفر طوق ارادته. فالحجٌ واجب مطلق. وفي 
«الدعانم»: «استطاعة السفر» * وهو دقیق لا ولیس المراد من کان السفر وه لب عم بل المراد آن یکون السقرسهلا 
له» فلذا في روایاتتا آن یکون معه زاد وراحلة لا صرف آن یکون قادراً علی الحج - ویکون سفره سهلاً لا مشیا. فهذا لبیان سهولة 


" آل عمران: ۹۷. 

" لاحظ: الكافي ۵: ۰۱/۱۲۹ 

" الانتصار: ۶۲ . 

" وعن جعفر بن محمد ل: آه سئل عن قول الله -عرّ وجل - #وَه ی باسح ابیت من استطاع یه سبیل4: ما استطاعة السبیل التي عنی 
الله عرّ وجل -؟ فقال للسائل: ما یقول الناس في هذا؟ قال: یقولون: الزاد والراحلة فقال ون اب قد سئل آبو حعفر عن ذلك فقال: هلك الناس 
اذا. لئن کان من لیس له غیر زاد ولا راحلة ولیس لعیاله قوت غیر ذلك ینطلق به ویدعهم لقد هلکوا ذً قیل له: فما الاستطاعة؟ قال: استطاعة السفر. 
[دعائم الاسلام ۱: ۲۸۹] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۲ 
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السفر لا القدرة علی السفر, وقلنا: انصافاً المستفاد من الاية أنْ اللام و«علی» لا تفیدان الوجوب فقط بل یستفاد منهما استقرار 
الوحوب علی الذِمَة. 

ولذا من المحتمل آَنْ المستفاد من الاية قصد البیت. فالمشروط باستطاعة المشي الی البیت ما نفس الحج والعمرة - بل القصد 
البهما وهو مشروط بالسهولة له. وهذه نکتة مهمّة. فوجوب الحج مطلق ولیس مشروطاء والمشروط الخروح الی مکْة, والشرط 
سهولة السفر. 

السفر آمر نسبی» وذکرنا آن الصحیح في صلاة المسافر أنْ الضرب في الارض مطلق ولیس ۱2 |ٍذا خرج الانسان من المدينة 
فضرب في الارض, ف3ولذا صَریتمُ في الا[ض؟" بمعنی: ذا کنتم في مکان غیر محصور. «المسافر» عنوان نسبی» ویلاحظ فیه 
ابتعاده من نقطة خاصّة (الوطن و مکان آخر). وقلنا: الصحیح مقر حیاته. لا الوطن. طبعاً لهذا الانفصال مشاکل» ولهذا للسفر 
شوون مختلفة. ویمکن آن یکون فیه عذّة مشاکل» فلذا بالنسبة اٍلی السفر عدّة متاعب موحودة فالنكتة الْفَیْةٍ: ما الاستطاعة فی 
الاية الشریفة؟ سهولة السفر بالنسبة الی جمیع شوون الشخص؟ وتخلية السرب آیضاً من جملة الشوون. 

هذا رآي لا باس به. لکنّ المشهور بین آصحابنا آن الاستطاعة لها حتق والباقي یدرس من حیث التعارض. فما جمیع ما یعتبر في 
السفر یعتبر فی الاستطاعة بل الباقی ممّا یعتبر من حهة التعارض لا من حهة الاستطاعة. |ذا کان بفرض آَنٌ ولده سیفسد فیلاحظ 
فابتداء نشرح هل الوجوب مستفاد من هذه الاية المبارکة آم من آية آخری؟ وهل المراد من #حج ابیت قصد البیت آو شيء 
آخر؟ الاية في السورة المباركة آل عمران ویقال: نها بأجمعها نزلت في قضيّةٍ المباهلة بین رسول الله عٌ والوفد المسیحی. 
ویقال: هذه الاية («نٌ رل بت وضع لاس للذٍي هار4 ") نزلت للمقايسة بین المسجد الحرام والمسجد الأقصی. 
والمستفاد من الایات المباركة أن کل نبی - حتّی آولی العزم - آرسل الی حماعة خاصّة عدا رسول الله عَ ؛ وفیه نات بات »۲ 
وفیه شواهد - کمقام ابراهیم -علی أنها کان قبل المسحد الاقصی. ومن حملة الفوارق آَنْ المسجد الاقصی لیس حرام. والمسجد 
المباركة ناظرة الی الفرق بین المسحد الحرام والمسجد الاقصی. ولیس في مقام انشاء الوحوب. نعم» یستفاد منها لحمالاً آَ حج 
لبیت کان ثابتاً وواجباء بخلاف المسجد الاقصی. وکان الحخ واجباً علی الیهود والنصاری» لکتهم ترکوه» ولذا ورد في روایاتتاأن 
من ترکه یخاطب عند موته؛ مت بهودیاً آو نصرانیاٌ 

المشهور أنْ الاية یستفاد منه وجوب الح, وهذا الوجوب مشروط ولذا بحثوا في الاصول آنْ الواحب مطلق و مشروط... . وقبل 
الدخول في البحث نبحث في الروایات: هل الاية تدل علی شرطیَة الاستطاعة لوجوب الخروج اٍلی الحج آو لوجوب أصل الحج؟ 


و 

" آل عمران: 41. 
" آل عمران: ۹۷. 
* آل عمران: ۹۷. 
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نقرً من «جامع الاحادیث»: «عن عمر بن أذینة». ومو کوفن» والعجب أنْ النجاشي قال: «شیخ أصحابنا البصریین ووجههم» 
وقال الشیخ: «مدنی»" واحتمالاً آخذه من رجال البرقی " ومن رجال الکشی*. والرجل هو عم ولیس محمَداً. هرب الی الیمن 
واختفی» وهذا معنه أنْ ابن آمي عمیر سمع في شبابه منه. والمهم أّه هل سمع ابن أَذینة بنفسه من الامام الصادق تبث آُم کان 
بالمکاتبة -کما قال النجاشی -؟ 

«علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر». الشواهد کثيرة بان هذا من کتاب ابن آبي عمیر (النوادر). «عن عمر بن أذينء قال؛ 
کتب الی آبي عبد الله 3 بمسائل بعضها مع ابن بکیر وبعضها مع آبي العبّاس» فجاء الجواب باملانه». فلیس بخطه. «سألت 
عن قول الله-عّ وجل : وله ی لاس جخ ابیت من استطاع اه سببلا4 يعني به الحج والعمرة جمیعا؛ لاهما مفروضان». 
فوجوبهما من الکتاب. خلافاً لبعض العامّة الذین لا یرون وجوب العمرة. «وسألته عن قول الله - عر وجلّ : توا ام 
ار 4 *. قال: يعني بتمامهما آداء‌هما واتفاه ما يّقي المحرم فیهماه وسألته عن قول الله تعالی: *الْحَج الاک ": ما يعني 
بلج الاکبر»؟ فقال: اج الا کب الوقوف بعرفة ورمي الجمار والحخ الأصغر العمرة» "۰ کناية عن آعمال الحج. 


! فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۸۳/ ۰۲ ۷. 

" محمّد بن عمر بن أَذینة» غلب علیه اسم آبیه» مدنی» مولي عبد القیس. [الابواب (رجال الطوسی): ۳۱۳/ 1۵5 6] 

۲ محقّد بن عمر بن أَذینةه غلب علیه اسم آییه. وهو مدنی» مولی عبد القیس. [الرحال (آحمد بن محمّد بن خالد البرقیح): ۲۱] 

* حمدویه بن نصیر قال: سمعت آشياخي - منهم العبيدي وغیره - آن ابن أذينة کوفی» وکان هرب من المهديٍ» ومات بالیمن, فلذلك لم پرو عنه 
کثیر ویقال: اسمه محمّد پن عمر بن أذینة» غلب علیه اسم آبیه وهو کوفی مولی لعبد القیس. [اختیار معرفة الرجال ( رجال الكشي ) - الشیخ 
الطوسي -ج ۲ ص ۰ ۱۲/ 1۱۲] 

ابقر ۱۹ 

القویة: ۲ 


" جامع آحادیث با 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی الروایات في باب وجوب الحج, وقلنا: المشهور الاستدلال بالاية المبارکة: وله علّی النّاس جح ابیت 
من استَطاع له سبیلا4 ۰ فقالوا وجوبه مشروط. قلنا: الظاهر آن اللام و«علی» بصدد الاخبار لا الانشاء والاية نزلت في مقام الفرق 
بین المسجد الحرام والمسجد الأقصی» وشرحنا آن المسجد الحرام آقدم زمانا من مسجد الأقصی» فهو من بناء ابراهیم ومن حملة 
الفروق أنْ المسجد الحرام آمنا؛ ومن جملة الفروق وجوب الحخّ الی المسجد الحرام. لو کنّا ومذا الظاهر فالاية بصدد الفرق بینهما 
وحجٌ البیت آي قصد البیت لا العبادة المعیّنة ولذا ذهب بعض المسلمیّین وخصوصاً العراقین آن الحج ثبت بالکتاب والعمرة 
بالسنة. والباقون الی آن وحوب کلیهما بالکتاب. 

وشرحنا مفصّلا آنْ المعروف بین الاصحاب شرطیَة الاستطاعة حتی الان عدد کبیر من الفروع جاءت في «العروة» حول الاستطاعة 
ونحن بعتقد بأنَ المراد من الاستطاعة استطاعة السبیل لا استطاعة السفر. وبما آن السفر کان صعباً جدا فالکلام ان السفر ٍذا کان 
سهلاً لکم مستطاعاء والاستطاعة في قبال المشقة؛ آي: سهولة السفر لا القدرة علی السفر. فکون الشخص قادرً لا يكفي لوجوب 
الحج. 

فالنكتة الأساسيّة آنَ الحج والعمرة واجبتان بالکتاب آو الحج واجب به؟ ونحن ذکرنا کراراً ومراراًآنْ روایاتن لا بد آن نلاحظ فیه آن 
صدور الروایات في المدينة ولها فقه ابن عمر مثلا ودوّنت في الكوفة. فلا بد آن نلاحظ هاتین المدرستین بالنسبة الی روایات آهل 
البیت. فبناء علی هذا الکلام الحج كالصلاة والصوم مطلق فترتب علیه فواند؛ مثلاً من حح متسکعاً نحجه صحیح. خلافاًللقوم؛ 
حیث حکموا بوجوب الحج ثانياًاذا استطاع. 

ولا الروایات الواردة حول آية الاستطاعة نتعرض لهاء وهنا الکلام حول آية ٌخری متقدمة علیها (9تَُو الم اعد 4 ۲) 
سورة البقرة من آوائل ما نزل. خلافاً لسورة آل عمران. الرواية لعمر بن أَذینة والراوي المعروف لکتابه ابن آبي عمیر, وأظن آن الشیخ 
يروي عن طریق حمید عن ابن سماعة عنه. وظاهرا غلط؛ بمعنی ان هذا في تراث الواقفية موجود» والشیخ کان عالماً بذلك لکن 
ینقله کما وجده حفظاً لأمانة العلمیَّة وابن سماعة توقي في آوانل الغيبة الصغری. ولا یمکنه آن يروي عمن اختفي في زمن الامام 
الکاظم :32 . نعم هو من مشایخ الواقفيّةٍ ومن المعاندین في الوقف وممّن یسيء التعبیر بالنسبة الامام الرضا نات . فما في فهرست 
ات » لکنه ینقله آمانت ولعل الاشتباه صدر من حمید؛ في رواية: 7 ابن سماعة عنه (آي: ضیت اند آبي عمیر)؛ عن ابن 
آدینه اه ثم قال: «وعنه»» فتصور آن الضمیر رجم الی ابن أذینه. وذکرنا آن بن یه لم لتق معآمي عید له وکذا حریز ولا عبد الله 
بن مسکان لم یرویا عن آبي عبد اللهء ولکن في کتاب الأصحاب بعض الروایت یقول فیها ابن آذینه «قال: سألت آبا عبد الله»» ولذا 
تصوروا آنه دخل علی آبي عبد الله وسال منه. لکن «سألت» آعم من الورود والکتابة. 


" آل عمران: ۹۷. 
" البقرة: ۱۹. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۳ 
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«علی بن ابراهیم» عن آبیه. عن ابن آي عمیر: عن عمر بن أذین قال: کتب الی آبي عبد الله ی بمسائل بعضها مع ابن بکیر 
وبعضها مع آبي العباس» من آجلاء الأصحاب. «فجاء الجواب باملائه»» فلیس بخظه. والامام آملی علی آبي العباس فکتب مثلا 
«سّلت عن قول الله -عر وجلّ - «وِه یلاس ججّ ابیت من استطاع له سبیلا» يعني به الحج والعمرة جمیعا؛ لاتهما 
مفروضان, وسألته عن قول الله -عرٌ وحل ‏ «وَتَمُوا لحم والعُرةٍ لِلّ4. قال: يعني بتمامهما آداء‌هما». اشارة ٍلی آن الاية |شارة 
الی وجوبهما. تارة معنی الاتمام: انتوا بهما تامین. لکن هنا یقول الامام آن المراد أصل الاتیان. 
«واتقاء ما يَقي المحرم فیهما». الاتمام عبارة عن |تیان جمیع الالجزاء مع الشرانط. سالما وآن لا يأتي بمحرمات الاحرام. تامین کما 
وکیفا ثم یترك ما يترك المحرم. «وسألته» آي: كتابة. «عن قول الله تعالی: اج ابر : ما يعني ب* اج الاکبر> ؟ فقال: 
اج الا کب الوقوف بعرفة ورمي الجمار»» والعمرة لیس فیها هزلاء. «والحخ الاصغر العمرة» 
هذ! ما رواه عمر بن أذِینة وقلن: ان في بعض المصادر اسمه محمد بن عمر وهذا لم یثبت عند النجاشی فلم یقل هذا. سابقاً شرحنا 
آن الشیخ یمن |جمالاً بحجية الخبر والنجاشي یزمن بتجمیع الشواهد. وخصوص کتاب الكشي قال الشیخ: «له کتاب کبیر کثیر 
الفواند» " وقال النجاشي: «له کتاب کبیر کثیر الأغلاط»* والحق مع النجاشي. وذکر کراراً آن کتاب الكشي الموجود عندنا مليء 
بالمشاکل,» والسر في ذلك آن العياشي آخباري المسلك. والاخباري ینقل کل ما سمعه. وأمثال الكشي والعياشي من الاخباریین» 
وهما من سمرقند من ماوراء النهر باصطلاح ذاك الزمان. وماوراء النهر حتی عند هل السنة الذوق الحديثي منتشر» فهذا البخاري» 
ولذا الکتب الرجالي عندنا آهمها من ماوراء النهر. فالكشي أخباري» وأدرج في کتابه کلامهم» ولم یلتق بنفسه واحداً من العلماء 
شیف بصن اه ی و تم سم 1 ۱ قي کرده وب3 ۳۳ نم ایو 7 کي ی 
عبارة «آجمعت العصابة علی تصدیق...»" (آصحاب الاجماع) آول مشكلة فیه آنه صدر من الكشي. ففیه آغلاط کثيرة. ثم حاء 
الکتاب ببغداد ورآه النجاشي عند ابن العياشي (حعفر ابن محمد). 
فالمهم حسب ما بیان کتاب الکشی فیه اشتباهات, والشیخ أخذ منه بعض هذه الاشتباهات. فاسم عمر بن أَذينة لیس محمداٌ 
الان ترش لبیل تسه امیل الروا نهر ما م۳ بات 
۱. من ناحية الصدور (بحاث السند). في هذه الجعة العلماء تعرضوا مفصلا من ناحية الصغری (فلان نقة آم لا؟ آوهام عنده 
آم لا۴...) والکبری (خبر الواحد حجةء خبر الثقة حجة...). الصغری تقریباً من آواسط القرن الثاني» وآول من فتش عن 
الرجال الشعبة. توفی ۱۲۱ زمن مولانا الکاظم» والبحث عن الکبری تقریباً في آواخر القرن الثاني. في ما بعد صار مدرسة 
علميّة عندهم» في الحدیث وعلوم الحدیث وفي الاصول في القرن ۳ و صار مدرسة في الأصول, وبعد هذه الضوابط 


" التویة: ۳. 

" جامع آحادیث السْيعة ۰ -1۳۹/۲۲۲. 

" له کتاب الرجال کثیر العلم. وفیه آغلاط کثيرة. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۲/ ضمن ۱۱۱۸] 

* صاحب کتاب الرجال» من غلمان العیَاشیَ؛ ثقة بصیر بالرجال والاأخبان مستقیم المذهب. [الابواب (رجال الطوسی): ۲۸۸/44۰ الفهرست: 
۱]۳"۳۱۳(۹۱(۱۷ 

* اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: 8۳۱/۵۰۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۳ 
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کتبت الصحاح عندهم وتاریخ وفاة ملفي کلها عندهم من سنة ۲۵ (۲۱؟) لی ۳۰۷ (۲۳۰۳)؛ يعني: ٩‏ ستة» وآول 
من قام بهذا الی حد کبیر هو ابن حنبل (۲۱) أستاذ البخاري. 
نتیجة الصغری والکبری انجر |ٍلی هذه المباحث في القرن الثالث» وما بعده. 

۲ المتن. اعتنی به المحدّئون لکن لا کثیرا؛ لا مبحث الصدور یتعرض للکبریات آن خبر العدل حجة آم لا؟ آخبار آهل 
البدع حجة آم لا؟... ثم التوئیقات ممن توخذ؟ ثم آلفاظ الحرح والتعدیل ما هي؟ يعني مباحث الصدور تتناسب مح 
الجانب العقلي وشکل کلی. آما اعطاء ضوابط كلية في المتن صعب. رهم من تتبّه له وتعض في کل فنّ بتناسبه. لا یکون 
فیه عادتاً بحاث کلّة. 

۳ المضمون ومفاد الحدیث ولم یتعرض له المحدئون» ومتن آطنب فیه الفقهاء. ولذا آصحاب الحدیث - حتی الان - فقط 
یتعرضون للتوئیق و...» والفقهاء - وخصوصا عندنا - آکثر اهتمامهم فعلاًبالمضمون وخصوصاً جاء عن رسول الله ع : 
«نضر الله امرء سمع مقالتي فوعاها». الوعي فهم الرواية. «ثم بلغها کما سمعها» لا کما فهمها مثلا. ومذا من الجهات 
التي لها لم یعتن المحد‌ون الی المضمون, بل اعتنی بالمضمون الفقهاء. 

4 جهة الصدور فتحوا بابها الشيعةء وما کان عند أهل الستّة. نعم» روي عن رسول الله عٍ مزاحاً مثلاً في بعض الأحیان 
نحو «من یقطع لسان هذا؟!» (ي: اقضوا حاحته). 

فا کد رسول الله عٌ : «نضر الله امرء سمع مقالتي فوعاهاء ثم بلغها کما سمعها؛ فرب حامل فقه الی من هو آفقه منه»؛ أي: ینقل 
نفس ما سمع متي. نحن نعتقد آن کل الجهات تلاحظ لا فقط جهة الصدور ولا مجرّد آن عمر بن أَذينة ثقة مثلا بل کل روایاته, لا 
الراوي عنه ومن روی هو عنه. مثلاً المشهور عند آصحابنا آن المغمی علیه لیس علیه شيء لکن روایات متعارضه آن علیه آشیاء» 
وکلّها من حفص بن البختري (راو واحد) ووثّقه النجاشی. والراوي لکتابه ابن آبي عمی لکن في روایاته عندي تأمل. شبیه هذا عند 
آهل السنة في عمر ابن عباس عندما توقي رسول له (۱۰ سنة ۰۱۲ ۱4 وهکذا)» وراجعت المصاد فکّها عن سعید بن جبیر 
عن ابن عتّاس. کل هذه الروایات المختلفة عن رحل واحد. هو تلمیذ معروف له. 

فالشخص پلاحظ مجموع روایاته مصدراً وسندا ومتتاً ومضمونا. أصولاً تین نما یهت به علمازنا المضمون - لا المصدر ولا... - 
لکنّ الحق آن ننظر ٍلی الجمیع. 

الحدیث الثاني من الباب: «دعائم الاسلام عن جعفر بن محمد 2 آه سنل» آعم من آن یکون بطریق الكتابة آو المشافهة. هو 
حل انمشكلة. عمر بن أذینه له کتاب وله نسختان» راویهما ابن آبي عمیر. «عن قول الله عز وجل وله علی الناس حح البیت ال 
یعنی به الحج دون العمرة؟ قال: لا ولکن یعنی به الحج والعمرة حمیعا لانهما مفروضان, وتلا قول الله عز وجل وأتموا الحح والعمرة 
لله وقال: تمامهما آداژهما» . في المصادر له ذیل: «واتقاء ما يتقي المحرم فیهما». فهل ما هو محذوف عنده آیضافي تسه از 


" مسند آحمد 6: ۸۰+ سنن الترمذي 6: ۱8۱/ضمن ۲۷۹6؛ الكافي ۱: 4۰0۳/ضمن ؛ الامالي للشیخ الصدوق: 1۳۲ /ضمن .۹1٩‏ 
" دعائم الاسلام ۱: ۲۹۰ جامع آحادیث الشْيعة ۱۰: ۲۲۲/ 1۰ 
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العلل ۱۵۵: آبي (ره» قال: حدثنا سعد بن عبد الله» في روایاته بعض الشذوذ. «قال حدئنا آحمد بن محمد» هو الاشعري. «عن 
الحسین بن سعید. عن ابن أبي عمیر, عن عمر بن أَذینةه قال: سألت آبا عبد الله لا ». لکنه لم یر با عبد الله 3 فلا یمکن من 
هذا الحدیث أنّه رآی آبا عبد الله 2 . «عن قول الله عز وجل وله علی الناس الحح البیت وذکر مثله الی قوله مفروضان». هل 
واقعاً في نسخته کان هکذا؟ ظاهراً هو حذف السوال الثاني والثالث؛ لا اسم الکتاب «العلل»» وهما لم تذکر فیهما علّة. فالشیخ 
ینقل ما یشتمل علی العلَهة. ثم لاحظوا تعبیر «سألت» وفي الحدیث الونی: «قال: کتب الی آبي عبد الله اد بمسائل بعضها مع 
ابن بکیر وبعضها مع آبي العباس» فجاء الجواب باملانه سنلت» وهذا يعني: کتابة لکنه محذوف من نسخة حسین بن سعید. قلنا 
کرار: ان الشیخ الصدوق کان له دقّة عجيبة في النقل» لکن نسخة ما عنده کتاب حسین بن سعید وفیها هذه النقصان. کان لابن آبي 
عمیر وآصابه المطر والتراب وهما قد یصیبان المتن. الآن شواهد کثيرة يعطي آن الخلل لیس في آسانید روایاته فقط. لکن ما حذف 
منه لا یخل بالمعنی - کما في هذا السطر المحذوف. 

الصدوق پروي من طریق حسین بن سعید. وعنده کتاب ابن آبي عمیر وابراهیم بن هاشم یضاًآتی بکتاب ابن آبي عمیر الی قم. 
فکلا المصدرین («الكافي» و«العلل») قمیان. الصدوق يروي عن آبیه قمی. پروي عن سعد بن عبد الله آشعريِ قمی. يروي عن 
آحمد بن محمّد آشعري قمَي. يروي عن حسین بن سعید کان في الأهواز وسمع تراث الاصحاب. وحسین بن سعید من کتاب ابن 
آبي عمیر بخدادي. تاریخ کلا الحدیثین واضح. 

احتمالاً عمر بن أذينة ل الغلو السیاسی» هرب الی یمن واختفی فیهاء والمهدي العباسی معروف بأئه هارب الزنادقة. ان حركة 
الزنادقة في الاسلام بداً من كوفة في القرن الثاني» وعلی رأسهم ابن آبي العوجاء وله حزب فکريٌ. وقطعاً لا آثر لما قال عند موته 
(تقتلوني وابتتشت في کتبکم ۰۰۰ حدیث في الحلال والحرام وأنتم تعملون بها)" في التراث الشيعي وکان الامام الصادق یناظر 
معه - حتی عند الکعبة. بدژوا من سنة ۱۲۸ (وفیه رواية موجودة)» وقتلوا في سنة ۱۵۳. ستبعد أّه اتهم بالزندقة ولکن آحتمل قویاً 
آنه اتهم بالغلو السياسي. أحتمل قویاً آنه من هولاء ولذا هرب لی الیمن» فابن آبي عمیر التقی به وسمع منه في شبابه؛ لاه توقي 
زمن الامام الجواد 3 . 

تبین آن الأصل في ذلك برجم الی نسختین قمية. نسخة عند الكليني ونسخة عند الشیخ الصدوق. الثاني وسطه موجود» والأولی 
آوله. هذا بالنسبة الی الروایات الواردة عن عمر بن أذینه ولا نعرف الآن مصدر العياشي وانصافاً له خبروية واضحة. 

هذ! بالنسبة الی روایات عمر بن أذینه. فیستفاد منها آن المراد باتمام الحح آي أداژه؛ آي وجوبه. لنا معنی جدید في الاية المبارکة. 
"آتموا" آي: انتوا بالحج والعمرة کاملین (لا الا کمال) فمن البداية آنتم مأمورون بالاتیان بهما کاملة فالوجوب مطلق ولیس مشروطا. 
وما عند الأصحاب من کونه مشروطاً من السنة بلا (شکال. الآن خزجنا روایات عمر بن أذینه من کتاب العيّاشي» ثم الکليني ثم 
الدعانم» شم الصدوق بأنْ المراد ب آتموا" يعني أداء الحج. وهذا کله من طریق عمر بن أذینه. 

قلنا: من آشهر الکتب في الحح کتاب معاوية بن عمار في الحح. «(علی بن ابراهیم عن آبیه ومحمّد بن اسماعیل عن الفضل بن 
شاذان» حمیعاً - معلق) عن ابن آبي عمیر». نسخة قمَيّة ونسخة خراسانيّة. «عن معاوية بن عمار عن آبي عبد الله اش ؛ قال: العمرة 


( تذکرة الموضوعات: ۷. 
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فرع نان اج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۰ 


واجبة علی الخلق بمنزلة الحح علی من استطاع؛ لان الله عز وحل یقول: وآتموا الحح والعمرة لله». استفادة الوجوب من کلمة 
"وآتموا الحح والعمرة لله . «وانما نزلت العمرة بالمدينة قال قلت له فمن تمتع بالعمرة ٍلی الحح آیجزی ذلك عنه قال نعم». یحتاج 
(لی شرح. رواه الصدوق باعتبار وحود العلة فیه في «العلل». 

قال الصدوق: «حدئنا محمد بن الحسن بن آحمد بن الولید رض قال حدثنا محمد بن الحسن الصفار»» کلاهما من أحلاء قم. 
«عن العباس بن معروف» من الاأحلاء. «عن علي بن مهزیار» من علمائنا الاآهوازیین. «عن الحسین بن سعید) رجع الی الحسین 
بن سعید. «عن ابن آبي عمیر وحماد» وهو حماد بن عیسی الجهنی الذي يروي عنه الحسین بن سعید - لا حماد بن عثمان الذي 
پروي عنه ابن آبي عمیر. «وصفوان بن یحیی». من حلاء الاصحاب. له کتب نحو کتب ابن آبي عمیر الذي من آشهر الکتب عند 
آصحاینا. 

«وفضالة بن آیوب». آیضاً آزدي (عشيرة معروفة من الیمن)» جلیل وحاء الی الأهواز ونقل تراث الاصحاب اٍلی الحسین بن سعید. 
فلذا کثیرً بروي الحسین عنه. فاما آربع نسخ للکتاب و|ما نسخة واحدة من الکتاب. وآیضاً في کتاب ابن آبي عمیر وصفوان موحود. 
«عن معاوية بن عمار عن آپي عبد الله علیه السلام قال العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحح (علی - نل) من استطاع الیه سبیلا 
لان الله عز وحل یقول وآتموا الحح والعمرة لله. وانما نزلت العمرة بالمدينة وأفضل العمرة عمرة رجب» ". 

«العياشي في تفسیره عن معاوية بن عمار الدهني عن آپي عبد الله ام (مثله)». فتبیّن آنْ لهذه الرواية مصادر. وجاء في «دعانم» 
والموجود عن آبي جعفر نی وعندنا الموجود عن الصادق تج . 

ولا ذکرنا طرقتا للحدیث لی عمر بن أذینه ‏ طرقنا الی معاوية بن عقار. ومن جملة من روی هذا المعنی الفضل بن عبد الملك. 
یقول الكليني: «الحسین بن محمد». من أحلاء علمائنا بقم ستاذ الکليني. «عن معلی بن محمد» لا یخلو عن ضعف. بصري 
والتخسین کفیرا ری عنه. «عن الحسن بن علي» الظاهر أَنْ المراد به ابن فصّال الب فطحي. «عن آبان (بن عثمان - ج)» ارضا 
جلیل. 

«یپ ۵۷۸ - آحمد بن محمد» هو الاشعري. (عن الحسین» يعني: ابن سعید. «عن فضالة» بن آیوب الاآن شرحنا. «عن آبان) 
فراح من طریق آبان الی الکوفة. والکلینی راح الی الکوفة من طریق راو بصري» وهو معلی بن محمد. ستاذه آشعريٍ پروي عن هذا 
البصري» وهو يروي عن ابن فضال, ومن هذا الطریق دخل الی الكوفة. فالحدیث کوفی علی أيٌ. 

«عن الفضل ( بن - خ یب ) آبي العباس (والفضل عن آبي العباس)». البقباق من أحلاء الاصحاب. قال الاستاذ: فیه سوء آدب 
النسبة الی الا مام." 


الكافي 6: ۲۹۵/ 4؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۳-۲۲۲/ 144. 

" علل الشرائع ۲: ۱/4۰۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 166/۲۲۳ 

" ان هذه الصحيحة وان دلت علی حرأة الفضل وسوء آدبه بالنسبة الی الامام ق» الا آنها لا تنافي وافته. [معجم رجال الحدیث ۱6: ۳۲۲ ضمن 
۱۳۸۰۵ 
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وفي حدیث: «قال: قلت لابي عبد الله ابا تن یی علی قدر ذنبه. قال: فقلت فقد عاقبت حریزاً باعظم 
من جرمه»؛ ولیس هذا سوء آدب بالنسبة |لی الامام مْ . «فقال: ویلك. هو مملوك لي؟! وان حریزاٌ شهر السیف». والمراد منه 
«ترور» باصطلاحنا؛ هل ددم لش (فخور) مان بسجسان هم انا مرن مرلاناغلا ز ی «ولیس مني من 
شهر السیف» . فمراده سل آن حذيفة بن منصور بة نهم حالي اي ذا دك آتهم باتي الاصل في المسألة. نعم» کل ذلك صحیح. 
ومسألة السیف سوی هذه کلها. کما کان السید السحاد مِعْذٍ ان ید عمل المختار لا بد له من تأسیس دولة. 

«عن آبي عبد له (في قول الله عز وجل -یب): "وأتموا الحج والعمرة لله" قال: هما مفروضان»۳. فالی هذا الحد صار ثلاث 


۱ عمربن أذینه. وخرجنا حدیثه 
۲ ومعاوية بن عمار. کتابه في الحج مشهور والطریق صحیح» خصوصاً عند الحسین بن سعید. من آربع طرق روی من 
معاوية بن عمار, وله طرق ری غیر هذه» ولم یرد الحدیث في ذلك الغیر. 

۳ ورواية فضل بن عبد الملك. 
آول من نقله: ك ۲ - ۱۸۸ - محمد بن مسعود العياشي في تفسیره عن ابان (عن الفضل آبي العباس - ۱۸۸ ) عن آبي الفصضل بن 
آبي العباس». لعله من کتاب آبان بن عثمان. وثانیاً الكليني بطریق فیه اشکال لمعلی بن محمد. وثالثاً رواه الشیخ في «التهذیب»» 
وطریقه الیه صحیح. خرجنا روایات هولاء من مصادرناه وفي اصطلاح آهل السنة في الحدیث |ذا تذکر الطرق الی رجل یقال له: 
«التخریج» ثم في بعض الاحیان بخرجون نفس المضمون من طریق آخر من شخص في رتبة ذلك الشخصء واسمه «استخراج». 
فالتخریج برجم الی نفس الشخص والاستخراح اٍلی شخص آخر. فیعیّر: «قام بتخریجه واستخراحه فلان...». فهنا تخریج 
واستخراج. 
فقمنا بتخریج الحدیث الی عمر بن أَذینهابتدا ثم قمنا باستخراجه من معاوية بن عمار, لک المشكلة في هذا الحدیث أنّ في 
الاول: «فجاء الجواب یاملانه»؛ يعني: قال الامام وکتبه الفضل, وهذا من تخریجات عمر بن أذینه. فیدور آمرها (أي: رواية الفضل) 
بین آن یکون تخریجاً (اذا جعلناها من تتقة رواية عمر بن ذینه) و استخراجاً (لذا جعلناها مستقلة). بقي في الاستخراج رواية زرارة 
«عن زرار عن آبي جعفر اج قال: ان العمرة واحبة بمنزلة الحج؛ لانْ الله یقول: "وأتموا الحج والعمرة لله» هي واحبة مثل 
الحج)» وسنقول: انها عند «الدعاتم» آیضاً موحود. 


وصلی اللّه علی محمد وآله الطاهرین 


" الکافی ۷: ۳/۳۷۰. 
" جامع آحادیث امه ۱۱۱۱۱ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالسبة الی آن استطاعة وجوب الحج یستفاد من له ی لاس ججْ ابیت مَن استطاع له َبیلا۱4 آو من َو الْحَج َالعمرة 
له "؟ وبالنسبة الی آية الاستطاعة سنتکلّم ٍن شاء الله. 

من آهم الروایات حول الأةالثانية رواية عمر بن أَذينة وخرجنا طرقه؛ ثم تعرضنا لرواية معاوية بن عمّار و رواية الفضل بن عبد الملك. احتملنا آن تکون 
قسماً من رواية عمر بن أَذينة. عادتاً لفضل بن عبد الملك الملقب بالبقباق کتب هذا الجواب بخطه عن الامام الصادق نف ثم آخبر به الأصحاب. 
هذه ثلائة من صحابة الامام الصادق نع روا آن المراد من |تمام الحح صل وجوبه واصل وجوبه العمرةء ون العمرة واحبة بالکتاب والظاهر آن 
زرارة هو الاصل. وهویرویه عن آبي جعفر لب . 

طبعاً روایته عن آبي جعفر م: «وفیه» لو کنا والقاعدة نَ الضمیر یرجع الی «كافي». لکن هنا يعني تفسیر العياشي. وبحسب الزمان هذا التفسیر 
آول من روی رواية زرارة. «عن زرارة عن آبي جعفر اش » قال: ان العمرة واجبة بمنزلة الحجْ؛ لانٌ الله یقول: «َاتمُوا لحم المع 4 هي واجبة 
مثل الحح» . 

المصدر الثاني عادتاً یکون «الكافي). لکن فیه ما موحود. واه يروي قسماً منه. فالمصدر الثاني الان في رواية زرارة کتاب «دعائم»: «دعانم الاسلام 
عن علي نع آنه قال العمرة فريضة بمنزلة الحح لان الله عز وجل یقول وأتموا الحح والعمرة لله وعنه عیٌْ آنه قال العمرة واجبة». والسابق (في 
«العياشي»): «کان فریضة». ولعله تصرف فیه آو کانت في نسخته کذا. 

المصدر الاول عندنا حالیاً مرسل» وکذا المصدر الثاني. وفي «جامع الاحادیث» جعله ذیل السابق» واللازم جعله برقم خاص؛ لانه عن |مام آخر. هذا 
الحدیث عن علي لا پوجد الان قاتا لکم رحوت العی و یات باتوی ان بالق امه الفه المرعره ساکت وق خاف: تمالا بکون بخ 
کتاب «السنن والاحکام والقضایا» الذي کان موجودا في الکوفة وفي ما بعد الاصحاب ترکوه. صاحب «الدعائم» روی عن هذا الکتاب بالاسناد في 
کتابه «الایضاح». وذکرنا آن مجموع ما ورد عنه في کتب الاسلامیین مکتوب آو باللفظ. 

وثالث من روی هذا الحدیث عن زرارة موسی بن القاسم: «موسی بن القاسم عن حماد بن عیسی عن عمر بن آذينة عن زرارة بن آعین». في تصوري 
آن کل هذه الأحادیث واحد عن زرارة. آشرنا سابقاً آن موسی بن القاسم بن معاوية بن وب من آحفاد معاوية بن وب وهو من أحلاء الطانفة کوالده. 
آظن أَنّ له کتبا في الفقه بعدد کتب الفقه. وکتبه تتلقی من المصادر المتوسطه. قال الشیخ: «له ثلائون کتابا؛ مثل کتب الحسین بن سعید»* ونحن 
نعبّر عادتا عن کتاب الحریز بالمصدر الاول. وعن کتاب الحج لموسی بن القاسم آو لحسین بن سعید بالمصدر المتوسط وعن کتاب «الکافي» 
و«الفقیه» و«التهذیب» بالمصدر المتخ ولکن لا یبدا الشیخ تلشیینه لا في کتاب الحج» ومعناه آن کتاب الحج لموسی بن القاسم کان عند الشیخ. 
نعم» له بعض الروایات السشفهية في الحخ» وهذا شيء عجیب آنه ینقل عنه من کتاب واحد. وهو بهذه الدرحة. 

یعتبر کتاب الحح له من المصادر المتوسطه وينبغي آن یعرف آنه من أجلْ من روی کتاب علي بن جعفر وشرحنا مفصّلا في ترجمة علي بن جعفر 
آن هناك نسختان من آشهر نسخ کتابه وکلتاهما صحیحتان: نسخة موسی بن قاسم ونسخة العمرکی بن علی البوفکی. والشواهد موجودة بأن کلتا 
النسختین موجود عند المشایخ الثلائة. وما عن کتابه في الحج مباشرتاً حسب علمي الآن منحصر عند الشیخ الطوسی. 


" آل عمران: ۹۷. 

البقرة: ۲ ۱۹. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۲/ 14۳ 
* الفهرست» ص ۲۳ ۷۱۸. 
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هذه الرواية احتمالاً آخذه من عمر بن أَذین وقلن: ان لکتاب عمر بن أَذینة نسخة مشهورة رواها ابن آبي عمیر, وهذه النسخة رواها عثمان بن عیسی. 
عن حماد عن أذِينة عن زرارق فحیث رواه شخص واحد فالر واية شاذْ. فکلهم (موسی بن القاسم وحماد. وعمر بن أَذینه وزرارة) كوفي» لکن زرارة سأل 
في المدينة عن الامام اج 
«قال قلت لأبي جعفر علیه السلام الذي يلي الحح في الفضل قال العمرة المفردة ثم یذهب حیث شاء وقال: العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحخ». 
في «دعانم»: (فریضة). في نسخة موسی بن القاسم کلمة «علی الخلق» زائدة» واشارة الی أنْ ۳ عَلّی لاس حجْ ات من استطاع له سبیلا» 
ِِ ایض وهو غیر موجود في «الدعانم» و«العياشي».«علی الخلق» آي: (علی لاس . فالاية تشمل الحج والعمرة علي ما قاله الامام 
و و و نس امقفویی دم ور عن آبي جعفر لا وهو بنفسه کتب 
۳۳ رام الصادق بو 
انکتة خر آن في رويةمعاوبة عنم عبداله ۸ قال: «العمرة << 
۷ ة المتنین. کلام زرارة عن آبي جعفر لد وکلام معاوية عن الصادق مب 
فیحتمل آن تکون رواية معاوية من روایات العرض؛ يعني: آنه سمع بالکوفة آن زرارة روی هذا عن آبي جعفر اند » فسال عن الصادق تب » وهو آکده 
واحتمال آن آحدهما آخذ من الانغر بعید حدا وخلاف الظاهر وروایات العرض لها قیمة علمية زائدة؛ لأنه سمع من امام سابق» ثم عرض علی الامام 
اللاحق. 
وبما آن زرارة لم یکتب الروایات - بمعنی أنْ روایاته لیست بصورة الکتابة؛ يعني لم یجز بالکتاب لاحد من آصحابه» ولو کان عنده آلواح - فمن 
المحتمل آنه کان في کتاب عمر بن أذینهآنه کتب الی الصادق مثٍ وقال الامام لا : صحیح. «العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحجّ؛ لا الله تعالی 
یقول: «وَتَموا لحم انعر لله4». کلمة «علی الخلق» |شارة الی آنْ العمرة تشمله آية الاستطاعة: «قال کتب الی آبي عبد الله لثْ بمسائل...» 
سألت عن قول الله -عز وجل -: «ولّه علی لاس جح ابیت استطاع یه سبیلا؟ يعنيبه لح والعمرة جمیعا لاتهما مفروضان» وسألتهعن 
قول الله -عرّ وحلٌ: نس و له قال: يعني بتمامهما آداء‌هما» فعمر بن آذینه سمع زرارة يروي عن الامامالباقر لا نکتتین» فهو 
۰ ی : فجاء الجواب بتأیید المطلب. هذا آحادیث العرض في الواقع. ومعاوية بن عمار روی هذه الرواية عن الصادق 
ی بنفس النکتتین: واجبة علی الخلق. 
في کتاب العياشي و«الدعائم». «علی الخلق» ما موحود. «قال: قال العمرة واحبة». 
ما جاهفيرواةعمر بآ تصنح بل العمرة واجبة بلاية. ودالعمرة واجبة علی الخلق» موجودة في نسخة ابن آبي عمیر آبضا: «حدثنا محمد بن 
الحسن بن آحمد بن الولید ع ؛ قال: حذثنا محقّد بن الحسن الصفار: عن العبّاس بن معروف عن علي بن مهزیار: عن الحسین بن سعید عن ابن 
آبي عمیر وحمّاد وصفوان بن بحبی وفضالة بن یوب عن معاوية بن عمّار عن آبي عبد الله لب قال: العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحج (علی 
نل) من استطاع الیه سبیلا؟ لا الله عز وجل بقول: «تَُا لحم وَالْعُمْرة له وائما نزلت العمرة بالمدینة». 
وجملة من هذه العبارات التي یرویه الشیخ من کتاب موسی بن القاسم موجود في کتاب معاوية آیضا ومن العجب آن هذه الروایة... 
وهناك رواية في «التهذیب» یبدا باسم اين آيي عمیر عن آبي جعفر نى: «محمد بن بي عمیر عن عمر بن أَذينة عن زرارةه عن آبي جعفر 
اف » قال: قلت لابي جعفر نی : ما آفضل ما حج الناس؟ فقال: عمرة في رجب وححة مفردة في عامها. فقلت: فما الذي يلي هذا؟ قال: المتعة. 
قلت: فکیف آتمتع (التمتّع -ظ 6؟ فقال: يأتي الوقت فيلّي بالحجْ» فاذا آتی مکُة طاف وسعی وأحلٌ من کل شيء وهو محتبس, ولیس له آن بخرج 
من مکّة حتی يحج. قلت: فما الذي يلي هذا؟ قال: القران» والقران آن یسوق الهدی. قلت: فما الذي يلي هذا؟ قال: عمرة مفردة» ویذهب حیث یشاء 
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فان آقام بمکة الی الحخ فعمرته تامّف وححته ناقصة مکی حدود آربعة أسطر محذوف: وقلنا: ان من المشاکل تقطیع الروایات. تبتاطا ای الق 
هکذاء والانسان یستطیع آن یعیّن نه من آين الی آين محذوف. 

آنا آتصوّر سببه اختلاف المصدرین, تلك الرواية من حمّاد وهذه من ابن آبی عمیر. وتبیّن نْ فی کتاب عمر بن أذينة عن زرارة عدة نکات موحودة 
والذي ینفعنا في المقام... . 

«قلت: فما الذي يلي هذا؟ قال: ما یفعل الناس الیوم یفردون الحجٌ فاٍذا قدموا مکُة وطافوا بالبیت أحلّواه فاذا (و خ) لیوا آحرموه فلا یزال یحل ویعقد 
حتّی یخرج الی منی بلا حج ولا عمرة». لعله !شارة الی نوع من الحجّ. ونتعض ان شاء الله ای الاتفاق علی کلام عمر. ومن الغریب آنهم وافقوه علی 
متعة النساء. 

خر و تا هه فده موحودة. فی «الکافی» هکذا: «علي بن ابراهيم عن آبیه» عن این آبی عمیر عن عمر بن أذينة» قال: کتب 
الی آبي عبد الله ك بمسائل بعضها مع ابن بکیر وبعضها مع آبي العباس» فجاء الجواب باملائه. سألت عن قول الله عز وجل: له ی اس 
حجّْ ابیت من اسْتَطاع اه سَبیلا» يعني به الحح والعمرة حمیعا؛ لأنهما مفروضان, وسألته عن قول الله عز وجل: *وَتَموا لحَج وَالعمرَة له 4» قال: 
يعني بتمامهما آداء‌هما واتقاء ما يِتَقي المحرم فیهماء وسألته عن قول الله تعالی: لحم الاکبر4 ۲ ما يعني بالحج الاکبر؟ فقال: الحیجٌ الاکبر الوقوف 
بعرفة ورمی الحمار والحج الاصغر العمرة» " پروي من کتاب ان آبي عمیر بنسخة ابراهیم بن هاشم. من «الذین یفردون الحخ) ون الخیر کاملا 
موجود. فتبیّن أنْ کلام عمر بن آذینه حصل فیها زيادة ونقيصة. والظاهر ن الكليني بنفسه کان يشك فیها. 

فصار تخریج حدیث زرارة واضحا. 

نعم» الکلینی آورد ثلاث أسطر من ذیل الحدیث فقط والظاهر تأمّله فیها؛ لاله آوردها في النوادر وظاهر أنْ الحق معه؛ لانْ في الحدیث شینین غریبین: 
عمر بن آينة عن آبي عبد الله. واسم زرارة محذوف. والرواية عن آبي جعفر لا عن آبي عبد الله ۵48 . وانصافاً من جهتین شاذ. ثم یبقی هذا السوال: 
کیف نفسّر هذه الظاهرة؟ ویبدو آه عذة مطالب فی هذا السژال. 

کیف هذا المبلغ من الاختلاف والمصدر واحد؟ قلنا: الاحتمال الأقوی اختلاف نسخ المصدر. قال الشیخ (ره): «وما ذکرته عن آبي القاسم جعفر بن 
محمد بن قولویه فقد اخبرني به الشیخ آبوعبد الله والحسین بن عبید الله جمیعاعن جعفر بن محقد بن قولویه. وما ذکرته عن ابن آبي عمیر فقد رویته 
کتب ابن آبي عمیر وصل الی أصحابنا القمیین بطرق» ومن آشهرها عبید الله بن آحمد بن نهيك - وقد یعبر عنه بالنهيکي ‏ فنقل الشیخ المفصّل من 
نسخة النهیکی» ونقل الكليني المختصر من نسخة ابراهیم بن هاشم. فهل یمکن آن یقال: منشاأ الاختلاف النسختان من کتاب ابن آبي عمیر؟ 

«عبید الله بن آحمد بن نهيك آبو العباس النخعی.: الشیخ الصدوق» ثقةء وآل نهيك بالكوفة بیت من آصحابنا؛ منهم عبد الله بن محمد وعبد الرحمن 
السمریان وغیرهما. له کتاب النوادر. آخبرنا القاضي آبو الحسین محمد بن عثمان بن الحسن قال: اشتملت جازة آبي القاسم جعفر بن محمد بن 
ابراهیم الموسوي - وآراناها -علی ساثر ما رواه عبید الله بن آحمد بن نهيك» وقال: کان بالكوفة وخرج اٍلی مكة وقال حمید بن زیاد في فهرسته: سمعت 
من عبید الله کتاب المناسك. وکتاب الحجَ, و کتاب فضائل الحجْ» وکتاب الثلاث والاربع» وکتاب المثالب. ولا آدري قرآها حمید علیه وهی مصنفاته 
آو هی لغیره»". 


" جامع آحادیث السْيعة ۸ ۳۶۱-۳ ۱۰۶۵ 

" التوبة: ۳. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۳۹/۲۲۲۲۲۱ 

* تهذیب الاحکام ۱۰: شرح مشيخة تهذیب الاحکام ۰۷۹ 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۳۲ ۱۱۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۴ 
موضوع: کتاب الحج الاأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۱ 


فتبین أَنْ الموجود فی الاصل عن الامام الباقر ثدٍ أَنْ هذه الاية بمعنی آداء الحج لا الاکمال وان العمرة واجبة کوجوب الحخ بنفس القرآن. مضافاً 
نْ الفضل بن عبد الملك آیضا کتب هذا؛ ومعاوية بن عمّار ینقل نفس العبارة عن الامام. فالشواهد کان بدرجة القطع آن العمرة واجبة کوجوب الحج. 
نعم (الفقیه» لم یرو شیناً من هذه الروایات. 

وکان فی «الدعانم»: (وعن علیت» وهو منفرد الان. بط ره من الکتب المعروفة بین الاصحاب. واصل هذا عن علی اس وعنه نقل فی الکوفت 
وفي المدينة نقل عن الامام الباقر نا في مصادرنا. نعم» احتمالا في کتاب السکونی یضاً کان موحوداً وغالباً کان السکونی ینفرد بالنقل؛ وأَهمٌ من 
يروي هه النسخة النوفلت» وأشهر الرواة منه ایراهیم بن هاشم؛ ومن زمانه اشتهر الکتاب بقع ولم پشتهر کل بل کان خیارات من الکتاب. والشستة 
في سنة ۰ محمّد بن محمّد بن الاشعث روی هذا الکتاب من طریق حفید الامام موسی بن حعفر 92 . والکتاب باعتبار انتهائه الی الامام جعفر 
بن محمد ال اشتهر ب«الحعفریات». وباعتبار راویه محمّد بن محمّد بن الاشعث ب«الشعنیّات»» وفی تصوّرنا اه کتاب السکونین. وفیه ما حذفوها 
«النوادر». وفی خلال ۱۶۰ سنة اشتهر الکتاب. 

ففی «الحعفریات»: «باسناده عن حعفر بن محمد 9 عن آبیه آنْ علاً با آمر الناس باقامة آربع: |قام الصلاة وایتاء الزکاةء ویتمُوا الحح والعمرة 
لله حمیعا». طبعاً اسم الکتاب لعل صاحب «الدعانم» معاصر له ویعیّر عنه ب«کتب الجعفریٌة». والصواب ذلك؛ لانّ الروایات فیه مبوّب. کتاب 
السکونین له سند واحد» لکتّه الآن قد یحذف. لکن قد یکون فی روایاته الان عندنا تشویه. 

فالحدیث موقوف - أي: کلام آمیر المزمنین اث . ووجوبها (آي: العمرة) مستفاد من الکتاب. فتبیّن أنّه عن آمیر المومنین ْ آوّل ما کان فیه ظاهرا 
فی کتاب السکونع» والاصحاب حذفوها. والثانی «الحعفریات» والمتن الثالث «الدعانم)»» وهذا آیضاً لم یصل الی الاصحاب. 

لکن ذکرنا آن جملة من روایات السکونی بمتتها مروي عن العامة. 

ففي تفسیر الطبري في قوله تعالی: *واتَمُوا اج وَالعْمرّة 4 روی هذاعن مسرور وهو من التابعین. «حدثنا آحمد بن حازم. قال: حدْثنا آبو نعیم» 
قال: حدثنا اسرائیل» عن ویر» عن آبیه» عن علی [ ند ]: «وآقیموا الحج والعمرة للبیت. ثم هي واحبة مثل الحخ». ثم پنقل: «سمعت آبا اسحاق یقول: 
سمعت مسروقاً یقول: آمرتم في کتاب الله بأربع: باقام الصلاة وایتاء الزکاة والحجْ» والعمرة؛ قال: ثم تلا هذه الایة: وله علّی لاس حجْ ابیت 4 
راما لحَج وَلْعُمرة له » الی البیت». وفي آخر: «آمرنا باقامة آربعة». ثم قال: «حدّثنا ابن جریج, قال: قال علی بن حسین وسعید بن جبیر -وسئلا: 
واحبة العمرة علی الناسی؟ فکلاهما قال - ما نعلمها الا واحبةء کما قال الله: توا لحم وَالعْمرة 4 ؛ يعني: نسب هذا الی الامام السجّاد 
لا آیضا. فصار مجموع الانمَة من آمیر المومنین والامام السجاد والباقر والصادق -علیهم السلام-... 


" جامع البیان عن تأویل آي القرآن ۲: ۲۸۵. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۵ 
توخزع خبات ازحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۴ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة ٍلی قوله تعالی: وتو لحم المع بل : ما المستفاد منها؟ الحج من آرکان الدین وهذا ول آية في الح. طبعاً قبلها موحوده؛ 
لکن بالنسبة الی وجوب الحج الاّل هذه الايت وبعد: وله ی اس جح ابیت من اشتطاع له سبیلا ۰۲4 وبعد: روا ای اللّه» ۳ الی الله آي: 
حخوا.؛ 

الافضل آن نتعزض الی الکلام المهم ثم الشرح» وبما َنْ کتاب «جامع البیان» انصافاً جمیل في هذه الجهة وتعرض لتفسیر الاية المباركة ومن مزایاه 
آصول القوال هنا موجودة. فیمکننا استخراج الأقوال منه بصفة کي ومن القرن الثالث کل ما خرج من لسان العلماء کان بشکل الاسنا وقال 
الصادق یه : «قال آمیر المزمنین ند : اذا حذنتم بحدیث فأسندوه ٍلی الذي حدثکم»" ولذا سمي بالسند؛ لانْ الانسان بستند ٍلیه. وتفصیل هذه 
ازفی ل ات ایس از 

نقراً منهء لکن تفصیل البحث یکون في المستقبل. «اختلف آهل التأویل في تأویل ذلك. فقال بعضهم: معنی ذلك آتَمّوا الحج بمناسکه وسننه» وآتموا 
العمرة بحدودها وستنها»". ولذا یکون * ام » بمعنی الوجوب تاة. الطریق الفتیآنّه لو تجمع جمیع طرقه الی کل شخص ویتبیّن أَنْ کلاً منها یرجع 
الی کم طریق. «ذکر من قال ذلك: 

حدّئني عبید بن اسماعیل الهباري» قال: حدّثنا عبد الله بن نمیره عن الأعمش, عن ابراهیم» النخعي» من کبار التابعین في الكوفة. «عن علقمة» من 
علماء یمن کان في الکوفة. «(رَََمُو لحم وَالْعرة لک قال: هوفي قراءة عبد الله» ابن مسعوده آمن في مکْة وکان راعی وفي المدينة لشلّة قربه 
من رسول اثله عٍ کان مه یدخل بیت رسول الله مب » وکان سمع ... سورة من في رسول الله عٌ » ومدرسة الکوفة تأتر کثیرً من کم دخل آمیر 
المومنین بط الکوفة ولذا کان مدرسة الكوفة متأثراٌ منهماء وخصوصاً القراءة کان متأثراً من عبد الله» وخصوصاً کان مخالفاً لعشمان» وقراءة اختصض 
به وینسب الیه آقوال, منها: «وآقیموا الحج والعمرة الی البیت». َظنّه حذف منه له وبدل (َُوا» "آقیموا". الشيء الذي نلاحظه بوضوح من 
القرن الثاني اه پوجد له قراءة مخالف لما کان متعازفا. آنا آعتقد آَنْ القرآن هو الوحي الالهی الذي لا یمکن لاأحد آن یضیف الیه ولا ینقص, و و 
کاب عزیٌ» ۲ المستحکم بنفسه. ولا یمکن النفوذ فیه. وه ار" يعني: جمیع آنواع النقص منفيّة منه. (َلرسِه" آي: جمیع ما یمکن من 
الانسان بعنوان النقص لا یمکن فیه. وکل ذلك منفيّة عنه پارادة الله سبحانه. 


و 

" آل عمران: ۹۷. 

" الذاریات: ۵۰. 

* الكافي 4: ۲۱/۲۵۲؛ من لا بحضره الفقیه ۱: ۰۰۳/۱۹۹ و۲: ۲۰۱. 
" الكافي ۱: ۵۲/ ۰۷ 

" جامع البیان عن تأویل آي القرآن ۲: ۲۸۲. 
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" المنافقون: ۸. 

* المنافقون: ۸. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۵ 
تزع بات بح السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۴ 


فلا یمکن لاحد تغییره ولو بحرف وانه معجزة خالدة ومحتو لجمیع ما نزل من ول الوجود. مع صفة الرحمن کان وجود القرآن الکریم. #الرّحْمَنْ * 

مرن 4 طبعاًللحقيقة المحمدية. فلذا من ول نشأة الوجود الی درجات القيامة کما ورد: «اقرأ وارقه» ۲ ولذا لا یمکن التصرّف فیه ولا تغییره 

حتّی باعراب. ولعل مراد من قال ذلك أَنْ ذلك احتمالات في النحو وآمثال ذلك. «اِنْ القرآن واحد نزل من عند واحد» . هذا آمر تکوینی, فلذا بلاغته 

بلاغة خاصة. 

وبالتدریج صار ذلك عندهم علماً وحصل في ما بعد بالنسبة الی القرائات. وهذا (عجاز الهی» ومذا اعتقادي الخاض. وحتّی خلق الانسان بعد 

الحقيقة المحمَديّة وتعلیم القرآن. آصل الوجود وظهوره کان بتعلیم القرآن. «الرحمن» للتکوین؛ و«الرحیم» للتشریع. والشرح في مجال آخر. 

نا آتصوّر أَنْ مذه مور بدا من القرن الثاني. الآن الکتب النحویّةالمفصلة جعلوا من التفتن کثیراً من القرانات التي لیس نها اصل. یتبن ان جملة من 

القرائات حصلت في القرن الخامس وآمثال ذلك, وکثیر منها لا آصل لها. 

نلاحظ في القرن الثاني وما بعد قرانات خصوصاً لابن مسعود. وبعصٌ من الروایات صدر في شأن الانمّة في القرآن» ولذا سواء عندنا وعند أهل الستّة 

هذه الجهة. وهذا شيء غریب من ذلك. وکما في هذه الاية المباركة قالوا: هذا تقسیر لعبد الله بن مسعوده ولیس قراءة له؛* يعني: «أَوا* بمعنی 

«أذوا»» و«الی البیت» آیضاً تفسیر. وآمثال هذا آیضاً موحود عندنا وعندهم. في کلام الامام یحتمل آن یکون تفسیرٌ ولکن في کلام عمر مثلا لا یمکن» 

وهو قرآها في الصلاة: «صراط من آنعمت علیه»" وقال ابن کثیر: «صحخ عن عمر أنه قراً کذا». 

رسول الله عٌ کان لم یصلّ صلاة فريضة وحده. وصلاة النافلة کان في البیت وقلما صلاها في مرآی الناس. في المدينة کانت علنيّة وبلا (شکال 

کان يصلّي ثلاث سنوات جهريّة. وفي کل منها سورة الحمد مزتین. فصلّی ۲۰۰۰۰ صللاة. ففي جمیعها صلّی رسول الله عَرٌ : «صراط من آنعمت»؟! 

الان لا نستطیع آن نتصوّر ذلك. ذلك غیر معقول آن يروي عمر ذلك» ولو کان الاسناد صحيحة. نعم» یمکن آن یکون للامام تفسیر» واسناده صحیحا 

وذکر النکات الْفنَيّةٍ في ذلك. 

کل ما یمش کرامة القرآن لا یمکن الاعتماد علیه صاا ولو کان الاسناد صحیحا. فما کان عندهم من أنَ داحن جاء وأخذ مصحف عائشة بعید," ولا 

یمکننا الالتزام به. القرآن شأنه أعظم من ذلك کله. 

ذکرنا في آبحاث الأصول نْ تحلیل المعنی اللغوي في الكلمة بمفرداتها وهیاتها وترکیبها آمر مهم جدّا وبعضهم یبحث عن هذه الجهة, وحاول آن 

یقول: ولو ان الوجوب یستفاد مثلاً من عَة تعابی ولکن النکات الفيّة عطي الفرق بینها فقهبا ولا وتشریعیامثلا في القرآن یف نذورَهُ 4 " 
یرون لد" و«َفُو مود" و«الوفاء» آي: آداء الشيء تا ولکن التمام في جمیع الموارد في القرآن تعدّی بنفسه. وبعضهم یهتم بتلك 


" الرحمن: ۰۲-۱ 

" الكافي ۲: 1۰۱/ ضمن ۱۱. 

" الكافي 7 

* اختلف آهل التأویل في تأویل ذلك؛ فقال بعضهم: «معنی ذلك: أتَموا الحج بمناسکه وسننه» وأْتمُوا العمرة بحدودها وسننها». 

" الجامع لاحکام القرآن (تفسیر القرطبی) ۱: .۱6٩‏ 

" اتفق القاسم بن محمّد وعمرة کلاهما عن عانشة. قالت: لقد نزلت آية الرجم والرضاعة. فکانتا في صحيفة تحت سريري» فلمّا مات رسول الله 
9 تشاغلنا بموت» فدخل داحن فأکلها. [المحلی ۱۱: ۲۳۵ -۲۳۲۰] 

" الحج: ۲۹. 

تا ۷ 

" المائلة: : 
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النکات الادبيّة. النذر نسك من النسك کان موجوداً عند العرب قبل الاسلام. لکن بشکل شرکی» والاسلام آزال عنه الظواهر الشرکیّة. وقال: «ما کان 
لله من نذر فف به»". والنکات الادبيّة تسري الی الفقه وتوثر فیه, وکذا الی ان 
فتأملوا في النکات الادبیّة وجعلوها قاعدة للفهم الفقهي والاصولی. هذه نکات موجودة والنكتة الاساسيّة نْ اللغة العربيّة تعتمد في افادة المعاني 
المختلفة بالهیات» وفي اللغات رود والفارسيّةٍ بالاضافات في آوائل الکلمات آو آواخرها. للهیات معان» وهي من المعاني الحرفيَّة. الحروف 
والهیات لها دور. والاسماء في حیاة الانسان تعکس الحضارات ورمز لهاء والحروف رمز للفکر والدقة فیه. 
شرحنا أنْ في القرن الرابع دخل علماء الاسلام في هذا المجال (فقه اللغة» نحن آیضا في الصول تعرضنا للهیات ومعاني الهیات تارة تکون افرادیً 
ارت کی کاما ام تاقضها. اکتا الخری آن الحروف في حیاة الانسان جاء لاختزال اللسان واختصاره. مثلاً کان هناك سیر قبل التکلّم» والذي قام به 
آناه والی البصرة. هذه تزدّی ب«صرت الی البصرة». وقلنا کراراً ومرارا: معنی الفعل |سناد الحدث اٍلی ذات ما بنحو الحركة السيلانيَة من العدم الی 
الوحود فاذا قال: «قام» يعني: لم یکن القیام ثم کان. فمعنی الفعل لوحظ فیه تلك الحرکة. 
مثلاً|ذا قلنا: «تستقبل بذبیحتك القبلة» ف«تستقبل» لها هيئة. اسناد بنحو الفعل اسناداً الی فاعل» والبصریّون یقولون: الباء دائماً للالصاق» فالمعنی: 
علیکم بایجاد الاستقبال في المخاطب آم ایصال الاستقبال |ٍلی الذبیحة؟ فثلاث احتمالات موجود: 

۱ _ الذابح یکون مستقبل القبلة. 

۲ _الحیوان متجها الی القبلة. 

۳ ایجاد الاستقبال للذابح والذبيحة. هذا الاستقبال تلصقه بالذبيحة آیضاٌ 
فشأن الهیات شأن المعنی الحرفی» وانصافاً وجود المعاني الحرفيّة تمتاز اللغة العربيَة بکثرتهاء وتلك المعاني تدل علی وجود دقّة في الانسان. 
نحن قمنا بتحلیل النکات اللفظیّ ولها آثار فقهّة والاصولية. والمعاني الحرفية اندکاکی؛ آي: الموجود فیها الطرفین فقط» ولیس لنفسها وجود. ففي 
«آنا تحت السقف» آو «السبحة في يدي» فافي» شيء بلاحظ في الطرفین. فاذا آرادوا الظرفيّة بطرفیها ولا نفسها استخدموا الحروف. ونسبة السیر 
مندگاً في المتکلم والمدينة» ولا یلاحظ بنفسه. ففي «تستقبل بذبیحتك الی القبلة» لاحظ الاستقبال بای نحو من هذه الأنحاء الثلائة؟ 
قفي "آقیموا" الخطاب الی المسلمین, لکنهم مکلّفون بالقیام لهم آو بایجاد القیام للحخ والعمرة؟ ریت في کتاب «الاحکام» لیحیی بن الحسین الذي 
هو کتاب محوري للزيديّة ویلقّب هو عندهم ب«الامام الهادي». وأسّس الدولة الزيدية بالیمن» والکتاب ٍلی الان کتاب آساسی عندهم: 
«یقول تبارك وتعالی: قوموا بما افترض علیکم منه وأدوا ما دخلتم فیه منهما؛ وقوموا بما افترض الله علی من دخل فیهما من جمیع مناسکهما» . را 
شبیه بما قرآناه سابقا: «واتقاء ما يتّقي المحرم فیهما»". یمکن آن یقال: «آقیموا» آي: اجعلوا الحجْ قانما؛ لا یکون میت في حیاتکم. 
«ذِك این الَْیم»* تعبیر لطیف» و«القیم» قائم بنفسه ومقیم لغیره. الحقانق الوحيانّة کذا بنفسها قانمة وتقیم الحياة البشريّة. فلا توا فِهنٌ 
فک يعني: الدین ذا لم قم في حباتکم تظلمون آنفسکم. -« الشريعة المقدسة آداء العبادات |قامتهاء وذلك عرف خاصّ. ف«ادُوا العبادات» 
آي: آقیموا العبادات. ولذا قال: «قوموا ودوا». «آقیموا» آي: احعلوها قائمة كبقية الحقانق الوحيانيّة. فیمکن آن یستفاد: نتم قومواء والدین یقوم؛ لانْ 
المعنی اندکاکی. واذا لم یقم به الانسان ظلم نفسه #فلا تلموا فیهنٌَمْسَکمٌ4. في بداية الامر یبدو أنَ الاشهر الحرم آمر تکوینی» لکن آنا آتصور آن 
و هرت 


۲ وما حعلته لله فف به. [الكافي ۷: ۱۸/۵۸] 
" الاحکام ۱: ۲۷۱. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۲/ ضمن ۱۳۹ 
التوبة: ۳۲. 

.۳  :ةبوتلا‎ " 
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ثم قال: «اٍلی البیت». واثه الان ما موحود. َتمُوا" يعني: انتوا بهما تامتین. آنا تصهر آثه قال: ٍلی البیت" لان الجامع بین الحج والعمرة اتیانهما الی 
البیت» واا فاتمام کل منهما بشکل. 

«قال: لا تجاوزوا بالعمرة البیت». آحتمل شیناً آخر آذکره في ما بعد. 

«قال ابراهیم : فذ کرت ذلك لسعید بن حبیر» . سعید بن حبیر من آشهر تلامیذ عبد الله بن عبّاس» واحتمل آتّه کان علی طريقة الزیدیّة ولو لم یکونوا 
موحودین. «فقال: کذلك قال ابن عباس». 

ثم «عن منصوره عن ابراهیم: روا الم وَلعمرة له 4. , قال: قال: تقضي مناسك الحج عرفة والمزدلفة ومواطنهه والعمرة للبیت آن یطوف بالبیت 
وبین الصفا والمروة ثم یحل). 

«وقال آخرون: تمامهما آن تحرم بهما مفردین من دويرة آهلك. ذکر من قال ذلك: 

حدثنا محمّد بن المثتی» قال: حدئنا محمّد بن جعفر قال: حدئنا شعبةء» عن عمرو بن مرّة عن عبد الله بن سلمة» عن علی, آنه قال: جاء رجل اٍلی 
علی فقال له في هذه الایة: وتو وا جالع له »: : آن تحرم من دويرة آهلك). 

فبعضهم کان یحرم من الکوفة من حبّانة. «وباسناده عن موسی بن القاسم . عن حنان بن سدیر» بن حکیم. «قال: کنت آنا وآبي وآبو حمزة الثمال» 
مع حلالة قدره. «وعبد الرحیم القصیر وزیاد الاحلام» لم نعرفه والظاهر آَنْ له شأنا: «حجاجاء فدخلنا علی آبي جعفر اثٍْ» فرآی زیاداً وقد تسلّخ 
حسده فقال له: من آين آحرمت؟ قال: من الکوفة قال: ولم آحرمت من الکوفة؟ فقال: بلغني عن بعضکم أه قال: ما بعد الاحرام فهو آفضل وأعظم 
للاحر, فقال: وما بلخك هذا الا کذاب. ثم قال لابي حمزة: من آين آحرمت؟ قال: من الربذة. قال له: ولم؟ لاتك سمعت أنْ قبر آبي ذز تب بهاه 
فأحببت آن لا تجوزه؟ ثم قال لابي ولعبدالرحیم: من آين آحرمتما؟ فقالا: من العقیق. فقال : آصبتما الرخصة واتّبعتما السنّة» ولا یعرض لي بابان 
کلاهما حلال الا آغذت بالیسیر, وذلك آَن الله یسیر يحت الیسیر. ويعطي علی الیسیر ما لا يعطي علی العنف». 

يعني: هذا کان ینقل في الكوفة عن علی اش » وایضاً نسب الی سعید بن جبیر أنْ من تمام الحج آن تحرم من دويرة آهلك. وکذا من طاوس. 

ما توجیه المطلب: والسرّ في ذلك آَن الرجل بما یرید وجه الله من ذلك السفر فاللانق آن تکون تمام سفره حجَاً آو عمرةء والاحرام ول نسك من الحجّ» 
ففي بعض الروایات أنْ الرجل |ذا آحرم في شهر وأتی بالاعمال في شهر آخر فعمرته تحسب من الشهر الاوّل» فتمام الحج آن یکون تمام سفر الانسان 
ححاً آوعمرةء فلذا قال: «تمام الحج آو العمرة آن تحرم من دويرة آهلك». فمثل آبيي حمزة کان یفعل هکذاء ونقلوه عن علی ات والباقرین ۵4۸ آن 
ات من وان و بلق امل اه وا اند سم للم ان رسرل لا 
بحرم من ذي الحليفة لا من المدینة؟! ولماذا حعل للاحرام المواقیت؟ فتمام الحج آن بلاحظ سّة رسول الله ع لا القیاس والاوهام عندنا. 
هذا الذي خالفه وحاربه آهل البیت. فانظر کیف حجٌ واعتمر رسول الله ع . 

فالمهم كيفيّة فهم هذا المطلب. مه صحیح آم لا؟! فاّهم عند الهوي الی السجود بدژوا بالتکبیر وختموه عند السجود حتّی تکون کل العمل مع 
التکبین لکتّه خلاف سنَّة رسول الله عَ . 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۲۳۵ ۷. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
کان الکلام بالسبة الی قوله تعالی: *َأمُواالْحَج ولمم له » وکان الکلام في رواية «استقبل بذپیحتك الی القبلة» " وعرضنا عدّة تحلیلات 
ویمکن آن یکون المراد ایجاد الاستقبال للذایح و الذبيحة آو کلیهماء لک المراد الجدَي ایجاد الاستقبال للذابح - نحو: لمکم شَطرة4 ۳- 
آي: شطر المسجد الحرام ‏ لکن حیث استعمل حرف الباء وهي للالصاق کار المراد اج ایصال الاستقبال الی الذبيحة, وذکرنا آنْ من أَهم الأمور 
في الدلالات اللفظيّة فهم مصتّ الکلام. 
مثلاً منهم من تمشك بححَيَّة خبر العدل تعّداً من قوله تعالی: ان حَاءکم فاسق با و4 قلنا: هم شيء فیه فهم مصبٌ الکلام. هل هو اٍلی 
تقسیم النبً آم حال الفاسق؟! فهوفي القرآن موجود: وا با له هب4" فاللازم التبیّن من حاله ولو علمنا باه لا یکذب. فاذا کان مصتٍ 
لاية تقسیم النبا فلا تکون نبا العادل حجة. هنا آیضاً الباء للایصال. کائما یرید أن الاستقبال توصله |لی ذبیحتك. 
طبعاً حیث ان الکلم لتتصرف الی سبعین وجها" الاحتیاط آن یکون الذابح والذبيحة کلاهما الی القبلة. و الا فظاهر الاية لزوم کون الذبيحة |لی القبلة. 
«وقال آخرون: تمام العمرة آن تعمل في غیر آشهر الح» وتمام الحج آن یوتی بمناسکه کلها حتّی لا پلزم عامله دم بسبب قران ولا متعة. ذکر من قال 
ذلك: حذثنا بشر قال: ثنا یزید. قال: ثنا سعید» عن قتادة قوله: وا ال وَالْعمرة له قال: وتمام العمرة ما کان في غیر آشهر الحّ. وما کان 
في آشهر الحج. نم آقام حتی يحّ. فهي متعة علیه فیها الهدي |ٍن وجد» والا صام ثلائة یام في الحج وسبعة |ذا رجع»۲. هذا کان موجوداً ذیل رواية 
زرارة آیضا. 
«عن سفیان, قال: هويعني تمامهما آن تخرج من آهلك لا ترید لا الحخ والعمرةء وتهل من المیقات لیس آن تخرج لتجارة ولا لحاجة. حتّی |ذا کنت 
قریباً من مکّْة. قلت: لو حججت آو اعتمرت. وذلك یجزی, ولکنّ التمام آن تخرج له لا تخرج لغیره» وهذا تفسیر آخر. ولعل هذا المعنی کان مشهوراً 
ويروي: «حدثني یونس قال: آخبرنا ابن وهب. قال: قال ابن زید في قوله: وم تم غراف ال شاکز عَلیم4*: من تطوّع خیرً فاعتمر فان ال 
شاکر علیم. قال: فالحج فريضة والعمرة تطوّع» لیست العمرة واجبة علی آحد من الناس». ثم نقل عن عامر بن شراحیل الشعبی: «وقال آبو بردة: هي 
واجبةه (َأتُو مولعم لّ». 
«حدثني محمّد بن عمری قال: حَئنا آبوعاصم» قال: حدثنا ابن عون عن الشعبی أئّه کان بقرا: توا اج ور 4 ». یقرا: وله للّ4. 
معناه: أَنْ العمرة مستحیّة». 
ثم تعزض لکلام المسروق. «یقول: آمرتم في کتاب الله بأربم: باقام الصلاة. وایتاءالزکاة والحجْ» والعمرة, قال: ‏ تلا هذه الایة: وله علّیالّاس 
حجّْ ابیت 4 «واتمُو لح ول > الی البیت». وقلنا: هوفي الاصل کلام آمیر الممنین نات » وبعد انتشار «الحعفریّات» وصل الی صحابنا؛ 
واحتملنا کونه کتاب السکوني» لک الموجود بالاسناد في کلمات القوم للمسروق. 


۱٩ البقرة:‎ 

" الكافي» ج ۷» ص ۲۲۹ ح ۵. 

" البقرة: 6 ۱. 

* الححرات: 1. 

اف 4 

7 وان الکلمة من کلامنا لتتصرف علی سبعین وجها لنا من جمیعها المخرج. [معاني الخباره ص ۰۲ ح ۳] 
" جامع البیان عن تأویل آي القرآن ج ۲؛ ص ۲۸5-۲۸۳ 

البقرة: ۱۵۸. 
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وبا آنْ مذه الرواية رواها عن علي بن حسین وسعید بن جبیر» وسئلا: أ واحبة العمرة علی الناس؟ فکلاهما قال: ما نعلمها الا واحبةء کما قال الله: 
تامولعم له . فهموا من الاية وجوب العمرة: 

وسأل رجل سعید بن جبیر: هي تطوع؟ قال: کذب الشعبی." هنا تعبیر یقال: کذب آي: آخطاً واشتبه. الکذب الخبري» لا المخبري. فکلامه کذب 
وباطل لا آن الکذب صدر منه. وياتي آن الکذب بمعنی «نسي»؛ آي: الکلام في نفسه باطل» ولکنّ المخبر لم یکذب. وکذلك نقل عن عطاء قال: 
«هما واجبان: الحج» والعمرة». وقرآنا عدة عبارات من التابعین والصحابة آن المراد من تمامهما آن تحرم بهما مفردین من دويرة آهلك. 

«فتأویل هزلاء في قوله تبارك وتعالی: وحم وَالْعْرَة 4 آنهما فرضان واجبان من الله تبارك وتعالی, (آمر) باقامتهما کما آمر باقامة الصلاة 
وأنهما فریضتان وآوجب العمرة وجوب الحجّ. وهم عدد کثیر من الصحابة والتابعین. ومن بعدهم من الخالفین» آي السابقین. «کرهنا تطویل الکتاب 
بذکرهم وذکر الروایات عنهم». وطبعاً آکبر صحابة تقل عنه هذا آمیر المزمنین نی . ثم تعرّض لکلام السدَّي وغیره. 

الی آن قال: «وقال آخرون ممّن قراً قراءة هزلاء بنصب العمرة: العمرة تطوّع. ورآوا آنه لا دلالة علی وجوبها في نصبهم العمرة في القراءة؛ ٍذ کان من 
الاعمال ما قد یلزم العبد عمله واتمامه بدخوله فیه ولم یکن اپتداء الدخول فیه فرضاً علیه, وذلك کالحج التطوع لا خلاف بین الجمیع فیه آنه (ذا آحرم 
به ان علیه المضی فیه واتمامه» ولم یکن فرضاً علیه ابتداء الدخول فیه. وقالوا: فکذلك العمرة غیر فرض واجب الدخول فیها ابتدام غیر أنْ علی من 
دخل فیها وآوحبها علی نفسه اتمامها بعد الدخول فیها». 

هذا تکرار الکلام» ون المراد بالاتمام الا کمال. قالوا: نستفید وحوب الحج من تلك الايت وجوابها أَنْ في کلام هل البیت آنها عم من وجوب العمرة 
والحجّ. «فأما الذین قرژوا ذلك برفع العمرة فانهم قالوا: لا وجه لنصبهاء فالعمرة اما هي زيارة البیت» ولا یکون مستحقاً اسم معتمر الا وهو له زاثر؛ 
قالوا: واذا کان لا یستحق اسم معتمر لا بزیارته» وهو متی بلغه فطاف به وبالصفا والمروة فلا عمل یبقی بعده یژمر باتمامه بعد ذلك. کما یژمر باتمامه 
الحاخ بعد بلوغه والطواف به وبالصفا والمروة باتیان عرفة والمزدلفة» والوقوف بالمواضع التي آمر بالوقوف بها وعمل سانر آعمال الحجّ الذي هو من 
تمامه بعد تیان البیت لم یکن لقول القائل للمعتمر: تم عمرتك" وجه مفهوم. واذا لم یکن له وجه مفهوم فالصواب من القراءة في العمرة الرفع علی 
آته من آعمال ابر لله» فتکون مرفوعة بخبرها الذي بعدها وهو قوله: لله4». المراد من ابراهیم (في قوله: «حدثنا ابن حمید قال: حدْئنا جریر عن 
مغیرق. عن سماك قال: سالت |براهیم عن العمرة فقال: سنّة حسنة») ابراهیم النخعی. 

ثم قال: «حدئني المثنی» قال: حدئنا الحخاج قال: حدئنا حماد. قال: حدثنا عبد الله بن عون عن الشعبی» قال: العمرة تطوّع». ثم ذکر کلمات حملة 
من الصحابة والتابعین. وهذا غریب؛ لاأنه مجرد الاستحسان. أولاً کلمة «البیت» لم ُذگر [فس الایة, ثم یقول: العمرة لیس لها الاعمال» وبمجرّد 
هذا الاستحسان آثبت قراءة. مع آنّ المصاحف بنصب «الْْمرَة4. ثم یقول: «وآولی القراءتین بالصواب في ذلك عندنا قراءة من قرً بنصب امه 
علی العطف بها علی الحجّ؛ بمعنی الأمر باتمامهما له. ولا معنی لاعتلال» أي: ذکر العلَة «من اعتل في رفعها بأنْ العمرة زيارة البیت؛ فان المعتمر 
متی بلغه فلا عمل بقي علیه یژمر باتمامه». اتمام کل عمل بحسبه فاتمام العمرة في مکة واتمام الحج... . «وذلك آنه ٍذا بلغ البیت فقد انقضت زیارته 
وبقي علیه تمام العمل الذي آمره الله به في اعتماره . وزیارته البیت» وذلك هو الطواف بالبیت» والسعي بین الصفا والمروق وتجتّب ما آمر الله بتجتبه 
ای اٍتمامه ذلك». في رواية عمر بن دی «يعني بتمامهما آداءهما واتقاء ما يتّقي المحرم فیهما»" فتبیّن آَنْ ما في روایته کأتما صدر من في |مام 
الصادق نا . «وذلك عمل, وان کان ما لزمه بایجاب الزیارة علی نفسه غیر الزيارة. هذا مع |جماع الحجة علی قراءة العمرة بالنصب ومخالفة جمیع 
قراء الأمصار قراءة من قراً ذلك رفعا؛ ففي ذلك مستغنی عن الاستشهاد علی خطاً من قرأً ذلك رفعاٌ». عجیب جلاء یصرّح بان الاجماع موجود بقراءة 
النصب. ویذکر استحسانا لقراءة الرفع. 


" جامع البیان عن تأویل آي القرآن ج ۲ ص ۰۲۸۲ ش ۱۱۷ ۲. 
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لیس الکلام في الخطا؛ فاّه واضح لکنّ المهم نه بمجرّد وجه استحسانی تصرّف في القراءة. «وآما آولی القولین اللذین ذکرنا بالصواب في تأویل 
قوله: ولمم له علی قراءة من قرا ذلك نصباً ققول عبد الله بن مسعود ومن قال بقوله من آن معنی ذلك: «وَتَمُوا لولعم له الی البیت 
بعد ایجابکم ایّاهماء لا آن ذلك آمر من الله -عرّ وحل - بابتداء عملهما والد خول فیهما وأداء عملهما بتمامه بهذه الایة). 

هذه الکلمة: «التمام» نما تستخدم حینما پلاحظ آخر العمل, لکن لمّا ینظر الانسان اٍلی آخر العمل تارتا یوصل العمل من الوسط الی الاآخر - وهذا 
یسمّی بالا کمال - وتارة یعمله من آوله الی آخره. ففي الثاني یقال: «اتموا» آي: انتوا بهما تاقین. ومراد الطبري آنْ المراد الوصول الی آخر العمل من 
وسطه لکنّ النظر آساساً الی آخر العمل. 

اک الی وصول المال بید المشتري. 
فکلاهما تمام بمعنی النظر |ٍلی آخر المسیر. من آثنانه اکمال عندنا. فالله تبارك وتعالی نظر في هذه النسك من أوّله الی آخره» کذا جاء في روایاتنا 
وبما أَنْ الحجٌ والعمرة من النسك والاعتبارات والاأحکام الشرعيَّة فالمراد من الاتمام عادتاً المعتبر پلاحظ من آوّل العمل؛ لا المناسك لا توخذ الا 
من المشرع. وهو من ابتدائه تعبّد. ولذا بدلوا «تَموا ب«آقیموا»؛ ورآینا في کتاب «الاحکام): «قوموا بما افترض الله»". 

«وذلك آَن الاية محتملة للمعنیین اللذین وصفنا من آن یکون آمراً من الله عز وجل باقامتهما ابتداء وایجاباً منه علی العباد فرضهماء ون یکون آمراً منه 
باتمامهما بعد الدخول فیهما وبعد ایجاب موجبهما علی نفسه فاذا کانت الاية محتملة للمعنیین اللذین وصفنا فلا حجة فیها لاحد الفريقین علی 
خر الا ولاتخر علیه فیها مثلهاء واذا کان کذلك ولم یکن بایجاب فرض العمرة خبر عن الحجة للعذر قاطعاًوکانت ال في وجوبها متتازعة لم 
یکن لقول قائل: "هي فرض" بغیر برهان دال علی صححَة قوله معنی؛ اٍذ کانت الفروض لا تلزم العباد الا بدلالة علی لزومها ایّاهم واضحة». صولا 
لهدف من حدیث القلین رفع لزع من ال فلیس نا لرفعه شي آخر 

نم تعر تععض لبعض المطالب الاخر. فتیّن اجمالا أن الاتمام معنیین آساسیین. ومعان خر نذکرها وقلنا: ان صاحب «الدعائم» |ذا ذکرها ما ذکر الاتقاء. 
وجاء في بعض روایات آهل البیت: تمام الحجٌ والعمرة لقاء الامام. " وهو وان کان في |سناده اثنان من خط الغلوّ (محمّد بن سنان؛ وجابر) لکن فیه 
محقّد بن الحسین بن آبي الخطاب. وهو عظیم الشان جذا ولو لم یذکر بهذا دبیم تیه وأظن آئّه بقي في الکوفة. ولا مقامه مثل 
ابن آبي عمیر [الذي راح الی بغداد. واشتهر هناك غاية الاشتهار]. منهج الفهرستی نْ الشيء زک ا خن انح المشایخ فمقبولة. ویشیر الی َنْ الحدیث 
کاو له اما وم فال بهسعفل بی الزلباش عناب تهب مت ای باقن سای سجن لا ال آفر اطخ 

وأصله من جابر, وکتّا نقول کرار: ان خظ الغلو تدریجاً حصل لهم تراث» وال من قام بذلك جابر. انّهم کانوا پروون الروایات» وأعظم من کتب وکان 
له ترا علمی المفصّل» ومن کان منهم في م کانوا من الرواة لهذا التراث. آَلهم جابر, وأکثرهم اشتهاراً وهو المحور مفصّل, ومن کان محوراً لذشر 
تراهم محمّد بن سنان. وما رواه محمّد قسم منه انتقل ای قَمٌ وقبلوه وطبعاً لم یقبلوا بعضاً منه. والسّ لقبوله قبول مشایخ التراث. والشیخ الکبیر لقبول 
هذه الرواية محمّد بن الحسین بن آبي الخطاب. 

«قال نصر بن الصباح؛ رفعه)). لم یره» ولذا یعتّر ب«رفعه». «عن محمّد بن سنان أَنْ عذة من آهل الكوفة کتبوا الی الصادق لب فقالوا: ان المفصّل 
یجالس الشّار واصحاب الحمام وقوماً یشربون الشراب». کان جوا عم في الکوفة شرب النبیذ. فلا یحزّمونه حیث لم یود الی السکر. وفي بعض 
الروایات: «مي‌فختج» آي: می‌پخته. وهو العصیر لا الشراب. «ما آسکر کثیره فقلیله حرام»" وأمثال تلك العبارة نقل عن رسول الله. 


الاحکام ۱: ۲۷۱. 

" محمّد بن یحبی؛ عن محمّد بن الحسین» عن محمّد پن سنان, عن عمّار بن مروان عن جابر» عن آبي جعفر ند » قال: «تمام الحح لقاء الا مام». 
[الكافي, ج 4 ص ۰۵4٩‏ ح ۲] 
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«فينبخي آن تکتب الیه وتأمره لا یجالسهم. فکتب لی المفصّل کتاباً وختم ودفع البهم. وآمرهم آن یدفعوا الکتاب من آیدیهم اٍلی ید المفصّل». الامام 
عاش فترة في الکوفة حیث کان السفاح بالکوفةه شع بنی السفاح مدینة الهاشميِّة وانتقل الیها» وفي الاثناء زار الامام قبر آمیر المزمنین 2 » وبعد ذلك 
کانوا بُحضرونه ٍلی بغداد. فاحتمالاً کتبه وهو بالكوفة. وفي هذا النصّ نری من خطین: من خط الغلو: المفضل. وفي الجانب الاخر: زرارق وعبد الله 
بن بکیر ؛ ومحمد پن مسلم؛ ویو بصیر» وححر بن زائدة». هلاء من خط الاعتدال» والغرض من هذا الحدیث التقابل بین الخطین. 
«فجاژوا بالکتاب الی المفصُل , منهم زرارة وعبد الله بن بکیر» ومحمد بن مسلم» وآبز تضیز ور بن زانده وحقعوا الکتاب ال المقصا قذکه 
وقرآه فاذا فیه: بسم الله الرحمن الرحیم. اشتر کذا وکذا واشتر کذاء ولم یذکر قلیلاً ولا کثیرا ممّا قالوا فیه. فلمّا قراً الکتاب دفعه الی زرارة. ودفع زرارة 
الی محتّد بن مسلم حتّی آری الکتاب لی الکلّ. فقال المفصّل: ما تقو ن؟ قالوا: هذا مال عظیم حتّی ننظر ونجمع ونحمل اليك» لم ندرك الا نراك 
خلاصة الکلام بالنسبة الی الاية: قیل: قرن.... ولم یٌذگر في الروایات. واقوموا» یضاً نم یذکر في شي» من الرویات. وما روي آَنْ «من دويرة آهله» 
موجود في الروایات. وشرحنا أن الاحرام من الكوفة کان ینقل من آمیر الممنین با ی و ی وکان صنعه 
آحد زمن عثمان» فقال: لا ينبغي آن تحرم الا من المواقیت التي وقتها رسول الله 0 . وابن حزم آیضاً لا یجوّز الاحرام قبل المیقات ولا بعده. قلنا 
في اصطلاح ذاك الزمان الفاصل من ذي الحليفة الی مکّة عشرة یام ومن الححفة الی مکة ثلائة آیام. 
قبل المیقات فیه خلاف» وبعده فلا خلاف بينهم. تصوروا ّه لا یجوز الاحرام قبل المیقات الا آن یکن ناذرا؛ ونقل آهل السة آن امرآة قالت لرسول الله 
: اي نذرت آن آضرب بالدف بین بديك. فقال 3 : «ان کنت نذرت فلا بأس». هذه فکرة عاميّة ولکن نقل: «ما کان لله من نذر فف به». 
و ی الشیخ» ولکن آعرض عنه الأصحاب ولم یفت به مثل الکلینی والصدوق والمفید. وبعد الشیخ 
شتهر ذلك. والمناقشة الجدَيَّة في |سناده حصل من صاحب «منتقی الجمان»» والاشکال في محلّه. بل الاشکال في دلالته آیضاٌ 
الوارد عندنا فقط يعني بتمامهما آداژهما واتقاء ما يِتَقي منه المحرم. وأمّا آن یحرم من دويرة آهله فالشواهد موجودة بائه اشتهر عند الشيعة بالکوفة 
بوقعی اس «لا احرام الا من المواقیت التي وفتها رسول الله و: لا تحرم امن المواقیت اي ها رسول له 
«لما روي عن الصادق ءعْ3 أه قال: «ٍذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما روا عتّا فانظروا الی ما روا عن علی ی فاعملوا به». ولأجل 
ما قلناه عملت الطانفة بما رواه حفص بن غیاث. وغیاث بن کلوب. ونوح بن دراج» والسکونی» وغیرهم من العامة عن أنمّتنا علیهم السلام -في ما 
لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه»". واحتمالاً کانت الرواية موجودة في الأصل» وحیث انتهی الوقت حذفه الاصحاب. يعني: لمّا لم یبلغ بعض 
المیراث اٍلی الكوفة قال الامام م: «فاعملوا بما رووه عن علی». ولیس من البعید آنَ هذا کان موجوداً عندهم أنّه حیث لم یکن عندهم شيء من 
الَمّة فالواحب علیهم العمل بما رووه عن علی ند » وحیث وصل معالم الدین من الصادقین 22 صار سالبة بانتفاء الموضوع. ففي ما نحن فیه 
قال الامام: «کذبوا علی عليِ [لیس ينبغي لاحد آن بحرم دون المواقیت التي وقتها رسول الله . 
ثم شرحنا َنْ هذا الحدیث (فاعملوا بما رووه عن علی) لا توجد عندناء لک الآن وجدنا لرجل من الزيّدية هو امام في الکتاب -واأظته للقرن الخامس 
وفیه ثمان روایات في باب التعارض من کتاب «نوادر الحکمة». وهذا آوّل تلك الروایات؛ ولا نعلم لماذا لم یذکره الشیخ في بقيّةٍ کتبه. ولم یذکره 
مسندا. وفي ذیله الرجوع الی القیاسء ولذا حذفه الاصحاب بتمامه. ولکن یعلم أنْ فکرة القیاس کان عند بعض الأصحاب. وکان... یتهم القمیّین بان 
فیهم من یستعملون القیاس في الدین» فکان ذاك ناشناً من تلك الرواية. 
فبدا أنْ هذه الاية من آول الامر کان محل الخلاف قراءة وتفسیرا والوارد عن الائمة قراءة واحدة وآن المراد من الاتمام الاتیان بها من آول الامر کاملة. 
وصلی اه علی محمد وآله الطاهرین 


۲ وما حعلته لله فف به. ۷ ۱۳۸۳۳:۰۸ 
از في أصول الفقه (خدة الاصول) (ط.ج)» ج ۹ ظن ۱ ۱2 /۳ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
کان البحث بالنسبة الی مدلول الاية المبارکة: وا ام والعُدرة له ۵ فتبیّن آَنْ في روایات آهل البیت المراد بتمامها آدانها. 
وفي بعض القرانات آشیاء آخری» فالمقدار الثابت في قراءة آهل البیت أنْ ما4 بمعنی: دوه ویجب الحج والعمرة لله. ولیس 
هناك شيء من روایات أهل البیت یدل علی خلاف هذاء وبعض روایات السنّة تدل علی أنْ الاتمام بمعنی الا کمال, وقلنا:لِنْ «تمٌ» 
یستخدم في آخر العمل» فتارة یلاحظ آخر العمل بالقیاس الی وسط العمل فآوصله الشخص الی الاخره ویمکن آن یراد آخر العمل 
لکن من آوّله. والمهم الوصول اٍلی آخر الشي». فمثلاً «تام» آي: موجود من وله الی آخره. «أسالك اللَهمْ بکلماتك الامة»" من 
هذا القبیل. 
لیس من البعید آن یقال: حینما یلاحظ عمل الانسان یکون بمعنی الا کمال وحینما پلاحظ ای نفس الشيء یکون بمعنی التمام. 
هذه الکلمة یژتی بها ٍلی باب «الافعال» (أتمٌ» وهذا تدل علی الایجاد. ف«اأتم» آي: آوجد التمام. ولیس من البعید آن یقال: |ذا 
لوحظ بلاحظ فعل المخاطب. و|ذا یلاحظ ب..» و|ذا یضاف ٍلی نفس العمل المراد تمام العمل. وهذا یحتاج اٍلی القرينة. 
فلیس من البعید أنْ «آَتم» تستعمل بکلا المعنیین. ففي «أَنمُواالصَیامّ4" کنْ الصیام ناقص فاأتقه ولکن #وََُواالحَجٌ وَالعْرة 
> آي: انتوا بهما تماما هذا ذا لوحظ نفس العمل. 
فغرضنا أَْ الوحوب مطلق لا مشروط کما هو المعروف. لکن ما المستفاد من الروایات؟ وفیها آنْ العمرة واحبة بالکتاب. فمراد الامام 
العمرة واجبة بالکتاب في قبال بعض آهل السنّة القائلین بان العمرة سّة. بالمناسبة یکون معنی « ما4 : آدوا. والمستفاد من الاية 
الحیجٌ مطلق بالنسبة |لی الاستطاعة وهذه مهم جدا فالحج متسکُعاً مجز. 
وقلنا: ان ظاهر الاية أَنْ الوحوب مطلق؛ لکن بعضهم ذهبوا الی اطلاق الصيغة کذا وکذا؛ ولکن قلنا: هذا غیر صحیح, ولا نحتاج 
الی مقدّمات الحکمة. الاطلاق هو المفاد» وبمجرّد عدم الاتیان بالشرط یصیر مطلقاء ولا یحتاج الی مقّمات الحکمة. نعم» قسم 
من الاطلاق یحتاج ٍلی تلك المقذمات. لفظة «الاطلاق» لها معان مختلفة. فالواحب التعیینی لا یحتاج الی الاطلاق. ولابد لنا آن 
لا ننسی المیثاق العقلاتی. فمنشاً الاحتمال الظهور اللفظی» وهنا لا نحتمل شیناً آخر. 
وذکرنا آَنْ في سوالات عمر بن الا الحجْ والعمرة. والمراد بحج البیت آي: قصد البیت. فغایته نفهم أنْ السفر للحخ آو العمرة 
مشروط بالاستطاعة. لا وجوبهما. فأي شخص یکون یام الحج في العرفات یجب علیه آن بحرم ويأتي بالحجْ. وهذا ما یکون علیه 
الفتوی» وتکون عندهم حجة مندوبة» ولیس ححة الاسلام. فنستفید وجوبهما من قوله تعالی: تم الحَج وَلْعْمرة له لامن 


" البقرة: ۲ ۱۹. 


* بحار الأنوار ۹6: ۲۰۹. 


" البقرة: ۱۸۷. 
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وه علی لاس حجْ لت من استطاع له سبیلا4 » وبما آنْ السفر کان مشکلاً في کل زمن - حثی قالوا: السفر قطعة من السقر 
- جاءت الاية لیفهم من کان قاصدا للسفر فاللازم آن یکون مستطیعا. والاستطاعة بمعنی: سهولة الأم لا القدرة علیه. استطاعة 
السبیل آي: سهولة السفر لا القدرة علیه. وسهولة السفر له دخل في وجوب الخروح الی السفر» لا في أصل وجوب الحح. 
یبقی الکلام نّه کیف اشتهر هذا الأمر؟ لو کنا وظاهر هذا المقدار من الروایات ان وجوب الحجّ بالنسبة الی السفر مطلق» 
والاستطاعة بمعنی سهولة السفر لازم للخروج الی السفر. ففي «نهج الیلاغة»: «فرض علیکم حج بیته... فرض ححخه» وآوحب 
حقّه» وکتب علیکم وفادته»"» والوفادة بمعنی الذهاب |لی الحجّ. 
ومن المحتمل اشتهار هذا الأمر فقهیَاً من کتاب «فقه الرضا»؛ لا شرحنا آنْ تراث الشيعة مر بمراحل ثلاث وهذا من خصاتصنا. 
۱ _ابتداءٌ کان الاصحاب یسألون» وکانت متناثرة. 
1 وفي نفس الزمن حصل جمع رواية کل باب في کتاب؛ مثل «کتاب الصلاة» لحریز و«کتاب الحج) لمعاوية بن عمار. 
طبعاً غالباً کان آجوده مثل کتاب حسین بن سعید في زمن الامَّة المتأخرین» وفیه روایات متعارضة. وکان جمعاً جامعاً 
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۳ والمرحلة الثالثة کان نفس الکتاب بختار منها روایات» ویحذف الاسناد فصار متوناً نقهيّة وساه السیّد البروحردي 

ب«الاصول المتلناة»» وهذا هو الفقه المآثور آو المنقول عن آهل البیت. مراده بالأصول آن لیس فیها تفریم» و«المتلقاة» آي: 
من الاْمّة. 

وهذا لم یکن عند هل السة. وهذه المرحلة الثالثة بدأت من ۲۵۰ |لی ۴۰۰ تقریبا وانتهت لان الشیخ آلف «المبسوط»» وهو فقه 

تفريعي. و«الشراتع» جمع بین الفقه المأئور والتفریعی» لکن الفروع المهمّة من «المبسوط» حاء فیه. وهذا لا پنحصر به» لکنه آتی 

بشيء لطيفة بديعة غريبة. والمنهج الذي سلکه في جعل آربعة آبواب (المعاملات. والعبادات. والعقود والایقاعات. والاحکام) 

للحکام لم یکن عند طائفة حتّی آهل السّة» وهذا من خصائصنا. 

فجمع عند الشيعة بین الفقه المائور والفقه التفریعی فآشبع الأصحاب الکلام فیهاء وبعده غالباً علی هذه الطريقة. ومن ول ما 

عندنا في الفقه المآئور «فقه الرضا». واحتمل في مزلفه عدّة احتمالات. لکثه في زمن المجلسی الأب ظهر» وفي آوّله: «بسم اللله 

الرحمن الرحیم یقول عبد الله علي بن موسی». وهو عدة رسائل. فتصوروا آنه هو الرضا مات » وکان علیه |جازات یشیر الی ذلك؛ 

والعحب آنْ الرجل لم یستنسخ کلمات وتوقیعات العلماء. وًعجب من ذلك مثل المجلسی وآباه کان بامکانهما السفر اٍلی قم 

والسوال حول الحجاج القمَیّین الذین آتوا بالکتاب ولم یفعلو. 

من ذاك الزمان اشتهر الکتاب شهرة واسعة. لا شهرة العمل بالکتاب» بل اشتهاره باه للامام آو للصدوق الولد آو... . صاحب 

«الحدانق» مصر باه من الامام لا نجد فتاوی مشهورة من الأصحاب ولا مدرك لها الا في هذا الکتاب - مثل آقسام الاستحاضة. 


" آل عمران: ۹۷. 
" نهج البلاغة. خطب الامام علی عْ (تحقیق صالح): 4۵. 
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وذکرنا أّه طبع آخیرا لکن هذا لیس کل الکتاب. مثلاً تاب نوادر آحمد موجود في ذیل هذا الکتاب وفي هذه الطبعة الجديدة 
حذفوها. 

فقلنا: کرارً ومراراآنْ الطبعة الحجريّة التي کانت مع «المقنعة» الآن موجودة وکاملة. والطبعة الحاليّة عمداً حذفوا منه آشیاء. ولا 
ٍشکال أنْ الذي حاء به من مکُة کانت مجموعة. ممن نبّه علی ذلك المرحوم السیّد حسن الصدر» وتنبّه لذلك الشیخ النوريٍ» والنكتة 
المهمة آنْ المقدار الذي الان بهذا الاسم - یا کان المولف - کتاب في غاية الدقّة والمتانة. انصافاً بناسب مع زمن الشلمغانی» وکان 
من أجلاء الطانفة بعض الزمن» وکان یجالس مجلس حسین بن سعید ویجیب الاسئلة ثم تخین ویقال: ا3عی الربوبيّة و... . ویبدو 
ئه کان سیاسیّاآبضاً ویستفید من النکات السياسيَة للنکاية علی بني العبّاس. والشيء الظاهر ّهأَخذ بعنوان دعوی الألوهیّةه وأحضر 
عند الخليفة مع الرجلین؛ فقتل مع آحد تلامیذه باتهام الارتداد. 

ورأیت في کتاب «الاثار الباقیة» ینسب لیه کتاباً (الحاسّة السادسة) ویقول: رد فیه حمیع الشرانم. فمعناه هلف في زمن استقامته» 
والمهم في هذا الکتاب باعتبار آَّه کان في آوائل عصر الغيبة (زمن الحيرة) آنّه یبدو أن حسین بن روح - الذي کان من آسرة معروفة 
جمعوا بین العلم والدین - آقل من فکُر آن یجمع بین الشيعة. فآشار الی الشلمغانی آن یکتب کتاباً في الفقه یجمع بین قَمٌ وبغداده 
وانصافاً کان خطوة مهمّة. فجمع بین المدرستین حتّی یقولوا: للشيعة فقه واحد ولو کان |مامهم غانباً؛ والکتاب یدل علی آّه واقعاً 
فقیه جلیل القدر. وجمیع ما فیه مستند الی الحدیث الا موارد قلیلة -مثل ما في الاستحاضة. وآکثر ما فیه موافق مع المدرسة الم 
وظاهراً اشتهر نفس الکتاب بین الاصحاب والفتاوی التي کانت فیه. وأصولاً منشاً الاجماع عند السیّد المرتضی وبعض هذا الکتاب. 
بل قلنا آکثر من ذلك فمضافاً الی ما قلنا طریق الشیخ ينتهي |لی والده الی الشلمغانی» وهذا شيء عجیب جداٌ ۱ 

یقول الشیخ: «محمّد بن علی الشلمغانی. یکی آبا جعفر» ویعرف بابن آپي العزاقر» له کتب وروایات» وکان مستقیم الطريقة. ثم 
تغیّر وظهرت منه مقالات منکرة اٍلی آن آخذه السلطان. فقتله وصلبه ببخداد. وله من الکتب التي عملها في حال الاستقامة کتاب 
التکلیف» آخبرنا به جماعة» عن آبي جعفر ابن بابویه , عن آبیه عنه الا حدیثاً واحداً منه في باب الشهادات" آّه یجوز للرجل آن 
یشهد لأخیه |ذا کان له شاهد واحد من غیره»؛ يعني: راح الصدوق الآب الی بغداد واستمع منه الکتاب؟ وفي زمن قتل الشلمغانی 
کان هو حا فصدوق الأب مثال لأعلی درجة الزهد والتقوی والتقیّد بالنصوص, يروي هذا الکتاب في زمن حیاة الشلمغانی؟! 
وقال النجاشی: «محمّد بن علی الشلمغانی آبو جعفر المعروف بابن آبي العزاقره کان متقذماً في أصحابناه فحمله الحسد لابي 
القاسم الحسین بن روح علی ترك المذهب والدخول في المذاهب الردينة (الردیْة» حتّی خرحت فیه توقیعات فآخذه السلطان» 
بل الخليفة. والسلطان في تلك الزمن هو المنصوب من قبل الخليفة. «وقتله وصلبه. وله کتب منها: کتاب التکلیف» ورسالة الی 
ابن هام وکتاب ماهيّة العصمة. کتاب الزاهر بالحجح العقلیّة کتاب المباهلة کتاب الأوصیاء کتاب المعارف کتاب الایضاح» 
کتاب فضل النطق علی الصمت. کتاب فضانل (فضل) العمرتین» کتاب الاأنوار کتاب التسلیم. کتاب البرهان والتوحید. کتاب 
البداء والمشينة. کتاب نظم القران, کتاب الامامة الکبیر» کتاب الامامة الصغیر. قال آبو الفرج محمّد بن علی الکاتب القنانی». من 


" وهذا من کثرة دقّة الأاصحاب عند احازة الکتاب فعدما رآوا أنْ حدیفاً آو آحادیث منه غیر ححة آحازوا للکتاب الا ذاك الحدیث آو تلك الاحادیث. 
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آطراف بغداد وکان ما ی ی و الله ب بن المطلب» دافم الشیبانی. «حذئنا آبو حعفر محمّد 
بن عليِ الشلمغاني في استتاره بمعلثایا بکتبه»۳. یشیر ٍلی أنْ هذه الکتب کانت موحودة والبیرونيِ یثبت له کتاب «الحاسَة 
السادسة). والمهمٌ أنْ النجاشي یقول: «قال» ولا "۳ «حدئنا». فهو في الشك؛ لائّه عند اشکال في ۷ المفصّل. 

وینقل عن النوبختی آن الانحراف کان في زمانه: «وقال آبو الحسین بن تمام: حثني عبد الله الکوفی خادم الشیخ الحسین بن روح 
له » قال: سنل الشیخ-يعني: با القاسم ی -عن کتب ابن آبي العزاقر بعدما ذمٌ وخرجت فیه اللعنة» فقیل له: فکیف نعمل بکتبه 
وبیوتنا منها ملاء؟ فقال: آقول فیها ما قاله بو محمّد الحسن بن علی - صلوات الله علیهما- وقد سنل عن کتب بني فصّال فقالوا: 
کیف نعمل بکتبهم وبیوتنا منها ملاء؟ فقال - صلوات الله علیه - خذوا بما رووا وذروا ما رآوا» " فهذا قاله في کتب الشلمغانی 
وقال الشیخ في «الرسائل» في کتب الشلمغانی: «فائّه دلّ بمورده علی جواز الاخذ بکتب بني فضال» وبعدم ی 
غیرهم من الثقات ورواياتهم ولهذا أَْ الشیخ الجلیل المذکور الذي لا یِظنّ به القول في الدین بغیر السماع من الامام ی قال: 
آقول في کتب الشلمغانی ما قاله العسکري اثا في کتب بني فصّال مع أنْ هذا الکلام بظاهره قیاس باطل»* وهو في محلّه؛ لان 
الامام له شأن؛ ولیس لامتل الحسین بن روح آن یقول: آقول بما قال العسکري, فاحتمل قویاً أن الحسین بن روح آخذه من الامام 
انا . والسیّد الخونی یناقش فیه سنداًعلی رغم اشتهاره»" وهذا آیضاً في محله؛ لاله ینقل من خادم الحسین بن روح؛ وهو مجهول. 
والکتاب بمسلك الصدوق آقرب من مسلك الکلینی ان - حعلناه رمزاً للبغدادیین. 

ففي «فقه الرضا»: «اعلم -یرحمك الله -أنّ الحج فريضة من فراتض الله -عر وحل - اللازمة الواجبة علی من استطاع الیه سبیلا"» 
ولیس من البعید أنّ صار منشألهذه الفکرق, ولشهرة الفتوی بین الأصحاب. فهو أوّل متن فقهی یستفاد منه أن الحجٌ واجب مشروط. 
ولکن في «دعانم الاسلام» - الذي کان ملفه قاضي القضاة للاسماعیليّة. ولیس عندهم من المیراث العلمی شيء فلقا سسوا 
الدولة الاسماعیليَة في مصر واحتاجوا الی العلم لجووا الی ما کان عندنا من الروایات -: «روینا»» ومن المحتمل آن مراد: «رَوّینا» 
«عن حعفر بن محمد له آنه قال: وأمّا ما یجب علی العباد في آعمارهم مرَة واحدة فهو الحخ. فرط علیهم مرة واحدة لبعد 
الأمكنة والمشقَة علیهم في الأنفس والأموال. فالحج فرض علی الناس جمیعاً الا من کان له عذر»". وحملة من روایاته لم یصل 
الینه ومنها هذه الرواية. آنا آستفید من هذه العبارة آن وجوب الحج مطلق. وصلی اللّه علی محمد واله الطاهرین 


" محمد بن علی بن یعقوب بن اسحاق بن آبي قرة آبو الفرج» نان الکاتب» کان ثقةء وسمع کثیراٌ وکتب کیر؛ وکان یوزق لاصحابناه ومعنا في 
المجالس. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱/۳۹۸ ۱۰] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۰۱۱۲۹۱۳۷۹۳۷۸ 

" الغيبة للشیخ الطوسی: ۳۸۹ - ۱۳۹۰ ۳۵۵. 

فرائد الاصول ۱: ۳1 

* وفیه لا الرواية في نفسها ضعيفة السند؛ فانها مرويّة عن عبد الله الکوفی خادم الشیخ حسین بن روح...» وعبد الله الکوف مهمل في کتب 
الرجال. [شرح العروة الوثقی» الصلاة (موسوعة الامام الخونی) ۱۳: ۱۰۸] 

فقه الرضا: ۲۱5؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۵۲۱/۲۲۵. 

" دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۵ ۰1۵۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷ 
الاثنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۶ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۸ 
موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۴/۱۷ 


بسم الله الرحمن الرحیم 

ثم قال صاحب العروة: «من آرکان الدین الحج» وهو واجب علی کل من استجمع الشرائط الاتية من الرجال والنساء والخناثي بالکتاب والسنة والاجماع 
من جمیع المسلمین - بل بالضرورة ومنکره في سلك الکافرین» وتارکه عمداً مستخفاً به بمنزلتهم» وترکه من غیر استخفاف من الکباثر»"» وانکار 
الضروري |ذا کان ملازماًالی انکار الدین یصیر سبباً للکفر» لا بنفسه» ولکن في خصوص الحخ یستفاد خصوصاً من بعض الروایات. 

وما کان من آرکان الدین ترکه (جمالاً من الکباثره وفي خصوص الحجخ حیث ورد: من کف ال نش عن الْعالَمینَ۲4 يدي ترکه الی الکفر, 
وخصوص الحجٌ ترکه یکون من آقوی الکباثر. ففي مسألة انکار الحج وترکه بحث كبروي: هل انکار الضروري موجب للکفر وصغروي: آن ترك 
الواجبات ومنها الحخ -یوجب الکفر؟ وصاحب العروة کاتما جعله في مرتبة آعلی من الکبيرة حیث قال: «ومنکره في سلك الکافرین» وتارکه عمدا 
مستخفاً به بمنزلتهم. وترکه من غیر استخفاف من الکباثر 4 

قال الاأستاذ: «وقد یستدل علی کفر منکر الحجٌ بما یستفاد من ذیل آية الححْ من قوله تعالی: و من کر فان لغش عَن الْعلمینَ» بدعوی أنْ من 
آنکر وجوب الحخ کان کمن کفر؛ فِنْ التعبیر عن الترك بالکفر یدل علی أنْ منکره کافر» ". ویفسّر الاية هکذا: «وفیه: آَنْ الظاهر من قوله تعالی: #وَمَنْ 
کفر» من کفر پأسبابه وکان کفره منشأً لترك الحج فان الله غنی عن العالمین» لا آَنْ انکار الحج باب لش ولا بجایه ا خر رعانند 
شبیه بکلامالأستاذ قال الأستاذ: «فنَ الذي یکفر یترك الحجّ طبعا؛ لاتّه لا یعتقد به» ونظیر ذلك قوله تعالی: «مَا سکم ذ في سر * قالوا لَمْ نك 
مّ امین * وم لك نیم المشکین *وکنا تخوض مَع الخانضین * وک نکب یوم الْین4* ؛ فان عدم صلاتهم وعدم ایتانهم الزكاة لأحل کفرهم 
وتکذیبهم یوم [الدین]. علی آنه یمکن آن بقال: ان المراد بالکفر في المقام الکفران المقابل للشکر». لکن قد ینسب الشيء الی آسباب متعذدة ولعل 
الاصل في الاية تکذیب یوم الدین. وهو منشاً لترك الصلاة. فلا تدل علی َنْ منکر الحخ کافر. وفي رواية معاوية بن عمّار نْ الکفر بمعنی الترك." 
«وقد یستدل علی کفر منکر الحخ». وفي کل مقام الانکار والترك یبحث في مقامین: الانکار موجب للکفر؟ ترك العمل بالخصوص یوجب الکفر؟ 
«وقد یستدل علی کفر منکر الحج بوجهین: قال الله تعالی في کتابه المجید: وله ی لاس ججْ ابیت من استطاع اه سبیلا ومن گفر ن ال 
نی عن امین 4». والاية المباركة تدل علی آَنْ المراد لیس من ترك بحیث یکون الترك کفراه «وفیه: أن الظاهر من ذلك رحوعه الی انکار القرآن؛ 
وان ۹ الاية لیست من القرآن ون القرآن لیس هکذا». وأي خصوصيّة لهذه الای؟! فکل الایات هکذا. ولعلّه صدر من المقر فهو آوضح من آن 
«فاتّه ثٍْ استشهد لا بقول الله-عرّ وحل ‏ : «وله عّی لاس جج ابیت ثم سأل السائل: فمن لم یحخ ما فقد کفر؟ قال ی : «لا» ولکن من 
قال: لیس هذا هکذا" فقد کفر»؛ يعني: لم يعتقد. «فالانکار راجع الی انکار القرآن وتکذیب النبی یل ». بعید جدا. آنا آتصوّر أن التعبیر قاصر. 


" العروة الوثقی : ۳۲. 

آل عمران: ۹۷. 

" شرح العروة الوئقی الححٌ (موسوعة الامام الخونی). تقریر بحث السیّد الخوئی للخلخالی ۲۲: 4. 

* ولعلٌ المراد بالکفر هنا معناه اللغوي - وهو عدم التصدیق وعدم الاعتراف بالشيء - فالمعنی: أَْ من لم یعترف بالحج ویترکه بالطبع فان اه غني 
عن العالمین؛ لانّ ترك الحج لا یضر اللّه شینا کما هو الحال في سائر الواجبات الالهيّة والعبادات» فلیس المراد بالکفر المعنی المصطلح المقابل 
للایمان بالله تعالی حتّی یتوهم دلالة الاية علی کفر منکر الح. [شرح العروة الوثقی» الحج (موسوعة الامام الخون» تقریر بحث السیّد الخونن 
للخلخالی ۱ ۲: هامش الصفحة] 

0 

" الحسین بن سعید. عن فضالة بن آیوب عن معاوية بن عمار» عن آبي عبد الله ی . قال: قال الله -عرّ وجل : .. 
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«وبالجملة لم یظهر من شيء من الادلْة کفر منکر الحجَ بحیث یترتب علیه حکام وترکه من غیر استخفاف من الکباثر...». بوضوح آن الاستاذ بصدد 
|ثبات آمرین: کفر منکر الحج, وترك الحجّ. 

«وبالجملة. الاستخفاف بای حکم الهی مذموم عند الشرع المقدس ولکتّه لا دلیل علی آنّه موجب للکفر وقد عرفت قریباً أّ موجبات الکفر انکار 
آحد آمور ثلائة: الوحدانيّة والرسالة. والمعاد» ومجرّد الاستخفاف ما لم پرجع الی انکار آحد هذه اانور آکخت الکفر. نعم لا !شکال في آنْ ترك 
الحخ عمداً من الکباثر لعدّه منها في جملة من النصوص». تعرّضنا ونتعزض - |ٍن شاء الله. «ولا یبعد آن یکون الاستخفاف به من الکبائر؛ فاّه نظیر 
الاستخفاف بالصلاة کما في قوله تعالی: #فََیْْللْمْصَینَ * لین هم عَنْ صَلاتهم ساهُونّ4 ۰ بناء علی أنّ المراد بالسهو عن الصلاة الاستخفاف 
بهاه والحج نظیر الصلاة؛ لاأنه ممّا بني علیه الاسلام». کل هذا یحتاج الی بحث. فانکار الضروري بنفسه لا ینفع في المقام. 

هذا ملخص ما قال في المقام. َزلاً نتعرض لصحبح معاوية بن عمار أنْ کف بمعنی: ترك. هذه الرواية آوردها العیاشی في تفسیره. وفي «جامع 
الأحادیث» آوردها في الجزء ۱۲ ص ۳۱۹ وفي ص ۰۳۶۳ وانفرد الشیخ في «التهذیب» بنقلهاء وقد بدا بالحسین بن سعید وعادتاً من کتاب الحج 
له من فضالة بن یوب واطلع حسین بن سعید بعدّة تراث للکوفیّین من طریقه. وکا نسخة فضالة من کتاب معاوية بن عمّار. وحالاً لا نجد مشکلة 
لهذه النسخةء والکن] النسخة المشهورة لکتابه نسخة ابنآيي عمیر. «قال: قال الله-عّ وجل - وله ی لاس جج لت من استطاع یه سبیلا4. 
قال: هذه لمن کان عنده مال وصحة. وان کان سوّفه للتجارة»» وسياتي آن وجوبه فوري. «فلا یسعه. فان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرائع 
الاسلام». استفادوا من هذا آنْ وحوبه فوري وتسویفه کبيرة. وفي بعضها: «فقد صَیع شريعة من شرائع الاسلام» ‏ وهو آقوی من «ترك». «ذا هو یحد 
ما یحجٌ به وان کان دعاه قوم آن یحجوه فاستحیی فلم یفعل فاّه لا یسعه الا آن یخرج ولوعلی حمار آحدع آبتر». وهذا في عة روایات موجودة. 
«وعن قول الله -عرٌ وجل -ومن کفر (قال - خ ) يعني من ترك» . یستفاد آن الکفر بمعنی الترك ویعیّر عنه بکفر الطاعة. قلنا: ان کتاب الحج لمعاوية 
بن عمّار من هم الکتب عند الاصحاب. وطبعاً لهذا الحدیث جملة من الاحکام. لکن الان مصت الکلام بالنسبة الی الذیل. لکن هنا السژال: لماذا 
کلینی والصدوق حذفا هذه الروایة؟ احتمال آنّ هذا الذیل کان في نسخة من کتاب الحج والنسخة الموجود عند المَیّین فاقد له بعید جذا هل معنی 
ذلك الاشکال في ثبوت هذا الذیل في کتاب معاویة؟ آم هو موجود. لکن في مقام الاختبار حذفا هذه الروایة؟ فان کتاببهما اختیارهماء بخلاف کتاب 
الشیخ. 

طبعاً لم یتفن الأستاذ نّ مذا الذیل في نسخة خاصّة من کتاب معاوية وذکرنا هذا في الصحيحة الأولی لزرارة في الاستصحاب. وهو من کتاب 
حریز؛ ولکن الطریق المشهور عندهم ابراهیم بن هاشم عن حمّاد عن حریز والشیخ انفرد بنقل هذه الرواية وبما أن الشیخ لا پرویه من نسختهما 
قال: عن الحسین بن سعید. یبقی أَّه لماذا حذفا مذا الذیل کلَیّ؟ ففي مثل هذه الموارد ّا اشکالهما في صحّة النسخة ومّا حذفا الرواية ولم یعملا 
به. بالتحلیل الرجالی الحدیث صحیح. نعم» لعل الشیخ لما ینقل من کتاب الحسین بن سعید لعلّه لم ینقل من الطریقین في المشيخة. 

«فقد صَیْع شريعة من شرایع الاسلام»* وفي نفس الصفحة: «فقد ترك شریعة» ". وفي «الدعانم»: «هذا في من ترك الحج وهو یقدر علیه»". انصافاً 
«فقد ترك» آکثر من «فقد صَیّ». والثاني یحتمل آن یکون من باب الکفر. 


" الماعون: 4 - ۵. 

روی علی بن آبي حمزة عنه اش نّه قال: (من قدر علی ما یحخ به وحعل یدفع ذلك ولیس له عنه شغل یعذره الله فیه حتّی جاء الموت فقد یم 
شريعة من شرایع الاسلام». [من لا بحضره الفقیه ۲: ۱/464۸ ۲۹۳] 

7 تهذیب الاحکام ۵: ۵۲/۱۸. 

: جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۷۲۱/۲۳۰ 

۱ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۳۱ ۰1۱۷۷ 

7 دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ حامع آحادیث القیعه ۱ ۱۷۲۳ 
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(محمّد بن مسعود العیاشی». وطبعاً مثل «الحدانق» لم یتعرّض لهذه الرواية (حیث لم یورده في «الوسائل»). «في تفسیره عن ابراهیم بن علی) ظاهر 
الکوفی» واحتمل ئه آستاذ العیَاشی. وظاهراً هذا من الاأحادیث المسندة فیه. أصله من کوفة وسکن سمرقند. قال الشیخ: «ابراهیم بن علی الكوفي؛ راو 
مصئف زاهد عالم قطن بسمرقند» وکان نصر بن حمد صاحب خراسان یکرمه. ومن بعده الملوك» . ونقل من نسخة من «الخلاصة): «أَظّه آحمد 
بن نصر»» وهو غلط ما کان فیهم من کان یسمّی بهذا الاسم. وملوك السامانیّین من ملوك ماوراء النهر» لا خراسان. پبدو آنّه من العلماء» وکان مکان 
تقدیر عند الأمراء. وبعد ما اشتهر من العلامة في تقسیم الحدیث حکم عذة باه حسن لا لقةء ولا نومن بهذه الأمور. 

«عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی». هو من آولاد زید بن الحسن. والحستیین کانوا معروفین بالخروج علی السلطان, وقد دخل ری مختفیا وما 
کانوا یعرفونه دقیقاً حّی |ذا مات وجدوا ورقة في جیبه: آنا عبد الله بن عبد العظیم الحسنی» لکن یستبعد جدا آتهم ما کانوا یعرفونه ودخلوا علیه, 
خصوصاًالراوي له آحمد بن آبي عبد الله البرقی. 

«عبد العظیم بن عبد الله بن علی بن الحسن بن زید بن الحسن بن علي بن آبيي طالب [علیهم السلام]» آبو القاسم. له کتاب خطب آمیر الممنین 
لا ». فحیث لم پذکر طریقه لهذا الکتاب یبدو أَنْ الکتاب موجود في السوق» وتنقل بین الأْشخاص. 

«قال آبو عبد الله الحسین بن عبید الله» ابن الغضانري الآب. العجیب أه لم یقل: «أخبرنا» وقال: «قال»؛ لاه کان في نفسه شيء من هذه القصّة. 
ینسب الکتاب» ولم یذکر طریقاًالیه. دقیق جدا. «حدَئنا جعفر بن محمد آبو القاسم». ابن قولویه صاحب «کامل الزیارات». یرون منه تراث القََین 
|حدی حلقات الحدیث بین قم وبغداد. «حدئنا» اشارة الی اعتماد ابن الغضاتري بکلام ابن قولویه. «قال: حذْثنا عليِ پن الخسین السعد آبادی». من 
مشانخ قم. ولم نر له توثیق صریح. وهو من مشانخ ابن قولویه. ومن مشانخ الکلینی. مع قطع النظر من هذا آّه ینفرد بالنقل عن البرق» وقد ینقل منه 
ما لم ینقل آحد منه. هل هذا کان سبب توقف النجاشی في هذا النقل؟ لا نعلم. 

«قال: حدْثنا آحمد بن محمّد بن خالد البرقی قال: کان عبد العظیم ورد الريِ هارباً من السلطان»» وشرحنا آّه من آوائل زمن العبّاسیّین الثورات 
السیاسی ما یمکن في داخل الحکومة. ولذا اتجهت الحرکات الی الآماکن البعيدة آو الجبال. ومن جملتها ري وخراسان وحبال همدان وشمال ایران 
وحبال آردبیل. ولیس معناه آْه قام بالسیف» وحملة من کبار السنّة عاشوا مختفین. 

«وسکن تیا آي: محلاً «في دار رحل من الشيعة في سکة الموالي» محلّة فقيرة وضعيفة. «وکان (فکان) یعبد الله في ذلك السرب» ویصوم نهاره. 
ویقوم لیله» وکان (فکان) یخرج مستترً فیزور القبر المقابل قبره وبینهما الطریق» يعني: الجادة. «ویقول: هو قبر رجل من ولد موسی بن جعفر 0 . 
فلم یزل یأوی الی ذلك السرب. ویقع خبره الی الواحد بعد الواحد من شيعة آل محقّد -علیهم السلام - حتی عرفه آکثرهم. فرأی رجل من الشيعة في 
المنام رسول الله مر قال له: اٍنْ رل من ولدي یحمل من سكّة الموالي» ویدفن عند شجرة التفاح» في باغ عبد الجبّار بن عبد الوهاب - وآشار الی 
المکان الذي دفن فیه » فذهب الرجل ليشتري الشجرة ومکانها من صاحبها فقال له: لايٍ شيء تطلب الشجرة ومکانها؟ فأخبر بالرژیا؛ فذکر صاحب 
الشجرة آنّه کان رآی مثل هذه الرژیاء وه قد جعل موضع الشجرة مع جمیع الباغ وقفاً علی الشریف والشيعة یدفنون فیه. 

فمرض عبد العظیم ومات (ره) فلما جرّد لیغسل وحد في جیبه رقعة فیها ذکر نسبه» فاذا فیها: آنا آپو القاسم عبد العظیم بن عبد الله بن علی بن 
الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن آبي طالب علیهم السلام» ". الآن آکثر الروایات عن عبد العظیم الحسني عن آحمد البرقي فهو لا یعرف آنه 
عبد العظیم الحسني وکان یدخل علیه؟! 

ينبغي آن یعرف أنْ عبارة «خذوا ما روواه وذروا ما رآوا» مشهور في بني فضال» ولکثّه نقل في هذه القصيّة فقط. وهو منحصر عند الشیخ وفي هذه 
الق ولیس له مصدر الا هذا الکتاب". والغریب آنه قلنا: اه اشتهر أنْ «ما رآوا» ي: رآیهم. لکن ذکرنا آنَ ابن فضال الاب صار فطحیّا بعد زمن 


۱ الاپواب (رحال الطوسی): ٩۲۱/4۰۷‏ ۵. 
۲ فهرشت اسماءمضتقی القبخة (ررخال التحاشیم):۸ ۲۶ ۱۵۶ 
7 الغيبة للشیخ الطوسی: ۳۹۰-۳۸۹ ۳۵۵. 
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الامام الصادق لا في زمن العسكري 9 ؛ فکیف کان بیوتهم من کتابه ملاء۴! هذا الکلام جذاً مشهور» لکثه من آبرز مصادیق خبر الواحد. ولذا ما 
قال الشیخ الأنصاري ّه بعید آن یقول الحسین بن روح ذاك الکلام من عنده» نقول تتمیماً له: لعلّه کان آحداً من العلماء الکبار قال ذاك لکن کان يُري 
نفسه خادم الحسین بن روح. هذه القطَيّة قبلت بین الاصحاب بشکل غریب! کیف یتصور هذا الشیء؟ کانوا یعملون بالروایات لا بمذهبه فآنا آتصوّر 
ّه کان آحد الاحلاء لکن يبدي نفسه بشکل خادم الشیخ, والا فالقطيّة بشکل عجیب جداء ولم یکن عند النجاشی وغیره. مضافاًالی أنّ روایات بني 
فصال موجود الان بیننا. کاثما الکلام له أصل آصیل. فهذه العبارة تحتاج الی شرح تاریخی, ولا يكفي رده بضعف الاسناد. 

وبما آن الخسین بن زوجم امه معروفة شيعيّة کان یلقیه الخليفة و.... فلیس من البعید آنّه کان یستعمل ظروف التقيّة بشذة» ویشهد لذلك وحود 
روایات بني الفصّال في الکتب. وبعید آن ينتهي هذه المشهورة غاية الاشتهار الی خادم الامام نت . فلا نستبد کلام الشیخ (ره) آّه کلام الامام لا 
الخادم. وهو آیضا کان من العلماء الکبار. «آخبرنا» هنا یقول: «آخبرنا». «حمد بن علي بن نوح» المعروف ب«السیراف)» آستاذ النجاشيِ وهو ینفرد 
بالنقل عنه. من کبار مشایخ الحدیث. وآدرکه الشیخ لکنه آن ذاك کان بالبصرة. قال الشیخ: «حكي عنه مذاهب فاسدة في الأصول. مثل القول بالرية 
وغیرها...» فلم یتّفق لقائي ایاه»؛ فلم یطلب منه ولو بالرسالة. 

قال: حدئنا الحسن بن حمزة بن علي» المرعشی» من آجلاء العلماءء اصله من ایرانتتین ونقل جملة من تراث الایرانّین ٍلی بخداد. ومن طریقه اشتهر. 
«قال: حدثنا علی بن الفضل». معرفته صعبة والان لا نعرفه» وهذا طبیعی؛ ان من يروي عن عبد العظیم آیضاً کان پروي عنه سرا «قال: حدئنا عبید 
الله بن موسی الرویانی آبو تراب» هذا آیضاً لا نعرفه. ومن الرویانیین الامام الرویانی الذي حکم بالحاد الاسماعیلیّین» ومن هنا اشتهروا ب«الملاحدة). 
«قال: حدئنا عبد العظیم بن عبد الله بحمیع روایاته». ذکر هذا الطریق لروایاته. لا لکتابه. فعبد العظیم مع اختفانه کان يروي عذة کتب للاصحاب. 
فمع أَنّه اضافة الی تألیف کتاب «خطب آمیر المومنین» کان يروي کتب الاصحاب. فتبیّن آنّه پروي حملة من تراث أصحابناه لکن طریقه شاد وضعیف» 
فلتعیشه بالسرّ لم یشتهر هذه النسخة بین الاصحاب. لکن يروي النجاشی من ستاذه ویعتمد بکلامه أنَ عبد العظیم مع جلالته وورعه وتقواه کان راوبً 
لکتب الأصحاب. فعبد العظیم عن ابن أبي عمیر معناه آّه من تراث ابن آبي عمیر. لکن نسخته غريبة. 

هنا يروي هذه الرواية ابراهیم بن علی الذي سار الی الامكنة البعيدة. ويروي عبد العظیم من کتاب الحسن بن محبوب وقد يروي منه آحمد بن مهران؛ 
وفر آبضا تطیزل: وانمشکلة ری أنْرواية الحسن بن محبوب عن معاوية بن عقار في الحخ لا توجد. واذا فرضنا آه رواه لم یصل الینا. فتبیّن آن 
هذه النسخة شاذة والشیخ انفرد بالنقل. وقال: «ومن ترك فقد کفر»" وهذه آیضاً پزید شذوذه. ولذا قیل بأَنْ تارك الحج کافر. 

فتبین آنه نسخة من کتاب معاوية بن عمّار من طریق حسن بن محبوب؛ وقطعة فیه في «التوحید». ولکنها لم یکن في «التوحید» المطبوع. وما کان فیه: 
«ومن کفر يعني ومن ترك» کان في نسخة فقط. ولا یمکن الحکم باه لم یکن في نسخة الکلینی والصدوق. وکتب الحسین بن سعید مصتَنات؛ لا 
المراد ب«صتف الکتب»" أنّ کتبه من المصتَفُات» فلیس من البعید آن فیها روایات لم یعمل بها. فهذه الفقرة نقلت من نسخة خوارزمية ومن طریق 
غریب والظاهر صحة نسخة الحسین بن سعید الذي یقول: (يعني من ترلك. 


۱ الفهرست: ۱۱۷/۸۶ 
۱ جامع آحادیث اف ۱ 1۱۱۱ 
7 فهرست اسماء مصنفی الشيعة (رحال النجاشی): ۲۸ 4 1۵. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
مر الذي بنازنا بیانهأنْ الرویانن نقل عن عبد العظیم مقداراً من تراث الأصحاب لکن بما آه یعیش مختفیاً وهارباً من السلطان 
کان تلمیذه آیضاً کذلك. وذلك آتر في ترائه فصارت غریباً ومختفیا. مثلاً کتاب ابن محبوب. نسخته عن معاوية بن عمار نسخة 
شاف مثلاً بقیت في الزوایا والخفایا. کلامناتارة في ترجمة الرجل وأخری في وثاقته» وتارة فهرستی؛ فان الاصحاب لم یلتقوا به 
وکان مختفیاً ورجل مجهول باسم آحمد بن مهران التقی بهء وهذه الجهات لم یکن واقعیّة بل کان متعمَدا ولعلٌ اسم «أحمد بن 
مهران» لم یکن واقعیَاء ولذا یحتمل آن یجمع بین الکلمات هکذا: کان هارباً من السلطان ومختفياً في زاوية. لکن عرف عند بعض 
الشيعة کالبرق» لکن حینما مات وجرّد بان آّه من آولاد الامام المجتبی» لکن مثل البرقی کانوا یعرفونه. 
طبعاً ییدو أن النجاشی آیضاً کان متحیَرا؛ لک البرقن بعد وفاته ذکر آئي سمعت منه وأروي عنه. وخلاصة البحث: 
کان کلامنا بالنسبة الی قوله تعالی: وله ی لاس جج بت من اشتطاع له یلا4 "» ولم نشرحه الی الآن» ونبحث عنها في 
بحث الاستطاعة. بالنسبة الی قوله تعالی: هنالك روایات وکلمات عن آهل ال البیت والصحابة في تفسیرهاء مرادنا بالصدر: وله 
علی لاس حجْ ابیت ومرادنا من الذیل: ۳7 من کر ناهن عن اعَالمیَ» . بحثنا الآن في ذیل الاية باعتبار ما قیل: ان تارلك 
الحجْ کافر. ومرادنا من البحث ما جاء من آهل البیت في خصوص کتاب الحج لمعاوية بن عمّار - وهو کتاب مشهور : هل فیه 
لصدر الاية آو لذیلها عن الامام الصادق شیء آم لا؟ مثلاً لصدوق في «الفقیه» روی رواية آبي الربیع الشامي فقط في تفسیر الايق " 
وأما بالنسبة الی ذیلها لم یذکر الشیخ الصدوق شین اطلاق. 
بالنسبة الی «توحید» توحد نسخة عند صاحب «البحار» فیه حملة من رواية معاوية بن عمّار» «التوحید: آبي وابن ن المتوکل معا عن 
سعد والحميري معا عن ابن عیسی» عن ابن محبوب, عن العلاء عن محمّد, قال: سألت آبا عبد الله ثٍْ عن قول الله -عرٌ وحل 
۰ وله علی لاس ججّ الب من استطاع له لاک قال: هذا لمن کان عنده مال وله صحَة» * وحتّی في «الوسائل» ما کان 
موحودا. 
وحیث لا توحد رواية عن ابن محبوب عن معاوية بن عمّار و في الحج فالرواية شاذ. فتبیّن أنْ صدر الاية في کتب الصدوق عن معاوية 
بن عمّار هنا موجود. ولا یکون في «التوحید» المطبوع. کما آه توحد في «الفقیه» رواية مفصّلة معروف بروصایا النبی لامیر 
المومنین ی ». فذکر رسول الله ح صدر الاية وذیلها. «روی حماد بن عمرو وئس بن محمد اه تخود عن جعفر بن 
محمّد)؛ يعني: حمّاد عن الصادق اب وأنس عن آببه عن الصادق ءابّذٍ . الهيثة التركيبيّةٍ لها مصنوعة الان تسا تم 


" آل عمران: ۹۷. 

آل عمران: ۹۷. 

" روي عن آبي الربیع الشامي» قال: سئل آبوعبد الله نی عن قول الله -عرّ وجل - «ولّه ی لاس جج لت َن استّطاع یه سبیلاگ فقال: ما 
یقول الناس فیها؟ فقیل له: الزاد والراحلة فقال نی : قد سئل آبو حعفر ام عن هذا فقال: ملك الناس اذاٌ امس که یفن 
یقوت به عیاله ويستخني به عن الناس ینطلق الیه فیسلبهم یاه لقد هلکوا ذا فقیل له: فما السبیل؟ فقال: السعة في المال اٍذا کان بحج ببعض ویبقی 
بعض لقوت عیاله. آ لیس قد فرض الله -عّ ول - لزكاةفلم یجعلها لا علی من یملك ماتتي درهم؟! [من لا بحضر الفقیه ۲: 4۱۸ - ۲۸۵۸/۱۹] 
* بحار الأنوار ۹5: ۹/۱۰۸. 
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محموعة کتب. وآوردها الصدوق في آخر «الفقیه» بعنوان «النوادر». طبعاً وصایا النبي لمیر المومتین عذّة وصایا موحودة 
وحمعت وطبعت بعنوان: «وصایا الرسول لزوج البتول». 
«یا علی» تارك الحخ وهو مستطیع کافر. یقول الله- تبارك وتعالی - له یلاس ججْ الب من اشتطاع یه سبیلا ون کر 
قَِنْ لْغَنْ عن العالمینّ». یا علی» من سوّف الحخ حتّی یموت بعثه الله بوم القيامة یهودیاً و نصرانت»". آخذ بظاهر الای وطبعاً 
محل الشاهد الروایات الواردة من کتاب معاوية بن عمّار» وهذا لیس منها. 
طبعاً هذه الرواية رواها الصدوق عن رجلین: والد آنس وحماد. وکلاهما مجهول فالطریق مظلم جذا. الشاه بمروروذ... ۰ هل هذا 
الحدیث یعتمد علیه؟ سبق آن شرحنا آن بعضهم یعتقد آن ما قال في الديباجة" یستفاد منه أَه اعتمد علی جمیع ما جاء في «الفقیه» 
وکان الشیخ مرتعضی الحانري بروي عن یهن ما جاء في «الفقیه» اذا کان ضعیفا لکن جاء في نفس الباب روایات صحيحة ولکته 
لم یکن أصولاً من صحاب هذا الْفتَ» و ات جمیع ما في الکتاب. لکن مثل السیّد الاستاذ نقل عنه في ما طبع منه 
في قاعدة «ل۱ ضرر) «روی» و«روي» في «الفقیه» بمنزلة واحدة» وما قاله من آنْ «روي») (شارة الی الصضعف لم یکن له شواهد - 
خلافاً لما قال (ره) في «قاعدة لا ضرر». نعم» یبقی هناك کلام في الفرق بین التعبیرین» نقلت عن السیّد السیستانی أنّه تفن في 
العبارق " والانصاف آنٌ الالتزام بذلك في غاية الاشکال. نعم. کلاهما حجَة عنده ظاهرا لکن لیس الاختلاف للتفتّن في العبارة. 
قل ی ما ها مگ وال ار ایا هل ین مر 

۱ ما استثنی نفسه مثلاً في باب الشهادة روی عن الكليني روايق وقال: ولا آفتي بهذا الخبر, لانّه کان عنده رواية آخری عن 

الصفار عن العسکریِ» خصوصاً نّه کان یعتقد بوحوب الاخذ بالأحدث. 

۲ هویجعل باب «النوادر» -کما في هذا المورد. قلنا: ظاهراً مراده الضعاف. 
ذکرنا نْ محلّ الکلام کتاب معاوية بن عمّار في الحجّ: هل کان مشتملاً علی تفسیر هذه الاية صدراً وذیلاًآم لا۴ فقط الشيء الذي 
بالنسبة الی صدر الاية آتهأصولا اختلاف المتون قد یکون باختلاف النسخة. وقد یکون بالزيادة والنقيصة. متن العیاشی ومتن الشیخ 
جاء بهما في بابین» وبینهما اختلاف. 
(محمّد بن مسعود العيَايَ ۰ عن عبد العظیم بن عبد الله الحسني؛ عن الحسن بن محبوب. عن 
معاوية بن عمّار» عن آبي عبد الله 2 في قوله تعالی: #وَللّهعلّی لاس جج ابیت مَن استطاع له سبیل» , قال: هذا لمن کان 
عنده مال وصةء فان سوه لاجارة لا یسعهذلك» وان مات علی دك فقد تراك شريعة من شرایع لاسما رل الحخ وهویجد 
ما یحج به وان دعاه حد اٍلی آن یحمله فاستحبی فلا پفعل فاتّه لا بسعه الا آن بخرج ولو علی حمار آجدع أبتر»*. (الحسین بن 
سعیده عن فضالة بن یوب عن معاوية بن عمار عن آبي عبد الله لثْذ» قال: قال الله -عرّ وجل : «وَللّه یلاس حج ابیت 


" من لا بحضره الفقیه 6: ۳۲۰۸ ضمن ۲۲ ۵۷. 
" وجمیع ما فیه مستخرج من کتب مشهورة علیها المعوّل والیها المرجع ی ۵ ۳ 
" وعلی ضوء هذا فتفریقه ب بین الروایات في التعبیر حیث یعیر تارة بالروایق وانفاش بالقول» وثالثة بالسوال» آو یستعمل صيغة المعلوم تارة» وصبیغة 


المجهول آخری... - لیس الا ضرباً من التفتّن في التعبیه حذراً من التکرار الممل. [قاعدة لا ضرر ولا ضرار/ تقریر بحث السیّد السیستانی: ۱۸۷ 
* تفسیر العیّاشی ۱: ۱۰۸/۱۹۰؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۲/ 1۸۳ 
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من اسْتطاع له سَبیلاً. قال: هذه لمن کان عنده مال وصحة, وان کان سوّفه للتحارة فلا یسعه. فان مات علی ذلك فقد ترك شريعة 
من شرانع الاسلام (ذا هویجد ما یحج به. وان کان دعاه قوم آن یحجوه فاستحبی فلم یفعل فاتّه لا یسعه الا آن یخرج ولوعلی حمار 
آحدع ای الرفق مخ السستیی الااهوازية ومثلا الخراسانیة. (یحخوه» و(یحمل» به من اشتباه |حدی النسختین. «الحدع» بعنی: 
لا آنف له و«الابتر» یعنی: لا ذنب له. المصدر واحد. وکلتا النسختین شاذة. الفارق الاساس هنا فی ذیل الرواية. 

فاوّلاً ما عندنا الآن في کتب الاصحاب رواية في تفسیر الاية صدراً وذیلاً من کتاب الحجٌ لمعاوية بن عمّار. بالنسبة الی ذیلها طریق 
للعیاشی وطریق لحسین بن سعید. وکلاهما رحالیًَ صحیح. والّما الاشکال فهرستی. 

والذیل ما موجود في کتاب الشیخ؛ لاله اعتقاد الخوارج» وترك شيء من هذه لا یوجب الکفر. 

أصولاًن هذا النسخة الی کتاب الحسین معتبر آم لا لیس بمهم» والمهمّ أنْ هذا هل هو موجود في کتاب الحخ لمعاوية بن عمّار آم 
لا؟ لا کتب الحسین بن سعید کان من المصّفات. فنظر النجاشی احتمالاً لوحود ضعف فیهاء وانصافاً لو النسخة منها بعید, 
لک الأصحاب آعرضوا عنها صدراً وذیلا 

کتاب العیّاشی مرسل حالیّا الا حدیثاً و حدیئین. قلنا: الشیخ قال في کتاب الرجال: «ابراهیم بن علی الکوفی» راو مصتّف زاهد 
عالم» قطن بسمرقند. وکان نصر بن آحمد صاحب خراسان یکرمه» ومن بعده الملوك» " وقلنا: آل سامان کانوا من آمراء ماوراء النهر» 
لکن آخذوا خراسان في ما بعد. المهمّ أّه کان محل احترام الامیر وبعده للامراء. یبدو َْ ابراهیم بن علی الکوفی شخصيّة بارزة 
رحل بهده المنزلة یوصف بائه عادل وکذا یکفی لقبول روایته. «راو ومصئف للکشتی وین یکون من الشواهد کافیاً لقبول خبره. 
ذکره الشیخ من آصحاب العسکري» ولیس ببعید. وطبقته یساعد أنّه في طبقة آستاذ العیَاشی. یحتمل اتحاده مع بعض من کان في 
کنب آهل الشتة: یصفه الشیخ بعنوان «الكوفي). وفي «قاموس الرحل» بیان الفرق بین «کوفی ) و«الکوفی). فالاوّل يعني بالفعل 
ساکن بهاء والثاني یحتمل کلیهما. 

معروف بالرحال ان کتابه موحوداً عند صاحب «القاموس». ففرق فوائده الرحالية في کتابه. وعندما نلاحظ «قاموس الرحال» 
فبعض فوانده حمیل حدّاٌ وهذه الفائدة آیضاً آحتمله من فوائد السیّد الخونساری. الکتاب لیس علی منوال واحد» لکن انصافا آنا 
آتصهر أنْ وحود نکات فَبّة في «القاموس» لا ینکر» ولکن لا نستطیع آن نقول: هذه ممّا استفاد من «الفوائد الرحالیّة» للسیّد 
الخونساری؛ فائه فی غاية الزهد» وهذا (أی: التذکر بآتی آخذت منه) أَقل شیء فی هذا المضمار. 

وهذا الفرق انصافاً لا یمکن آن بقبل. نعم» یوجد شیء في کتب آهل السّة بالخصوص الی المدينة یقال: «مدینی» |ذا کان بها ولم 
بخرج. فاذا خرج یقال له: «مدنی». نعم» هنا شيء آخر ولعله آراد هذا: بالنسبة الی الأشخاص والبلاد یختلف. مثلاً الکوفی في 


" تهذیب الاحکام ۵: ۱۸/ ۵۲؛ جامع حادیث الشيعة ۱۰: ۷۵۸/۲۵۰ 
۲ الاپواب (رحال الطوسی): ٩۲۱/۰۷‏ ۵. 
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البغداد آي: یسکن بباب الكوفة. فمثلاً لحریز الصواب آن یقال: السجستانی» لا: سجستانی. فان تجارته کان البها» ولم یکن منها.! 
کما أنْ «الزراري» یقال لاولاد آخیه. الان مثلاً عذّة اشتهروا ب«التمیمی» ولیسوا من التمیم» بل کان جدذهم «تمیم الداري» مثلا. 
فاذا لم یکن من هل الكوفة عادتً یقال له: «الکوفی». لا: کوفی. 

فالفرق الذي آبداه في غاية الصعوبة. نعم. لیس من البعید آن یکون في الحرف والمشاغل هکذاء ف«التمّار» من کان بائع التمر» ولم 
یکن الآن هکذا. هذه طریقتنا في المناقشة, والان في الغرب مثلاًیناقشون بالاستقراء ولغته الان هکذا. فما قاله الشیخ في «القاموس» 
أَظنّه أنّه لیس من عنده. 

فابراهيم بن علی الکوفي «راو»» وقلنا کرارا ان کلمة «راو» المراد به من يروي کتب الاصحاب؛ مثل «طبعة...» في هذا الزمان ولذا 
کان پذکر ظهر الکتب. ولذا اشتبه بعضهم في نسبة الکتاب. لکن اذا قلنا: «نّه بتحد مع آحد من آصحاب العسکريٍ» ف«الراوي» 
آي: يروي عن الامام ات . سمع من الامام بالسامزاء» ثم سمع من عبد العظیم بالري» ثم راح الی سمرقند فسکن بها. 

ثم قال: «مصّف) آي: مضافاً علی روایته للکتب» صنف بنفسه. لا ندري بالفعل صدر شيء من تصانیفه آم لا» واذا کان مصَفاً 
فعلی النجاشی آن پذکره. «راو» ماشان النجاشی» لکن «مصنف» کان شأنه. والسمرقند بعد منطقة کان یتصوّر للشيعة وحل هذا 
التراث وصل من طریق ابن العیَاشیَ اٍلی بخداد. «جعفر بن محمّد عن آبیه» آي: ابن العیّاشی عن آبیه. الظاهر َنْ الشیخ أخذ هذه 
المعلومات من الکشی آو کان عند العیاشی لانه آستاذه لکن یعتقد أنْ في کتابه آغلاطاً کر 

«عن عبد العظیم بن عبد الله. عن الحسن بن محبوب». اما من کتابه آو نسخة من کتاب معاوية بن عمّار وعلی أَي حال الرواية 
شادْة. «عن معاوية بن عمار» فتبین آن الرواية شادّة بطریق الشیخ والعیّاشی» وبحسب الظاهر صحيحة بکلا طریقیها (رجالیا) 
فتبیّن أَنْ شیناً من تفسیرها لم یرد عن معاوية بن عمار الا بهذین الطریقین الشاذین» والآن آنا ثق بوجوده في کتاب معاوية بن عمّاره 
کت یات [رضر شفیا اروانه ال خر «سهل بن زیاد عن موسی بن قاسم البجلی». وأظن آنْ هذا السند في هذه الرواية فقط 
«ومحمّد بن بحیی» عن العمرکی». وشرحنا آنْ موسی بن القاسم من صحابنا الکوفیّین وسکن بقمٌ...» وکل المشایخ الثلائْة عندهم 
کلتا النسختین» وکلتاهما صحيحة. 

«علَة من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن موسی بن القاسم البجلي» ومحقّد بن یحبی عن العمرکن بن علي» جمیعا عن یب ۴۵۱ 
-صا٩۱۴-علی‏ بن جعفرعن آخیه موسی تیه (بن جعفر یب صا) قال: ٍنْ الله -عز وجل -فرض الحج علی آهل الجدة في کل 
عام. وذلك قوله - ۱ - عرّ وجل: #وَله ی لاس ججْ الب من استطاع له بل من رفن ال نی عن الْعالمینّ. قال: 
قلت: فمن - ۲ - لم یحخ ما فقد کفر؟ قال: لا» ولکن من قال: لیس هذا هکذ!" فقد کفر»"» خلافً لرواية معاوية بن عمّار. فتفسیرها 
في کتاب موسی بن القاسم موجود. لکن جل الاصحاب ترکوه؛ لا لاشکال في نسخة کتاب معاوية بن عمّار بل لان ترك الحج 
پنفسه لا پوجب کفراٌ وصلی الّه علی محمّد وله الطاهرین 


۱ حریز بن عبد الله السحستانی آبو محمّد الازدي من آهل الكوفة. آکثر السفر والتجارة الی سجستان فعرف بها. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة 
(رجال النجاشی): 4 ۱6/ ۳۷۹] 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی ما ورد في تفسیر قوله تعالی: وهی لاس جج لت من استطاع یه سبیلا4 ۰ وقلنا:يأتي الکلام حول 
صدرها في مباحث الاستطاعة والآن ذیلها محلٌ الکلام» والبحث حسب ما عمل السیّد یکون تارة بالسبة الی انکار الحجْء وأخری 
|ٍلی ترکه والاستخفاف به. 

طبعاً کار الواجبات والاحکام الالهيَّة تعّض لها الاصحاب في مباحث الایمان» ولکن في «البحار» في کتاب الکفر بالنسبة الی 
نجاسة الکقار تعرّض لهاء ولکن هنا بالنسبة الی خصوص الحج تعرضوا؛ طبعاً ما في الحدیث «بني الاسلام علی خمس:...» 
یبحث عن انکار الولاية في مباحث الکلام» وبالنسبة الی الکفر هنا. ما بالنسبة اٍلی الصلاة آیضاً فیه بحث لکن أَهمْ شيء في 
الروایات بالنسبة الی خصوص الحجّ. وبالنسبة الی الزكاة اشکال تارکیه کان بالنسبة الی دفعها. وفي الصوم... 

وأمّا رة السلام و... ظاهرا لا یترتب علی انکاره شي» الا آن یراجع الی انکار القرآن. وأمّابالنسبة الی البحث تارة یقع الکلام في ترك 
الضروريِ» وتارة الی تکار کل بعنون. .في خصوص الحج یستفاد أنْ ترکه موجب للکفر. وشرحنا وبا أنْ الخوارج ذهبوا الی أن 
ال بات تشه کف ولذا کل الا 3 بحسابهم کافر؛ لا الأْمَة ایضاً (مضافاً ی مرا ء الذین یرتکبون کل معصیة) تارکین الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنکر. والمشهور آنْ من ترك واجباً فاسق لا کافر» وبعضهم عبر عن هذا بمنزلة بین المنزلتین. 

وبالنسبة الی الحج قال بعضهم: ان ترك الحج فقط قد پوجب الکفی وله هذه الخصوصيّة. فتبیّن أَنْ البحث من جهة آربعة:... وترك 
الضروري وترك الحجّ. طبعاً ورد عنوان «الاستخفاف» أیضا وما یرجم الی أصل الشريعة یعیّر عنه بالاستهزا» وهو شيء آخر. 
الاستخفاف: تیان العمل يأتي به لکن لا يبالي ولا يعتني بشژونها. وفي باب الارکان الاربعة ظن أنْ الاستخفاف بالنسبة الی الحج 
ایضاً موجود. ولکنْ الموجود التسویف» وقد یکون شخص بالنسبة الی جمیع الواجبات مستحفا کما ورد: «عن جابره عن آبي 
حعفر عْ» قال: آتاه رجل فقال له: وقعت فارة في خابية فیها سمن آو زیت فما تری في آکله؟ قال: فقال له آبو جعفر ی : لا 
تأکله. قال: فقال له الرجل: الفارة آهون علی من آن آترك طعامي من آجلها. قال فقال له آبو جعفر ناج : لك لم تستخف بالفارة 
قاتا هقف دنا ناه حزم الميتة من کل شي»» ‏ 

و«عن آبي بصیر قال: دخلت علی أ تقمته آع] بأبي عبد الله (الصادق - الأمالي» فبکت وبکیت لبکانهاء ثم قالت: یا آبا 
محمد. لورآیت آبا عبد الله ثلا عند الموت لرأیت عجبا فتح عینیه تم قال: اجمعوا ال کل من (کان 0 
قالت: فلم نترك آحدا الا جمعناه. قالت: فنظر البهم» ثم قال: ان شفاعتنا لا تتال مستخفاً بالصلاة»"» وهذه غریب دا فبعض خط 
الغلو کانوا ینسبون آنفسهم الی الائمّة. لکن یترکون الصلاة والصوم والحح والجهاد. ویستهزنون بالاحکام فالامام نلاحظ أنّه یقول: 
«ِنْ شفاعتنا لا تدال مستخفاً بالصلاة»» لا التارکون لها. وفیها علّة روایات. 


" آل عمران: ۹۷. 
" تهذیب الاحکام ۱: ۰۱۳۲۷/4۲۰ 
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بالنسبة اٍلی الحخ الاستخفاف بمعنی التسویف سیأتي في وجوب الحح. وه فوري» ون تسویفه حرام» بل من الکباثر. یبقی الکلام 
هنا في الجهات الاربع التي ذکرنا. وفي «الوسائل» عقد باباً بعنوان «باب تحریم الاستخفاف بالصلاة والتهاون بها». 

والمهم الان ولا بالنسبة الی |نکار الضروريِ في مسألة الطهارة وآتها لا يدي |لی الکفر. وكيفيّةالبحث انا نذکر ونتأمّل في الوجوه 
التي ذکروها في المقام» وأهم الشيء ابتداناً ذیل الایة: من کفر فان له نی عن الَْالَمین» » ومن حملة من النصوص پستفاد أن 
تارکها کذا» وفي بعضها یستفاد آنْ من ترك الحجٌ یموت بهودیاً و نصرانا 

وا تفصیل البحث: تعرّضنا أَْ الاية صدرها نتعرض لها في بحث الاستطاعة وامّا ذیلها فقیل: ان الحجٌ بالخصوص انکاره و ترکه 
یوجب الکفر. فالکلام یقع في آّه هل انکار الحخ یوجب الکفر؟ وثانیاً ترکه آیضاً کذا؟ ولکلاهما تمشکوا بذیل الایة. 

قلنا: بالسبة |لی هذا الذیل لا شرحنا أَنْ من کان من الأصحاب. ذکروا لبة ذیلاً وصدراً من کتاب معاوية بن عمّار» ولذا کان بحشنا 
في آّه هل کان في کتابه تعرّض لها أم لا؟ بالنسبة الی کتابه رآیناأنْ اجلاء الأصحاب من الکوفیین والبغدادیّین لم ینقلوا شیناً من 
کتابه لا صدراً ولا ذیلا ونستبعد جذا آن یکون لتهاونهم. خصوصاًنْ الذیل فیه خصوصيّة وهو منحصراً موجود في کتاب معاوية 
بن عمّار. |براهیم بن هاشم اما نقل من کتاب ابن آبي عمیر. وامّا من کتاب معاوية بن عمّار والشواهد موحود أنْ النسخة کانت 
موجودة عند |براهیم بن هاشم. 

ی ما تا الرواية من علی بن جعفر, فمعناه آنّه لم تکن هذه العبارة (شرح الذیل) في کتاب 
معاویة؟ لا نعلم. لک الأصحاب قاموا بتنقیح الروایات في القرن الثالث علی ید حمد الشعري» وفي القرن الرابع علی ید الکلینی 
۳ بن اللید ولکنهما لم ینقلا رواية معاوية وفي مثل هذه الموارد ما لم تکن في نسختهم موجودة. ولا نها موحودة لکتهم اعتقدوا 
تیوانه حرش تا والعجب آنهم ذکروا لمعاوية کتابان ذ في الحح: کبیر وصغیر » ولعل روایته کان في أصله له نسخ» » وکان معاوية 
بنفسه آلف کتابین. کما احتملنا في کتاب «المحاسن» الذي ذکروا فیه: «زید فیه ونقص» تشه اضاف خلنه بعتما ات ازلا: 
«معاوية بن عمّار بن آبي معاوية خباب بن عبد الله الدهنی؛ مولاهم» کوفی -ودهن من بجیلة - وکان وجهافي آصحابنا؛ ومقدماء 
کبیر الشآن» عظیم المحل» ثقة. وکان آبوه عمار ثقة في العامّة. وجهاً یکی آبا معاوية وآبا القاسم وآبا حکیم. وکان له من الولد القاسم 
وحکیم ومحمد. روی معاوية عن آبي عبد الله وآبي ی الحسن موسی له وله کشان: رنه ا: کتاب الحح. رواه عنه حماعة کثيرة من 
أصحابناه ونحن ذاکرون بعض طرقهم. آخبرنا محقّد بن جعفر المودذب» النحوی. طریق خاض للنجاشی |لی ابن عقدة. ولعله من 
لعّة. وطبعاً پروي النجاشی من عدَّة طرق عن ابن عقدة. وذکرنا کراراًآنْ النجاشی والشیخ ذهبا من طریق ابن عقدة آو حمید بن 
زیاد الی كوفة. وکان هذا الطریق من الزيديَة و الواقفيَة لم یکن مشهورا بین الاصحاب. 

«قال: حدّئنا آحمد بن محمّد بن سعید قال: حدّثنا جعفر بن عبد الله المحمدي» عن ابن آبي عمی عن معاویة» . ولکن هذه 
الرواية لیست فیه ابن آبي عمیر لکنّه نسخة فضالة آو الحسن بن محبوب. 


" آل عمران: ۹۷. 
فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشیع): ۷۲ / ۱۸۲. 
" فهرست آسماء مصّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۱۱ / ۰۱۰۹ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ 
توشزع کنات لهج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۲۱ 


الکلام هنا نحن نرید الآن ما کان عند آصحابنا في تلك الاونة هل هو مشتمل علی تفسیر الایة صدرا وذیلا؟ کتب الحسین بن سعید 
من المصتَفات وفي تلك الکتب الروایات مقبولة ومردودة. في هذه النسخة: «وعن قول الله -عر وحل ‏ #وَمَنْ کفر4 (قال - ج) 
يعني: من ترك»؛ يعني: ترك عملاٌ. فعلی تقدیر صحختها تدلّ أنْ الکفر هنا آي: الترك ولا یستفاد منها آنّ انکار الحخ آو ترکه یوجب 
الکفر. 

فتبیّن أَنْ في هذه المساألة بناءٌ علی هذه النسخة لا یستفاد ذلك. بالنسبة الی النسخة التي کان عند العیَاشی ذکرت آنْ في تفسیره 
پلاحظ أنْ له خبرة واسعة بالنسبة الی تراث الاصحاب. والعیاشی سافر من ماوراء النهر الی قَمٌ وري وخراسان ومثل الاهواز وواسط 
وآهتها الی الکوفة ولقي الاصحاب. وکتب بدمّة عنهم. وما وصل من تفسیره الینا یدل علی عبقريّة الرجل. وهذا الاسناد آیضاً 
منحصراً عند النجاشی. رواية عن کتاب معاوية من طریق عبد العظیم الحسنی. والطریق شاد» مضافاً علی غرابته. 

مشکلتنا هنا نّ نسخة معاوية هذه شادة بل غريبة. والمراد آنّه بما کان عبد العظیم الحسنی یعیش مستتراً فعادةًالروایات والنسخ التي 
یرویها کان لا یناقش فیها؛ لانْ النسخ آیضاً کانت مختفية, فما عرضت علی بقيّة النسخ. أضف الی ذلك آَنّ متنها عنده یختلف کلی 
المتن الذي عند الشیخ. هنا: «۶وَمَنْ کف يعني: من ترك». وفیه: «وان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرایع الاسلام |ٍذا ترك 
الحج وهو یجد ما يحجْ به»؛ أي: الکفر هنا بمعنی الترك. و«شريعة من شرائع الاسلام» آیضا لم یکن موحوداً في نسخة الشیخ. 
نسخة الحسین بن سعید شاْة. لکن لیست منکرة ونسخة العیَاشي منكرة» وتدل علی أَْ ترك الحج موجب للکفر. وأضاف آَنّ من 
ترك ضروریّا فهو کافر. ترك الحخ یوجب الکفر وترك الضروري آیضاً وجب الکفر. 

فما نحن فیه آمران: انکار الحج وترك الحج. نسخة العیاشی تدلْ علی آمرین: الترك العملی للحجٌ یوحب الکفر وترك الضروري 
(شريعة من شرائع الاسلام) یوجب الکفر. وفي نسخة الحسین بن سعید لیس هذان بدا وا المَیّون - کالكليني والصدوق - لم 
پذکروا هذه الرواية اطلاقاً وم نحن یمکن آن نلتزم باعتبار نقل الحسین بن سعید ها في نسخة معاوية بن عمّار کانت موجودةء 
لکن بهذا المقدار: «يعني: من ترك». ونسخة العیّاشی لعله مُدرَح من کلام العیاشی. عدّة روایات في التسویف. وفیها: «ومن ترك 
ومات فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام». 

بعید أنَ في نسخة الحسین کان موجودا وهو حذفها. فلذا من المحتمل قویّاآه حصل خلط واشتباه في نسخه العیّاشی. فهذا الذیل 
في بقيَّةالروایات آیضاً لم یوجد. 

بالاضافة ال انا شرحنا ها توجد رواية آأخری لم روها الصدوق عن علن بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفره في «الكافي» یرویه 
عن علّة» ولعلّه بعید؛ لانّ الکلینی لا ینقل نسخة موسی بن القاسم. احتملنا نْ هنالك کتاباًفي النجاشی ینسبه الی موسی بن القاسم " 
واحتملنا أَنْ الحلبی عرضه الی الامام الصادق نایّدّ» وهو کتاب المسائل» وهي مسائل محمّد بن مسلم. ثم عرضها علی بن جعفر 
علی الامام الکاظم نش . واحتملنا قویَاً آنْ سرّ اختلاف مسائل علی بن جعفر یعود الی هذا. «سألت آبي» آي: الامام الکاظم عن 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۷۵۸/۲۵۰ 
" وله مسائل الرحال» فیه مسائل ثمانية عشر رحلا. آخبرنا آبوعبد الله بن شاذان قال: حدئنا علی بن حاتم» عن آحمد بن ادریس» عن عبد الله بن 
محمّد بن عیسی, عنه بها. [فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۰۵ / ۱۰۷۳] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ 
ونم بات لهج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۲۱ 


الصادق 8 » لا علی بن جعفر؛ فهو صغیر عند رحلة الامام. الان لا نستطیع بشيء واضح لاختلاف النسخ. وله نسختان 
مستقلتان, وأصحْ ما وصل |لینا حالیّا من کتاب علی بن جعفر نسخة خراسانّة. عمرکی بن علی البوفکی» ونسخة كوفيَّة رواها موسی 
بن القاسم البحلی عن علیْ بن حعفر وکلاهما صحبحة. 

وآشرت آنْ الکلینی ثم الصدوق ثم الشیخ ثلاتهم یروون عن هذه النسخة. 

«وکل ما کان في هذا الکتاب عن علی بن حعفر فقد روّیته عن آبي عِ» عن محّد بن یحبی العظار» عن العمرکی بن علی البوفکی 
عن علي بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر 92 . ورویته عن محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید ِ » عن محمّد بن الحسن 
الصفار وسعد بن عبد الله حمیعا؛ عن آحمد بن محمد بن عیسی, والفضل بن عامر» عن موسی بن القاسم البجلی» عن علی بن 
جعفر عن آخیه موسی بن جعفر 24 ؛ وکذلك جمیع کتاب علی بن جعفر نی فقد رویته بهذا الاسناد». 

والشیخ آیضاً پرویه عن الطریقین وکلاهما قمّی. «وما ذکرته عن علی بن جعفر فقد آخبرني به الحسین بن عبید الله» عن أحمد بن 
محمّد بن یحبی» عن آبیه محمّد بن یحیی؛ عن العمرکٍ النيسابوري البوفکي عن علي بن جعفر»". 

«قال: قلت: فمن لم یحج ما فقد کفر؟ قال: لاء ولکن من قال: "لیس هذا هکذا" فقد کفر» ". فتبیّن آه حتّی لو کانت في نسخة 
معاوية بتلك الصورة. لمّا رأی الشیخ هذا آخذ بهذه الرواية. 

ورآیت في «الوافي»: «آي: ومن لم یعتقد فرضه آو لم یبال بترکه؛ فان عدم المبالاة برجع |لی عدم الاعتقاد» *. فانکار وحوب الحج 
یوجب الکفر لا انکار الضروريٌ. وکلام تاذ هکذا: «آن الظاهر من ذلك رحوعه اٍلی انکار القرآن وآن هذه الاية لیست من القرآن 
وآن القرآن لیس هکذا» . 

نقراً عبارات السنة في هذا المحال لیتبین آن هذا هل له سابقة في العالم الاسلامی آم لا؟ في «الدر المنثور» یذکر الروایات 
بالاجمال. 

(وأخرج سعید بن منصور». سنن سعید بن منصور من الکتب الجيٌّدة. «بسند صحیح عن عمر بن الخطاب قال: لقد هممت آن 
آبعث رجالاً الی هذه الامصار فلینظروا کل من کان له جدة ولم یحخ فیضربوا علیهم الجزية ما هم بمسلمین, ما هم بمسلمین»". 
والحزية وضعت علی الیهود والنصاری. 

«وآخرج ابن آبي شيبة وعبد بن حمید وابن آبي حاتم من طریق مجاهد عن ابن عمر قال: من کان یجد وهو موسر صحبح لم بحخ 
کان سیماه بین عینیه کافر ثم تلا هذه الایة: من کر فان عَن لین »» ولفظ ابن آبي شیبة: من مات وهو موسر ولم 


۲ من لا بحضره الفقیه 6: 4۲۳. 

" تهذیب الاحکام ۱۰ (شرح مشيخة تهذیب الاحکام): ۸۱. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲/۲۳۰ 1۷. 

* الوافي ۱۲: ۲۵۱/ ذیل ۱۱۸۶۸. 

" شرح العروة الوثقی/ الحج (موسوعة الامام الخونی) ۲۲: ۵. 
" الدرّ المنگور ۲: 1 ۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ 
توشزع بات بح السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۲۱ 


بح جاء یوم القيامة وبین عینیه مکتوب: کافر». ينبغي آن یعرف تارة یحکم علی الرجل بالکفر بجمیع آثاره» وتارة بحسب الظاهر 
في الدنیا من المسلمین» وفي الاخرة من الکافرین. 

«وأخرج سعید بن منصور من طریق نافع»» کان غلاما لعبد الله بن عم والعجب أنْ هل المدينة ینقلون عنه کثیراٌ وبعضم یعتقد 
نَ آصح الطرق هذا. «عن ابن عمرء قال: من وجد ی الحج سبیلاً سنة ثم سنة ثم مات ولم یحجَ»» طبعاً هذا تسویف. «لم یصل 
علیه لا یدری مات یهودیاً و نصراا». 

«وأخرج سعید بن منصور عن عمر بن الخطاب. قال: لو ترك الناس الحج لقاتلتهم علیه کما نقاتلهم علی الصلاة والزکاة». علی 
الزكاة کان معروفا. فهذه الروایات کانت موحودة من تلك الزمان. 

«وآخرج ابن جریر وابن آبي حاتم عن ابن عبّاس في قوله: #وَمَنْ گفرّ. قال: من زعم أّه لیس بفرض علیه». فجذوره من الصحابة 
فالمراد انکار وحوب الحج. لا مطلق الضروري. 

«وآخرج این جریر وابن المنذر وابن آبي حاتم والبیهقی في سننه عن ابن عبّاس في الاية قال: من کفر بالحج فلم پرشحه با ولا 
ترکه ما 

عکرمة ینقل شین آخر: «قال لمّا نزلت: «وَمَنْ یت غُر الاسلام دینا4" الابة قالت البهود: فنحن مسلمون, فقال لهم النبی علض : 


۰ 
3 
۳9 


ان الله فرض علی المسلمین حجّ البیت» فقالوا: لم یکتب علینا». شبیه کلام السیّد الخونی؛ يعني: یقولون: هذا لیس شبیهاً بالوحي 
الالهی. «وآبوا آن یحجوا. قال الله: من کفر فقن الَعنْ عن امین 4 ». 

یب من استطاع یه بل ون کفر ان ال نی عن الْعالْمینَ» ‏ فحخ المسلمون» وقعد الکثار». فخصوص الیهود لم پذکر. 
«عن محاهد قال: لمّا نزلت هه الاية: «وَمَنْ یت غیر الاسلام دینا» الاية قال آهل الملل کلهم: نحن مسلمون» فأنزل الله: «وَْله 
ی نتاس جخْ ابیت قال: يعني: علی المسلمین, فحخ المسلمون, وترك المشرکون». 

«عن الضاك قال: لمّا نزلت آية الحجخ: «وَللّهعَلی لاس حخ الْبیَت4 الاية جمع رسول الله لن هل الملل مشركي العرب 
والتصاری والیهود والمجوس والصابنین» فقال: ان الله فرض علیکم الحخ فحجوا البیت» فلم یقبله الا المسلمون وکفرت به خمس 
ملل؛ قالو: لا نزمن به, ولا نصلي الیه, ولا نستقبله. فأنزل الله: وَمنْ کَر قَِن لَعَنس عَن م4 »؛ يعني: ومن کفر بنزول آية 
الحج. 

«عن آبي داود نفیم. قال: قال رسول الله 8 : وله ی لاس جح ابیت من اشتطاع له سببلا وم کر ناهن عَن 
لَْالمینَ > فقام رجل من هذیل فقال: یا رسول الله من ترکه کفر؟ قال: من ترکه لا یخاف عقوبته ومن حجّ لا یرجو ثوابه. فهو 
ذاك»؛ يعني: عدم الاعتقاد یوجب الکف لا ان الترك یوجبه. 


1 عمران: ۸۵. 
آل عمران: ۹۷. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ 
ونم بات تهج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۲۱ 


«عن مجاهد آه ستل عن قول لله: جوم کف للع عن این »: ما هذا الکفر؟ قال: من کفر بالله والیوم الااخر»؛ يعني: 
انکار الشريعة اضلا. 

ذلك». آنا آتصور آنْ هذا المعنی آنسب بکلام الامام الکاظم اط . «فقر: ان ول بت وضع لاس4 الی قوله: «سَبیلاک ثم قال: 
من کفر بهذا الابات». وقلنا: ان لهذا البیت خصوصیّات لم تکن في ی مکان آخری فسیاق الایات بیان فضیلته علی المسجد 
الاقصی, فالایات تقول: من کفر بهذه الایات ولم یقبل هذه ففي کلام الامام الکاظم با آیضا: «من قال هذا لیس هکذا...»» 
وفی ذهن الاستاذ: من کفر بالایات السابقة... . فبناءٌ علی هذا یشیر الی الیهود» حینما کفروا بهذه الایات. فیبدو ما المراد من ترك 
الحج ومن کفر بالله و.... بل من لم یقبل هذه الایات. وبعبارة آخری آنکر الوحي» فیقرل هله لاه تسا 

«وآخرج ابن آبي شيبة عن سعید بن جبیر» قال: لو کان لي جار موسر ثم مات ولم بح لم أصل علیه». (شارة الی أنْ الترك بوجب 
الکفر. 

فبیّن آنا لو کتا بهذا المقدار لا نستفید أنّ انکار الحخ و الضروري یوحب الکفر. ف «کفرّ» أي: ترك. ویستفاد من تفسیر الکاظم 
اب ان من کفر بان الکعبة آفضل من بیت المقدس و... فقد کفر. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" آل عمران: .۹٩‏ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱ 
توشوع: کنات اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۴/۲۸ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


بقي الکلام في رواية علی بن جعفر: «من قال: لیس هذا هکذا" فقد کفر». قلت: هذه الرواية المباركة رواها الکلیني بنسختین من کتاب علی بن 
حعفر» " وکلتاهما صحیحتان بلا اشکال» ویمکن القول بأَنْ في النسخة الكوفّة |شکالاً بالنسبة الی سهل بن زیاد. والصدوق آیضاً رواهما بکلتا النسختین 
وکلتا طریقیه صحيحة " والشیخ أیضاً رواها*. 

وقال النجاشی: «علي بن جعفر بن محقد بن علي بن الحسین - علیهم السلام - آبو الحسن؛ سکن العریض من نواحي المدينة فنسب ولده البهاء له 
کتاب في الحلال والحرام. یروی تارة غیر مبرّب وتارة مبوبا. آخبرنا القاضي آبو عبد الله». من هذا الطریق ذهب الی الكوفة. 

«قال: حدثنا آحمد بن محمد بن سعید» قال: حدّثنا جعفر بن عبد الله المحمدیٍ». کثیراً يروي عنه. وظنّ أه وثّقه بعض الاصحاب. «قال: حذئنا علی 
بن آسباط بن سالم». من مشایخنا الاأجلاء جناٌالقدر المسلّم من هنا شیعی. «قال: حدَثنا علی بن جعفر بن محمّد». احتمالاً کان في کتاب التاریخ 
لابن عقدة. «قال : سألت آبا الحسن موسی اج ...». عادتاً یکون هکذا: سألت آخي آبا الحسن. «وذکر المبرّب». عبد الله بن الحسن" آتی بکتاب 
جذه. لعل الامام الکاظم ید هذه النسخة عن آبیه. 

«وآخبرنا آبو عبد الله بن شاذان». القاضي. آتی بخداد. من منفردات النجاشی» ویختص هو بهذا الطریق. ظاهراً قزوینی» جاء اٍلی بغداد ونقل تراث 
القمیین للنجاشی. من جملة من يروي عنه کثیراً محمد بن آحمد بن یحبی. «قال: حئنا آحمد بن محقد بن یحیی» ابن محمّد بن یحیی العظار. 
(قال: حدثنا عبد الله بن جعفر». صاحب قرب الاسناد. «قال: حدئنا عبد الله بن الحسن بن علی بن جعفر بن محقّد قال: حدئنا علي بن الحسن » 
۰ وذکر غیر المبوّیة»". 

طبعاً آخیراً طبع هذا الکتاب والان الموجود هو المبوّب بهذا الاسنا ولذا قالوا: «لعلّ النجاشی اشتبه». 


اعلي بن جعفر, عن آخیه موسی (بن جعفر یب صا) نی قال: «ن الله -عرّ وجل -فرض الحج علی آهل الجدة في کل عام. وذلك قوله -عر وجل: 
له ی لاس جح ابیت من استَطاع له سبیلا من کر له نیشن الْحَالْمیَ» [آل عمران: 4۷]». قال: قلت: فمن لم یحخ متا فقد کفر؟ 
قال: «لا» ولکن من قال: لیس مذا هکذا" فقد کفر». [جامع آحادیث الْيعة ۷ ۱۳۱۹۹۱۳۳۰ 
عَة من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن موسی بن القاسم البجلی؛ ومحقد بن بحبی عن العمرکي بن علی» جمیعاً عن علی بن جعفر. [الكافي 4: 
۱۵/۳۰ 
" وکل ما کان في هذا الکتاب عن علی بن جعفر فقد رژیته: 

۱. _ عن آبي تا عن محمّد بن یحیی العطار عن العمركي بن علی البوفکن؛ عن علي بن جعفر عن آخبه موسی بن جعفر ی . 

۲ ورژیته عن محقد بن الحسن بن آحمد بن الولید ع» عن محقد بن السن الصفار وسعد بن عبد الله حمیعا عن آحمد بن محد بن 

عیسی والفضل بن عامر: عن موسی بن القاسم البجلي. عن علي بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر لذ . 

وکذلك حمیع کتاب علی بن جعفر اج فقد رویته بهذا الاسناد. [من لا بحضره الفقیه 4: 4۲۲ - ۲۳] 
" وما ذکرته عن علي بن جعفر فقد آخبرني به الحسین بن عبید الله. عن آحمد بن محمّد بن بحبی, عن آبیه محمّد بن یحیی. عن العمرکی النيسابوريَ 
لبوفکي, عن علی بن جعفر. [تهذیب الاحکام ۱۰: شرح مشيخة تهذیب الاحکام ۸7] 
" الذي سيأتي في الطریق الثاني. 
" فهرست اسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۵۱ - ۲۵۲/ 11۲ 
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الشيء الذي پلفت النظر أنْ الحميري پروي عن عبد الله بن الحسن تارةً اللسخة المبرّة وتارهً غیر المبوّبة. والغریب نه في النسخة المبوّبة یذکر الطریق 
في کل باب " ولکته في النسخة غیر المبرّبة في ول الکتاب ولا" ولذا تقریباً مجموع النسختین قریب ۵۳۰ حدیث. والی الان آمر هاتین النسختین 
غریب. ولم ندري. 

وقال الشیخ: «علي بن جعفر آخو موسی بن جعفر بن محمّد بن علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب -صلوات الله علیهم آجمعین - جلیل القدر: 
ثقةء وله کتاب المناسك ومسائل لاخیه موسی الکاظم بن حعفر نان » سأله عنها». (شارة الی أَنْ هذه النسخة شيعيّة واماميّة. يروي صاحب الدعائنم 
في «الایضاح»» وفیه: «سألت آبي)» وحتماً کان نسخته عن الا مام الصادق اب فعندنا السانل عليِ بن حعفر عن آبیه: وعندهم الا مام الکاظم عن آبیه 
الصادق 22 . 

وقلنا: ان النسخة کانت موجودة عند المجلسی. نعم» صاحب «الوسائل» ذکر طریقه» ولعله کان من باب التلفیق بین النسخ. ولعله وصل الی 
المتعاصرّین بطریق الاجازة. واطلعت علی رواية من هذه النسخة في «کامل الزیارات»» وأحتمل رواية في «آمالي المفید». 

المه آن نشیر |ٍلی آّه الی الان عثرنا علی عدة نسخ من کتاب علی بن جعفر. ونسخة «البحار» هو نسخة صاحب «الوسائل»» وکانت عند الاسماعیلیّة 
وفي کتب الفقه اشتهر بعد صاحب «الوسائل» وشرحنا آن السیّد الأستاذ اخذ بظاهر النسخة. وصاحب «الوسائل» حیث له طریق ظاهراً فتلقوه 
صحیحا والنسخة شادَة حذاء وانها مهجورة بین الاصحاب ولم ینقلوا عنها الا قلیلاً حذا ولعل الشیخ في عبارته (سال آخاه - سأله عنها) یشیر الی آن 
هذه النسخة لم تکن بینناه والنسخة مشهورة الان لکن بطریق «الوسائل» الیه. 

ونسخة موسی بن القاسم الكوفيَّة کانت بین القدماء مشهورة جدّا ولیست لدینا منها روایات کثيرة. نسخة عبد الله بن الحسن مدنيّة ولم یشتهر بقم. 
نعم» الحميري روی عنها نسختین ظاهرا. قد يروي الکلینی عن عبد الله» وهذا ممکن» ولکن غالبا روي عن ولده. شرحنا النسخ, ولکنّ المشکلة آن 
نسخة «البحار» بحسب الظاهر آوسع عددا ولکن مع ذلك نجد أنَ اللسبة بینها عموم وخصوص من وجه. وما ورد من «بحار» انفراداته آکش لکن من 
العجائب َنّه حتّی «البحار» لم یرو هذه الرواية. ومن الغریب آن ینفرد الکلینی بالرواية ثم روی الشیخ من کتابه مباشرتا حیث ابتدا باسمه. 

«آخبرنا بذلك حماعة». مراده المفید وان الغضانري وابن عبدون, وهولاء آخذوا عن الصدوق حیث جاء البغداد. «عن محمّد بن علی بن الحسین» 
عن آییه» عن محمّد بن یحی» عن العمركي الخراساني البوفکی ». سا اتضلوی انضا: «عن علی بن جعفر عن آخیه موسی الکاظم ». 

«ورواه آبو جعفر محمّد بن عليٍ بن الحسین بن بابویه. عن آبیه. عن سعد والحميري وأحمد بن ادریس وعلي بن موسی» عن آحمد بن محقد. عن 
موسی بن القاسم البجلی» عنه» ". هذا الطریق یختلف في آَنْ ابن الولید ما موجود. وطریق الصدوق |لی موسی بن القاسم فیه «ابن الولید. عن الصفار». 
آحمد الشعري قمّی سافر الی کوفة واخذ الکتاب» وجاء بها الی قع. شرحنا آن الفهرست عند أصحابنا طرقهم [لی الکتب» کمن الاجازات آیضا 
کذا. الشیخ في آخر کتابیه ذکر طریقه |ٍلی الکتب. ومشیخته طریقه ٍلی الکتب غالبا 

یبدو آن الشیخ له طریقان آساسیّان. من طریق الصدوق وابن محّد بن یحیی العطار. یبقی سوال: مشيخة الصدوق طرقه الی الروایات لا ٍلی الکتب» 
وأحد المشهورین المصفین في الطریق موجود. والصدوق آیضاً له کتاب الفهرست. فلعله ذکر طرقه اٍلی الکتب في الفهرست وطرقه الی الروایات 
في المشيخة. ولکن مع التأقل یتبیّن نَ ما في المشيخة عم من طریقه |لی الکتب والی الروایات. فمادام الشیخ ذکر طریقیه ٍلی کتاب علي بن جعفر 
وکلیهما من طریق الصدوق, والصدوق ذکر طریقین لروایات علي بن جعفر في کتابه» فهل بحتمل آنْ الشیخ بما آئه کان له |جازة لکتاب «الفقیه» وله 
اجازة الی المشيخة. فلفق بین الطریقین؟! فأَخذ |جازة عامّة من «الفقیه»» وفي «الفقیه» طریق الی ما کان فیه من کتاب علي بن جعفر. 


( عبد الله بن الحسن العلوی» عن حذه علی بن حعفر» عن آخیه موسی بن حعفر مه . [قرب الاسناد: ۲۱۳ ۸۳۵/۲۱۵ و...] 
حدّئنا عبد الله بن الحسن العلوی» عن حله علی بن حعفر قال: سألت آخی موسی بن حعفر اب . [قرب الاسناد: ۱ 70/۱۷ ۸۳۳]؟؟؟ 
القهرست: ۰۲۷۷۱۵۱ 
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طبعاً هذا مجرّد احتمال» في معظم المشيخة لا دلیل علی أنّه من الکتاب» لکن في کتاب علی بن جعفر صرح به» ولا اشکال في هذا التلفیق في هذا 

المورد؛ لاه قال: «حمیع ما فیه...» فیظهر آَنْ الطریقین الصحیحین من طریق الصدوق. ولعلٌ الشیخ آخذه من النسخة الشاْة. وفي مشيخة 

«التهذیب»: «وما ذکرته عن علی بن جعفر فقد آخبرني به الحسین بن عبید الله» عن آحمد بن محمّد بن یحیی؛ عن آبیه محمّد بن بحیی. عن العمركي 

النيسابوري البوفکن» عن علي بن جعفر»» ویمکن آن یستشکل بأنَ آحمد بن محمّد بن یحبی العطار لم یرد فیه توثیق. 

مسألة توثیق المشایخ ول من تعرض له الشهید في «المسالك»» ولکن جملة من المتأرین والمعاصرین استشکلوا فیه. ولکنّ الانصاف أوّلاً عنوان 

المشيخة تا بتصریح مثل النجاشي وتارةً ینقل عنه الصدوق مثلا وتارةً یستفاد من کثرة روایاته في کتبنا. فانصافاً حعله من مشایخ الحدیث یستفاد 

من کثرة رواياتهم عنه. فلیس من البعید آن تقول: ان هذا الحدیث ولو اعتمد علیه الکلینی والشیخ فقط» ولکن الطریق صحیح. الظاهر آنّه من خیارات 

وکانت موحودة فی في النسخ» » فطرحه اتباعاً لاستاذه اين الولید. 

وا نسختا الحميريِ العجیب ألّهما لم تشتهرا في قم. فالصحیح أنّ هذه الرواية صحيحة مسلْماً من طریق الکلینن ومحتملاً من طریق الشیخ. 

فبقي آنه هل روي من غیر الامام الکاظم طا 4 جاء في کتاب السيّاري (القراءة» القرائات» التحریف والتنزیل» والکتاب شاذ. ومن الغریب أنْ نسخه 

کلها بعد القرن العاشر» ویمکننا آن نقول: ها کانت مطبوعة ضمن کتاب «فصل الخطاب». طبعاً الکتاب غریب جدَاٌ والاصحاب طرحوه. نعم» نقل 

عن السیّد البروحردي أنْ «آحمد بن محمّد» في روایات تحریف القرآن في «الكافي» هو هذا الشخص. 

«منصور بن العبّاس آبو الحسین الرازي». 

قال النجاشي: «منصور بن العبّاسء آبو الحسین الرازي» سکن بغداد ومات بهاء کان مضطرب الأمر. له کتاب نوادر کبیر». قلنا: هو دقیق في هذه 

الحهة واحتملنا آن «النوادر» اسم الکتاب و«نوادر» وصف له؛ |شارة الی تضعیف الکتاب وان روایاته نادرة وشادّة. سبق آن شرحنا ن الشیخ روی عدداً 

کثیراً من کتاب النوادر لمحقد بن علی بن محبوب. ولا ینقل منه الکلینی, واحتملنا آَنَ موفه آلّف الکتاب وقصد فیه جمع الروایات الشاذّة. وأشهر 

«النوادر» نوادر ابن آبي عمیر في ۶ أحزاء. 

«آخبرنا آحمد بن محمّد بن موسی الجنديٍ» من مشایخنا البغدادیین. «قال: حدّئناآبو علی بن همّام»» من الاحلاء جدّا. من کبار مشایخنا البغدادیین. 

قال الشیخ: «روی جمیع کتب الأصحاب ومصنفاتهم»". فهو من آوعية العلم. «قال: حدئنا آحمد بن مابنداد». بلا اشکال لفظ فارسی» وعادتاً یکتب: 

مابنداز. ظاهراً واحتمالاً آبوعلی البغدادي آخذ منه وهو یصیر ابن عم والده. فأبواهما کلاهما ابن بیزان. «قال: حدّثنا منصور به». فلیس من البعید آن 

منصور بن عباس کتب الکتاب في ري. 

ات «منصور بن العبّاس, له کتاب آخبرنا به حماعة» عن آبي المفصّل عن ابن بطةء عن آحمد بن آبي عبد الله» عن منصور» " . قال النجاشيِ 
في آبي المفصّل: «رآیت جلّ آصحابنا یغمزونه ویِعفونه»*. وسبق أنّ الرجل کان مشهوراً حتّی عند العامّة. ورحل في طلب الحدیث» ونقل تراث 

ی مین الی بغداده ونقل تراث ابن بطة الذي کان معروفاً في قمٌ». 

وابن بطة کان یدرس الاأدب. وله کتاب الفهرست. والشیخ کثیرً يروي عن کتابه والنجاشي یقول: «وفي فهرسته غلط کثیر»" وفي طریقه اليه آیضا 

(شکال؛ لانه من طریق آبي المفصّل. 


" فهرست اسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۳:/ ۲ ۱۱۰. 

" محمّد بن همّام الاسکافی» یکی آبا علی» » حلیل القدن نْقةء» له روایات کثبرة. [الفهرست: ۲۱۷ / 1۱۳۲] 

القفرت ۷۲۲۲۱ 

* الفهرست: ۹/۳۹۲ ۱۰۵. 

* محمّد بن جعفر بن آحمد بن بطة المودّب. آبو جعفر القَمَي. کان کبیر المنزلة بقم. کثیر الادب والفضل والعلم (العلم والفضل» یتساهل في 
الحدیت» ویعلق الأسانید بالاحازات وفي فهرست ما رواه غلط کثیر. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۲ ۱۰۱۹/۳۷۳] 
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من المحتمل آّه (آي: منصور بن العبّاس) آلّف الکتاب في الري» والبرقی آخذ عنه. وظاهراً لم یکن للکتاب اسم» وهو مجموعة روایات مکتوبة. قال 
النجاشي «آمره مضطرب» (کان مضطرب الاأمر» والسیّاريٌ يروي منه. 

وعذه في رجاله: (تارة) في صحاب الحواد اش : «منصور پن العبّاس؛ کوفی. آو بغدادي» کان داره بباب الكوفة ببغداد». أصله من ری (فیقال: 
الرازي) فبغدادي لسکناه ببغداد» وللنسبة الی باب الكوفة یقال له: کوفی. فلم یکن بالکوفة. 

السيّاري پروي عن منصور بن العبّاس وفي الرحل و في کتابه اشکال. «عن آبي عبید» عن سلیمان بن خالد». بقَیّةٍ الحدیث مدائنيِ وكوفي. (عن 
سلیمان الاقطع» ثقة. من القّاء بالکوفة. " «قال: لله الحجٌ علی خلقه في کل عام من استطاع الیه سبیلا. قلت: ومن کفر؟ قال: یا سلیمان» لیس من ترك 
الحج منهم فقد کفر» ولکن من زعم هذا لیس هکذا فقد کفر» ". المشکل في هذه الرواية اضافة «في کل عام). لماذا آوردها السيّاري في کتابه؟ 
تصوّر أنْ الاية حرفت؛ يعني: یجب علی آهل الحدة الحح في کل عام» لکنْ الواضح أنْ الامام یشرح الايق ولا یقول: اِنْ الاية نزلت هکذا. 

(في «العلل») محمّد بن آحمد صاحب «نوادر الحکمة». عن (...» اتقمالا هو انار (؟). «قال: الحج واحب علی من وحد السبیل الیه في کل 
عام»*. احتمالاً هو في کتاب السیّاريٍ آیضاً موجود. الرواية ضعیف علی کل حال» وهذا المتن لم یصل لینا فعلاً الا من هذا الکتاب. 

والکلینی رجَح هذه الرواية عن الامام الکاظم » ومن الروایات التي في هذه الجهة تروی عن رسول الله عن آبي أمامةالباهلی» رواها في «العوالي»: 
«عوالي الا لي عن آبي مامت قال: قال رسول الله مد : من لم یمنعه من لح حاجة ظاهرة ولا مرض حابس ولا سلطان جائر فمات ولم بحج فلیمت 
ان شاء یهودیّا آو نصرانا»"» ولکن روی في «لِب اللباب»: «نحوه وزاده وقال رجل: یا رسول الله. من ترك الحج فقد کفر؟ قال: لاء ولکن من جحد 
الحق فقد کفر»". «من جحد الحق» يعني: الیهود الذین تصوروا آن هذا لین وخ الهیا: 

فتحصّل آنْ الموجود في مصادرنا روایتان عن علی بن جعفر |حداهما صحيحة ون من ترك الحجٌ لیس بکافر. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


الابواب (رجال الطوسی): ۳۷۹ / ۵۱6. 

" سلیمان بن خالد بن دهقان بن نافلةه مولی عفیف بن معدي‌کرب عم الاشعث بن قیس لابیه وآخوه اه - آبوالبیع الاقطم. کان قارناًفقیهاً وجها. 
[فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۸۳/ ۸4] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۹٩/۲۳۵‏ 

*علل الشرائع ۲: ۵/6۰۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۷۰۰۲۳۵ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰171۷/۲۲۹ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰171۸/۲۲۹ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


خلال التعرّض للروایات تعرضنا لبعض الفواند. أصل البحث کان في أّه هل یستفاد من محموع الشواهد َنْ ترك الحج آو کل واحد 
من آرکان الشريعة پوحب للکفر؟ وتعزضنا للروایات وانتهی الأمر الی روایتین» واحد بأنْ #گفر4 بمعنی ترك وفي واحد: «قال: ولم 
لا یکفر وقد ترك شريعة من شرانع الاسلام؟!» آمس قرآنا رواية من کتاب السیّاري عن منصور بن عبّاس واحتملنا نّه حث 
لأحادیث في ری بکتابه. وقد کان المشکلة في أنْ آحمد البرقن روی عنه ولم یرد العراق» فلعله يروي عنه في الريٌ. 

هذا المطلب ان شاء الله نشرحه في مجال آخر. |نصافا قبول روایات منصور بن العباس في غاية الاشکال» مع آنه ضعّف" مضافاً 
الی السياري . في الکتب الاريعة توحد عشرات رواية من المنصور بن العبّاس. ثم ان السیّاري آتی به باعتبار «في کل عام»۰ * وقلنا: 
الحدیث الموجود من آحمد بن محمّد عن محمّد بن آحمد یراد منه السيّاريِ. عن علی بن مهزیاره وهذه الرواية تکون في کتاب 
السيّاري. ولعلّه حدیث واحد. وحصل تقطیع فیه. 

طبعا لا نومن بسقوط شيء من کتاب الله. ظاهراً آراد آن یقول: ان الامام الکاظم لا آیضاً تقول: ان «في کل عام» موجود. فیروی 
عن الکاظم بش من طریق سلیمان بن خالد. وأخیراً في کتاب السیَاري وجدناه. فنسب الی الکاظم لب آنْ المراد بالکفر الکفر 
العقاندي. 

الموجود عن الصادق ات حدیث رواه العیّاشی» وشرحنا حاله وه من سمرقند» وعادةً ما کان من هذه الناحية لیس ثقیَء قال: سألته: 
ما السبیل؟ قال: «یکون له ما یج به». قلت: آ رآیت ان عرض علیه ما بح به فاستحیی من ذلك؟ قال: «هو ممّن استطاع الیه 
سبیلاْ». ظاهرا يعني: استحیی من قبول البذل. «قال: وان کان بطیق المشي بعضاً والرکوب بعضاً فلیفعل ». ظاهرا أنْ المراد بالراحلة 
حمیع السبیل. «قلت: آ رآیت قول الله: «وَمَنْ گفر». آهوفي الحج؟ قال: نعم». ظاهراً مراده الترك. لا الکفر العقاندي. «قال: هو 
کفر النعم. وقال: من ترك». لعل مراده في رواية معاوية بن عمّار: «وعن قول الله -عرٌ وحل - #وَمَنْ کفر* (قال - خ) يعني: من 


" جامع آحادیث الشیعة» ج ۱۰ ص ۲۳۲/ ضمن 1۸۳ 

" کان مضطرب الامر. [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): 4۱۳/ضمن ۱۱۱۲] 

" ضعیف الحدیث , فاسد المذهب. [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۸۰/ ضمن ۱۹۲] 

آحمد بن محمّد السيّاري في کتاب «التنزیل والتحریف» عن منصور بن العبّاس؛ عن عمرو بن سعید. عن آبي عبيدة المدائنی» عن سلیمان بن خالد» 
قال: قلت للعبد الصالح ا: «وِه ی لاس ججْ ایب من استطاع یه سبیلا» [آل عمران: ۹۷]. قال: «لله الحجٌ علی خلقه في کل عام من 
استطاع الیه سبیلا». قلت: «وَمنْ گفر4؟ قال: «یا سلیمان, لیس من ترك الحجّ منهم فقد کفر» ولکن من زعم َنْ هذا لیس هکذا فقد کفر». [جامع 
آحادیث الشيعة ۱۰: 1۹۹/۲۳۵ ولاحظ: علل الشرائع ۲: 40۵/ذیل ۵] 

" جامع آحادیث الشْيعة ۰ ۰ ضمن ۷۵۸. 
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هذا ما یمکن آن یستفاد أَْ المراد بالکفر الترك. في «جامع الاحادیث» في الجزء الثالث تعرّض للروایات الواردة في صدر الاية. 
وتعّض للروایات بحسب الراوي. هذا رأي حمیل من السیّد البروحردي وقلنا: آمثال صاحب «العوالم» سم الروایات حسب 
ترتیب الائْمّة -علیهم السلام ومنهم صاحب «الوسائل»؛ فائّه پورد الروایات حسب الصحة ومنهم من لا یراع ترتیب؛ ک«البحار». 
فهنا روی روایات حفص الکناسی» ثمٌ... . ومن صفحة یورد روایات آبي الربیع الشامی ذیل صدر الاية. وسابقاً ذکرنا نْ الصدوق 
في «الفقیه» روی روایاته فقط ذیل صدر الاية. ولیس في شیء منها هذا الذیل. رواية آبي الربیع الشامي تکون موحودة في کتب کثیر 
من صحابنا؛ ومع ذلك في جمیع هذه النسخ الذیل لا بوجد. يعني ««وَمَنْ کفر4 آهوفي الحخَ؟ قال: نعم» لم پذکر في |حدی 
تلك النسخ. العيَّاشي کان عنده عدد کبیر من التراث فیبدو آنْ هذا الذیل کان موحودا في کتب آأصحابنا؛ فهل یمکن قبول هذا 
الذیل؟ فقبوله في رواية العیّاشی في غاية الصعوبة والاشکال. 

تبیّن باذن الله أّه بروی حدیث بأنٌ الکفر هنا بمعنی الترك. وهذا المعنی آوّل من اطلعنا علیه یروی عن علی ث» والشیخ لم یرو 
هذه القطعة من کتابه في کتاب الحخ والسند في «الخصال»: حدثنا آبو الحسین محمّد بن علی بن الشاه» قال: حدثنا آبو حامد 
آحمد بن محمّد بن الحسین, قال: حدئنا آبو یزید آحمد بن خالد الخالديٍ» قال: حدئنا محمّد بن آحمد بن صالح التمیمی, قال: 
حدّثنا آبي قال: حدّشنا آنس بن محمد بو مالك عن آبیه» عن جعفر بن محد. عن آبیه. عن جده» عن علی بن آبي طالب -علیهم 
السلامب عن النبی 6 ». والاسناد في غاية الضعف. والهينة التركيييَة موضوعة. نعم. المفردات نقلت. 

«یا علی؛ و . فهذا المورد الاول. وفي «الدعانم»: «روینا عن علی تج آه سنل عن قول الله -عرّ 
وحل : وه علی لاس حخْ ابیت من اسْتَطاع | ۳ سبیلا» الی آخر الاية. قال: هذا فیمن ترك الحجٌ وهو یقدر علیه» ". هذا 
المورد الثاني التي يروي عن علی اش احتملنا قویّاآَنْ حملة منها من کتاب السکونی م آو الحعفریّات عنده» وحملة منها من کتاب 
السنن والاحکام والقضایا. هذا کان موجوداً عند صاحب «الدعانم». وله البه آ کر مرخ طریق. 

ثم في ما بعد يروي عن الصادق تیا » وتبین أّه في نسخة من کتاب معاوية بن عمّا وشرحناه وفي تلك النسخة: «يعني: ومن 
ترك». وفي نسخة عند العياشي: «قال: ومن ترك فقد کفر؟ قال: ولم لا یکش وقد ترك شريعة من شرانع الاسلام؟!»* وفي نسخة 
کان کتاب زید الشخام» ومن منفردات العیّاشی. رواية معاوية بن عمّار في صدر الاية وذیلها لم یرد عندناه ومنتحصراً من طریق 
العیَاشی. لکن رواية آبي الربیع في صدر الاية موجودة عند الاصحاب, وفي ذیلها منحصرة عند العیَاشی. 

«القطب الراوندي في لب اللباب عن نحوه وزاد: وقال رجل: یا رسول الله» من ترك الحخ فقد کفر؟ قال: لاء ولکن من ححد 
الحق فقد کفر»". الکتاب شیعی. لکنّ الحدیث لیس من طرقنا. لاحظنا آن آصحابنا کالکلینی والشیخ اعتمدا علی هذه الرواية. وآن 
الذي یوجب الکفر الاعتقاد بأنْ الحج لیس بواحب. 


" آنه قال في وصیّته له: «يا علی» کفر بالله العظیم من هذه لام عشرة: ۰..» ومن وجد سعة فمات ولم یحخ». [الخصال: 40۱ 07] 
" جامع آحادیث الشيعة ۲۹:۱۰ ۰11٩/۲‏ 

" دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۰/ 4 1۷. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۲/ 1۸۳. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۸/۲۲۹ 
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وأمّا بقیت هناك نكتة. قلنا: في کتاب تفسیر العیَاشیَ بعد آن ذکر آنْ المراد کذا قال: «وقد ترك شريعة من شرائع الدین»» وقلنا: یستفاد 
آنْ ترك الحجٌ کفر بل ترك غیره من الارکان کفر, والمشهور بین آصحابنا أَنْ ترك الصوم والصلاة لا یخرج الرحل عن الاسلام. فهل 
یحتمل آَن الکلینی والصدوق لم یذکرا هذه الرواية من کتاب معاوية بن عمّار باعتقاد آنْ هذا لیس اعتقاداً شیعیّ؟ خصوصا روي عن 
عمر التشدید لتاركي الحج فحذفاه لاعتقادهم بکونها صدرت للقیة؟ الصدوق قلیلا یقول: «هذه الرواية خرحت مخرج القیْق» 
والآن المهم لنا آن نتبیّن من هو الاّل في القول بکون الرواية صدرت للقیة؟ الشیخ لاعتقاده بالححَيّة التعبديَة بطبيعة الحال قال 
بخروج بعض الروایات مخرج القيّة. ثم في ما بعد وخصوصا بعد العلامة رآوا روایات واجدة لشرط الصحة ولم یعمل بها 
الاصیحاب, فحملوها علی الثقيّة. فحعلوا تدریجاً المخالفة للعامّة !حدی المرخحات. 

اصل الححَيّةِ جعلوها تعبدیّة والترجیح آیضاً جعلوها تعبْديِة لرواية عمر بن حنظلة وآشیاء آخر. آما من لا یری الحَيَة التعبَديّة 
یحتاج الی ذلك. فقال المحقق: «الملاك لقبول الخبر: کل خبر عمل به الأصحاب آو دت القرائن علیه» ". کما نّه صدرت من حملة 
من الأصحاب - کالمحق وصاحب «المعالم» - آن الرواية ضعیفة". وبلالشکال ما قاله المحقّق آقرب ٍلی ما کان الأصحاب پروه» 
لا ما قال العلامة بأنْ الصحیح ما رواه عدل |مامی من مثله (لی آخر الاسناد. فالحمل علی القيَّة تقریباً في القرن الخامس بدا بین 
آصحابنا» ومنشوه القول بالححيَة التعبَْديَة. 

فان بعض الروایات صدرت تَقیّة لا (شکال فیه, لکن جعله مرجحاً للخبر - لا مسقطاً له - بدا عند الشیخ, وفي ما بعد اشتهر بین 
الاصحاب اٍلی صاحب «الحدائق»» فوسَع في لتقَّة حثّی |ذا لم تکن موافقاً تقول السّة في زمن الامام ولذا هذا التعبیر کثیر عنه: 
«یحمل علی التقیّة التی هی أصل کل بلیّة»*. حتّی وصل الدور الی صاحب «الکفایة»» فحعلها من المقوّمات لا المرخحات 
وفي باب تمییز الحجة عن اللاحجد. 

وفي قوله (ع) «یشبه قول الناس فیه التقية» ". فبطبيعة الحال الاصحاب حذفوا بعض الروایات لاعتقاد أنْ آحواء‌ها حواء اي وان 
لم تکن عند التعارض. لکن الشیخ جعلها من المرخحات. ثم حصلت المناقشة في آنها من المقوّمات لا المرجحات. 

فهذه الرواية حذفها ابا تیا واحتمال آنها لم تکن في نسخة صحيحة موجودة. في رواية زید الشحام السمر‌قندية 
یوجد الذیل» وفي بقيّة النسخ لیس موجودا. فبالنسبة الی رواية معاوية بن عمّار حمله علی التقية في غاية الاشکال. 

ولذا اضطر الشیخ بنقلها من کتاب حسین بن سعید. بقي شيء» وهو أّه في نسخة العیّاشی من کتاب معاوية بن عمّار: «ولم لا یکفر 
وقد ترك شريعة من شرائع الاسلام). اقلا مي نسخة الشیخ الموحود: «من ترلك» فقط. وبناء الاصحاب لیس ان من ترك الصلاة آو 


۲ تما ذلك علی حهة التقيّة. [من لا بحضره الفقیه ۳: ۳۳۰۱۱/:۸] 

فما قبله الاصحاب آودلّت القرائن علی صحخته عمل به. [المعتبر ۱: ۲۹] 

" قال الشیخ (ره): [ٍذا تساوت] الروایتان في العدالة والعدد عمل بابعدهما من قول العامّة والظاهر [أن] احتجاجه في ذلك برواية رویت عن الصادق 
وهو اثبات لمساألة (علمیة) بخبر واحد. وما یخفی عليك ما فیه, مع آّهقد طعن فیه فضلاء من الشیعة_ کالمفید وغیره - [معارج الأصول: 4۱۵۲ 
هذا الخبر الذي آشار الیه لم پثبت صحخته. فلا ینهض ححة [معالم الدین وملاذ المحتهدین: ۲۵۵ -۲۹۱] 

* الحدائق الناضرة ۸: ۳۹۸. 

* تهذیب الاحکام ۸: ۳۳۰/۹۸. 
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الصوم فقد کفر. و«شريعة من شراتع» یضاً صعب [ثباته. بالنسبة الی هذه العبارة قلنا: في بعض العباثر الموجود: «ضیّْ شريعة من 
شرانع»» لکّه جاء في باب التسویف لا آنّه ترك الحج عمدا. 

روی الشیخ: «ذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك ولیس له شغل یعذره الله فیه فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام»» عن 
الحلبي, آخرجه «جامع الاحادیث». ولکن لم یتذکُر له موجود في «الكافي»: «ا ریت الرجل التاحر ذا المال حین یسوّف الحج 
کل عام ولیس یشغله عنه الا التجارة آو الدین؟ فقال: لا عذر له یسوّف الحجّ ان مات وقد ترك الحجٌ فقد ترك شريعة من شرائع 
الاسلام) ". 

فکلمة «فقد ترك شریعة» في عذّة من العبارات موحودةء لکن في باب تسویف الحج. وبعید جذا ن العیاشی اشتبه؛ ان في رواية 
معارية بن عقار عندالمتاشن هذا المطلب هی موجود. 

فتبیّن مصادر هاذین الحدیئین» والانصاف آنْ الشواهد یژید... . 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


"جامع آحادیث الشيعة ۷ ۱۳۳۱ ۷۷ ولا حظ: تهذیب الاحکام ۵ ۱۳/۸ ء‌. 
" الكافي ع: ۲۹۹ 4 ولاحظ: حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۱/۲۳۱ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


نْ من ترك الحخ فقد کفر منحصر في روایتین عندناء |حداهما رواية معاوية بن عمّار بنسخة العیّاشی» وفي قبالهما رواية عن الکاظم 
آنْ المراد بالکفر |ذا کان ححود وانکار. بما أه مادام الکتاب (أي: جامع الاحادیث) عندي نتعض لکتاب «فقه الرضا»؛ وهو 
من الکتب الوائل التي ألّف في الفقه الشیعی, والانصاف |ذا فرضنا اه لیس کتاب التکلیف» لکنّه يشبه فترة خاصة للکتب الفقهية 
وعلی مسلك کتاب التکلیف. وهو مرحلة الانتقال من التصوص الی الفتاوی. وفي تلك الفترة کتب الاصحاب کان عین متن 
الروایات» و«فقه الرضا» لیس هکذا کاماك خلافاً ل«المقنعة» ماگ لکّه یختار من النصوص ویشیر لی التصوص الواردة في 
المقام. 

ولا قرآن عبارة من «دعانم الاسلام» یلو آن صاحب «الدعانم» یمن بأنْ ترك الحخ یوجب الکفر تاتقار بگزن هذا من کتاب 
السنن والاحکام والقضایا. واذا وصل الأمر الی مجال تفصیلاً نذکر أنْ فیه متواً دقيقة ولطيفة, ون لها |حمالاً تأثیر في فقه الاماميّة 
والزيديّة... . نحن ذکرناآَنْ ما یروی عن آمیر المزمنین اف في کتب المسلمین علی قسمین: ما کان منه شفهیَاً وقسم وصل کنبّ 
وهذا آیضاعلی آقسام» ومن هم ما وصل الینا ولا کتاباته وما کتب بنفسه» وطبعاً اقلا ما کتب عن رسول الله عّ ؛ وکتابات بخظّه» 
وعدّة مصاحف آیضاً نشرت بخطه» ومنها ما کتبه لنفسه. وما کتب لحارث بن الأعور الهمدانی... . 

وفیما بعد آوّل ما وصل لینا بعنوان کتاب «مسند زید» وقبل ذلك ینقل منه کتابات. |ٍذا کان هذا من کتاب القضایا کان له قيمة 
آخری» وما وصل الینا من ذلك الکتاب صولا متنه حمیل وظریف. هذا النص لکن لم یصل الیناه ولا اشکال فیه أنْ له دور والان 
ما عندنا من الاسماعیليَة مثل کتاب «الدعانم» آنْ ترك الحج یوجب الکفر» وسبق آن شرحنا آن کتاب السکونی والجعفریّات عن 
علی» وکانا موجودین عند صاحب «الدعانم» وهناك آحادیث مشتركة بین المشایخ الثلائة في النقل عن کتاب السکونی؛ وکتاب 
«الاشعنیّات» نشره في مصر. 

کتاب «الدعائم» من حیث الرتبة بین الکليني والصدوق. وکتاب «فقه الرضا» بالنسبة الی مذهبنا آقرب. وقلنا: ان «فقه الرضا» حمع 
بین مسلك القَمَیّین والبغدادیّین, وهو بالنسبة لی ین آقرب. 

ولاً لم آفهم ذکر «فقه الرضا»» ثم بعد صفحات آیضاً نقل عنه برقم آخر سطراً آخر نفس العبارة ولا ندري لماذا. لعلّه تصوّر نَ هذا 
حدیث آخر نقله «المستدرك». 

«اعلم یرحمك الله آن الحج فريصة من فرانصض الله» بمعنی آَنّه کتبه الله في کتابه (من استطاع) اشارة الی صدر الاية. «وقد وحب 
في طول العمر مرة واحدة». وسيأتي أنْ في بعض المتون الحج واجب لاأهل الجدة في کل عام» والصدوق له میل الی هذا القول. 
«والعفو من الذنوب»» ظاهراً مراده مجموع الکتاب. «وسمّي تارکه کافراً». هذه العبارة (شارة الی رواية معاوية بن عمار بنسخة 
هذا العنوان منحصراً موجود في ذیل رواية معاوية بن عمّار عند العیّاشی» ومعناه آّه هل هذا الذیل اشتهر بین الأصحاب؟ کان ابتداء 
في کتاب علی اف ؟ لکن ما کان في کتاب علی مش |حمالاًوافق الامام الباقر ی علیه ولکن تدریجاً حذف قسم من الکتاب 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۱۳ 
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في زمن الا مام الصادق لب 3 . طبعاًينبغي آن یعرف ان رواة الکتاب کوفیّون ونشر بالکوفت والامام الباقر والصادق طج بالمدینة 
وال من نجد تعّض لهذا الکتاب الامام الباقر لْ. ونشرت منه نسخ متعددة. وظاهرا في فترات من الزمان کان الامام الصادق 
2 0 
علی * اج فاعملوا به» و ومضافاً الی أنّ ذیله الرجوع الی القیاس» وقطعاً لم یعمل به الاصحاب. 
فمن البعید آن یکون في نسخة شادة من کتاب معاوية بن عمار وکتاب آبي الربیع الشامی» وکلاهما من تراث العیّاشی الذي هم بعید 
من الاوساط العلميّة للشيعة. فلعلّه من منتصف القرن الثاني نقل شيء عن آمیر الممنین ان . لکّه نقل في تراث العیَاشی فقط 
ونحتمل قویاً آن في القرن الاوّل ومن زمن آمیر المومنین ماع نقلوا عنه. وفي ما بعد نشر وذیل رواية معاوية بن عمار یویّد هذا. 
فهذه الفکرة کانت موجودة في الأوساط الشیعيّة وطبعاً کتاب «فقه الرضا» لیس کتاباً فقهیا لکن اختیاراته کانت دقيقة, وکل هذا 
يعني: اشتهرت بین الشيعة ونفاه مولانا الکاظم لب 
0 هذا الشيء اشتهر بالکوفة. وفي التراث الستی من عمرء ولکن بلحاظ الاحادیث الواردة الآن لا نجد هذا الحدیث (ذیل 
رواية معاوية بن عمار وأبي الربیع الشامي» فعلمیّا لا یزثر علی الساحة العلميّة ومن المحتمل أن أصله کتاب علی» واعتمد علیه 
صاحب «الدعائم». 
«وتوعد علی تارکه بالنار» الآن لا بحضرني آنه في الایات. ولعل مراده من مجموع الایات. والمعروف من أصحابنا آن آصحاب 
الکباتر آیضاً توغدوا بالنار لکن لیس معناه الکفر. 
یبدو آّه من القرن الاوّل والثاني کان شيء في الشيعة موجود أنْ تارك الحجٌ کافر, وعند آهل السنّة آیضا ونسب شبیه هذا الی علی 
ومادام نکون في هذا البحث تتمیماً للکلام ندرس عبارة للقرطبی» قال: «قال ابن عبّاس وغیره: المعنی: ومن کفر بفرض الحج ولم 
یره واجبا». جعله اعتقادیّ. «وقال الحسن البصري وغیره: ان من ترك الحجٌ وهو قادر علیه فهو کافر». هو من التابعین وکان بالبصرةه 
وکان ینسب عدَة ما قاله الی علی اف . اصله من خوزستان وجاء الی البصرة وعمرة ۱۶ سنة ولم یر علیا الا ولم یره علن ق » 
فلذا غالبا یقول: «خطبنا علیِ بالبصرة»» ولم یقل: «سمعت علتا». وقتلاما فد الحجاج کان یعیّر: «خطبنا آبو زینب». 
والنكتة التي في نظري ينبغي البحث عنها َنْ جملة من الکلمات التي تنقل عنه بعینها موودة في روایاتنا؛ مثلاً «(ذا بلغ الماء قدر 
کر». رآیته في کتاب آبي عبید یرویه عن الحسن البصري وطبعا یقول آبوعبید: لا آدري ما معنی الکر» والمشهور بینهم: |ذا بلغ الماء 
قلتین لا بحمل خبثاء ویقول: «القدر» آي: المقدار, ومعناه: (ذا بلغ الماء کر تخمینا... ۰" 


2 في صول الفقه (علدة الصول) (ط.ج) ۱: ۹ 

فقهالرضا: ۲۱6 حامع آحادیث السْيعة ۰ 1۵1/۲۲۵ 

" قال آبوعبید: في حدیث النبی ش : |ذا بلغ الماء قلتین لم یحمل نجسا": قوله: قلتین" يعني: من هذه الحباب العظام» واحدتها «قلّة». وهي 
معروفة بالحجاز. ... فهذا تأویل القلتین» وهو یرد قول من قال في الماء: اذا بلغ کر لم یحمل نجسا؛ وهویروی عن ابن سیرین. آغریب الحدیث لابي 
عبید القاسم بن سلام ۲: ۰-۲۳۰ ۲۳۷] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۱۳ 
فرع نان ااحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۴/۳۱ 


ورووا منه: «آضح لمن آحرمت ۵ والحدیث لیس من رسول الله 9 ومقطوع (آي: کلام الصحابيِ نفسه). آمر من «آضحی ). 
لکن صرّحوا ۳9 «اضحَ»؛ آي: ابرز. ومن الغریب آنه موجود في تراثنا عن الامام الکاظم را بنفسه العبار وفي الباب 
معارض واحد عن سعد پن عبد الله. 

فتبین آنّه یکون نکات تاريخيَةٍ مظلم » هل یروی آمثال ذلك بالکوفة د نم اشتهر حتّی آخذه الحسن البصری؟! فیمکن آن تکون أحواء 
عامّة بین الناس آَنّ تارك الحج کافر... 

«علی بن |براهیم» عن آبیه عن عبد الله بن المغيرة» قال: سألت آبا الحسن مب عن الظلال للمحرم. فقال: اضح لمن آحرمت له. 
قلت: اٍّي محرور. وان الحرّ يشتذ علی؟ قال: آ ما علمت آَنْ الشمس تغرب بذنوب المحرمین»" لکن عبد الله بن المغيرة مع 
حلالته نحد له نوعاً من الشذوذ. 

«آحمد» عن عثمان بن عیسی الکلابی» قال: قلت لابي الحسن الاول غعْ : ان علی بن شهاب یشکو رأسه والبرد شدید ویرید آن 
یحرم» فقال: ان کان کما زعم فلیظلل ما آنت فاضح لمن أحرمت له» ". 

فتبین الشيء الذي کنت بصدده آن الحسن البصري له روایات. فوجوده في کلمات الحسن البصري... 

«وروی الترمذي عن الحارث. عن علی» قال: قال رسول الله جر : من ملك زادً وراحلة تبلغه ای بیت الله ولم یحخ فلا علیه آن 
یموت یهوداً و نصرانیا وذلك أنْ الله یقول في کتابه: وله ی النّاس جج لت من اْتطاع اه سَبیلا4 *»۹. هذا عن علی 
منحصراً عن کتاب الترمذي» ولم یرد في صحیح آخر لهم. الترمذي یقوم بتقویم الحدیث غالبا قال: و 
الا من هذا الوجه» آي: بهذا الاسناد. قبله آبو اسحاق السبیعی» والسبیع بطن من همدان؛ وغرفوا بولاء وت . «وفي 
|سناده مقال» وملال بن عبد الله مجهول». يروي في هذا الاسناد عن آبي |سحاق السبیعی» عن الحارث عن علی ثْا .لک 
بالجهالة |ذا صدر من أحد المشایخ والمطلعین والشارفین علی الاسانید المختلفة أش من «الضعیف». ِ# یضعّف في 
الحدیث»؛ يعني: من الشخصیات. لکن حدیثه عن علی نی یضعّف. 

«وروي نحوه) آي: شبیه هذا المضمون «عن آبي أمامة وعمر بن الختاب وعن عبد خیر بن یزید عن علی بن آبي طالب تِ ن 
رسول الله له قال في خطبته: يا ها الناس» ان الله فرض علیکم الحخ علی من استطاع الیه سبیلا ومن لم یفعل فلیمت علی 
آي حال شاء؛ اششاه نهد اضرا ان سفوت لا آن یکون به عذر من مرض آو سلطان جاثر آلا تصیب له في شفاعتي ولا ورود 
حوضي. يعني: : ترك الحج آعظم من الکباثر؛ لاه قال: «انْما آعددت شفاعتي لاهل الکباثر مق ی 


" لاحظ: السنن الکبری للبیهقی ۵: ۷۰ عن ابن عمر 
الكافي : ۳۵۰ ۲. 
" الكافي 4: ۱۳۵۱ ۷. 
آل عمران: ۹۷. 
سنن الترمذي ۲: ۱۵-۱۵۳ /۸۰۹. 
تما شفاعتي لأهل الکباثر من أَمتي. [من لا بحضره الفقیه ۳: ۰4٩7۳/۵۷6‏ ولاحظ: مسند آحمد ۳: ۲۱۳؛ سنن الترمذي 6: ۲۵۵۲/80 و۲۵۵۳] 
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«وقال ابن عبّاس: قال رسول الله یله ات ای ی 
الموت الرحعة». آي: کافرا آخذه من قوله تعالی: #رَبَ ازجعون * لَلي عمل صالحا فیما ترْت ۱4 . «فقیل: یا بن عبّاس تا کنا 
بری هلا نلکافرین؛ فال: آن آقرعلیکم بهفرآنه يعني؛ له شامد من لقرآن. یا الذینتمنوال تلع تالک ولا آراده مس 
کر ال من یل یك فأوليك هم رون * ونوا من ما رام من قبل آْ یب َحَدکُمْ مت یو وب ولا ری ٍلی 
اج قریب فصن وآگن بن اصاِجین» ۱ ». واذا فهم ۳ , فتارك الصلاة آیضاً هکذا. 
«قال الحسن بن صالح في تفسیره: فأرفي وأح» وعن النبی ع آن رجلاً سأله عن الاية فقال: من حج لا یرجو ثواباً آو جلس لا 
یخاف عقاباً نقد کفر به»". طبعاً هذا الحدیث لا یکون دلیلاً علی کفر تارك الحجْ. 

«وروی قتادة عن الحسن» قال: قال عمر: لقد هممت آن آبعث رجالاالی الامصار فینظرون |لی من کان له مال ولم یحج فیضربون 
علیه الحزية فذلك قوله تعالی: *وَمَنْ کر فد له ین لین 4»* . ۷ آدري أنْ هذا الذیل کلام حسن البصري آوعمر. 
فالشواهد علی وحود هذه الأحواء عند الاماميِّة آیضاً موحودة. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


المومنون: ۱۰۰۰-۹۹ 
" المنافقون: ۱۰۰-٩‏ 
" فقه الرضا: ۲۱6؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۵1/۲۲۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۴ 
موضوع: کتاب الحج الأُربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
قلنا مضافا: استدل جماعة من السَة والشيعة بحدیث «من مات ولم یحخ حجَة الاسلام فلیمت ان شاء یهودیاً وان شاء نصرانیا». وذکرنا بعض کلمات 
العامّة في مذه الاية في آنْ تارك الحجٌ کافر. ولا ندري آَنْ الامام تمشك ب#عَلّی اللاسٍ4 أم بذیله «غنیْ عَن الْعَالمین 4» لکن في روایاتتا لم یجمع 
بینهما. احتمال َنْ الاصحاب فرّقوا بینهما بعید جدَ في بعض الروایات تمسَکوا بصدرهاء وفي بعضها بذیلها. آَا الکفر لم یرد في تارك الحخ, بل جاء 
في التسویف لائه ترك شريعة من شرائع الدین. 
نعم. رواية «فلیمت ان شاء یهودیاً وان شاء نصرانی* رواه ذریح المحاربی" فقط. نعم» في «الدعانم» ذکره مرسال " لکثه واضح آّه من رواية ذریح. 
آضف الی ذلك آَنّ هذه الروایات مشتمل علی الموت. فلو کان ترك الحجٌ سبباً للکفر لا یحتاج الی ذکر الموت. وقبل ذلك وبمجرّد ترك الحجٌ صار 
کافرً فالمراد الجدَي من هذه الروایات تغلیظ الحکم» کما فهم الترمذِيٌ. 
وهذه الروایات بالنسبة ٍلی کتب الستة تبیّن آنْ مثل الترمذي تعرّض لهاء وبما آنه في «الموضوعات» لابن الجوزي تعرض لها نقرژه: «عن الحارث؛ 
عن علی» قال: قال رسول الله تس : من ملك زادا وراحلة تبلغه الی بیت الله ولم یحج فلا علیه آن یموت یهودیاً آو نصرانا»۳. نقل ابتداءٌ حدیث 
علی» لکن من طریق آخر غیر الترمذي. «وأمّا حدیث آبي هریرة: فانبآنا محمد بن عبد الملك بن خیرون: آنبانا |سماعیل بن مسعدة: آنبآنا حمزة بن 
یوسف: آنبآنا آبو آحمد بن عدي: آنبانا آحمد بن یحیی بن زهیر: حدثنا عبد الرحمن بن سعید: حدئنا عبد الرحمن القطامی: حذئنا آبو المهزم عن آبي 
هريرةء قال: قال رسول الله تس : من مات ولم یحج ححجَة الاسلام في غیر وجع حابس آو حجَة طاهرة آو سلطان جانر فلیمت ی المیتتین: اما بهودیاً 
آو تصراتاا: 
۳ حدیث علی ات فقال الترمذيَ: هلال بن عبد الله مجهول والحرث معد [وأمّا الحارث» آي: الحارث بن الاعور الهمدانی «فقد] کذبه الشعبي 
وغیره». لکن تضعیف آحد له یصیر سبباً تضعیف الحدیث. لا الحکم بائه موضوع. 
«وأمّا حدیث ۳ هريرة ففیه آبو المهزم واسمه یزید بن سفیان. قال یحیی: لیس حدیثه بشي» وقال النسائی: متروك الحدیث. وفیه عبد الرحمن 
القطامی. قال عمرو بن علی الفلاس: کان کذاباء وقال ابن حیان: یجب تنکُب روایاته. وأمّا حدیث آبي آمامة ففي الطریق الاّل عمّار بن مطر. قال 
العقیلی: یحدّث عن الثقاة بالمناکیر» وقال ابن عدی: متروك الحدیث. وفي الطریق الثاني المغيرة بن عبد الرحمن. قال یحبی: لیس بشيء. وفي لیث 
وقد ضعَفه ابن عيينةء وترکه بحی القطان ویحیی بن معین وابن مهدي وأحمد. وتّما روی عبد الرحمن بن غنم عن عمر نه قال: من آمکنه الحجّ فلم 
یحج فلیمت ان شاء یهودیاً و نصران». 
فتبیّن آن ابن الجوزي نسب هذا الحدیث الی عم ویظهر اختلافهم في آَنْ انتسابه الی عمر صحیح آو حسن؛ فحکموا بانه حسن؛ لا ضعیف. 
وقال الالبانی في «سلسلة الاحادیث الضعيفة والموضوعة»: «من کان له مال یبلغه بیت ربّه آویجب فیه زكاة فلم یفعل سل الرجعة عند الموت. ضعیف 
آخرجه الترمذیٌ... عن یحبی بن آبي حیّة عن الضحَاك بن مزاحم» عن ابن عتّاس مرفوعاء وقال الترمذی: یحیی بن آبي حیَّة لیس بالقوي في الحدیث؛ 
وقال الحافظ في التقریب: ضتفوه لكثرة تدلیسه»» ش قال: «وقد وجدت له طریقاً آخری» ولکتها واهية نا لاه یرویه محمّد بن عبد الله بن ابراهیم 
الأشنانی: حّها آحمد بن حنبل: حدثنا محقد بن جعفر: با شعبة عن سماك بن حرب» عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعوده عن آییه مرفوعاً 
بلفظ "من کان موسر ولم یحج وعنده مال تجب فیه الزکاة ولم تشغله حاجة ظاهرة ولا مرض حابس ولا سلطان جاثر فلیمت علی ی دین شاء؛ یهودیاً 


آو نصرانیَا». 


( الکافی 6: ۲۲۸ ۱/۲۲۹ وه۵؛ من لا بحضره الفقیه ۲: ۲۹۳۵/6۷؛ تهذیب الاحکام ۵: ۱۷/ ٩‏ و 41۲/ ٩۱۲۱۰‏ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 
۸ 2 
" دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸ ۲۸۹ 


" الموضوعات ۲: ۰۲۰۹ 
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فمضافاً الی هولاء بروی عن ابن مسعود. فیبدو أنْ في العالم الاسلامی کان ید علی هذه النکتة آنْ من ترك الحج یقال له: «مت یهودیاً آو نصرانیا». 
«وهذا اسناد موضوع علی الامام آحمد؛ آفته الاشنانن هذا؛ قال الدارقطنی: کان دلگ وقال الخطیب: کان یضع الحدیث. علی آنْ النعالي هذا شیخ 
رافضی یتتبّع المناکیر». الخطیب البغدادي ان صدیقاً مع هذا الشخص وقال: «کان یضع الحدیث»» ومن الغریب آنه في تاریخه یکتب عنه الحدیث؛ 
وهذا من العحائب. مات زمن الشیخ المفید. 

«وحملة الحجّ التي رو تام ای رشن قد آعلها» آي: ذکر علتهاء وذکر نها معلولة «کلّها ابن الجوزي في الموضوعات" وناقشه 
في ذلك السیوطی في اللالی" بما یستخلص منه خطاً حکمه علی الحدیث بالوضع وتکلمت علی بعض طرقه في "المشکاة" و الترغیب"» ویّنت 
عللها». في جملة من الموارد مضافاً ای ذکر کلام ابن الجوزي یتعقب له السیوطی مثلاً باه ضعیف لا موضوع. کما قال الالبانی. 

«وتما ثبت ذلك من قول عمر بن الخطاب موقوفاً علیه»؛ يعني: من کلام عمر نفسه لا آه آرسله عن رسول الله عَسِ . «آخرحه العدنی في الایمان" 
والبیهقی في السنن" عن ابن جریج: آخبرني عبد الله بن نعیم أَنْ الضخاك بن عبد الرحمن الاشعري آخبره نْ عبد الرحمن بن غنم آخبره آّه سمع عمر 
بن الخظاب یقول: لیمت یهودیاً آو نصراناً (یقولها ثلاث مزّات)؛ رجل مات ولم یحجْ» وجد لذلك سعةء وخلیت سبیله. قلت: وهذا !سناد حسنء 
رجاله ثقات غیر عبد الله بن نعیم؛ ذکره ابن حبّان في الثقات» وقد روی عنه جمع آخر من الثقات» ووثقه ابن نمیر. ولم یعرفه ابن معین فقال: "مظلم ۲ 
يعني: آنه لیس بمشهور؛ کما قال البنانی». 

ثم روی العدنی: حدئنا هشام عن ابن جریح. قال: آخبرني سلیمان - مولی لنا-عن عبد الله بن المسیّب بن آبي السائب آنه سمعه یقول: سمعت عمر 
بن الخطاب یقول...» فذکره نحوه. هذا |سناد رجاله ثقات الصحیح, غیر سلیمان هذاء فلم آعرفه. وفي شیوخ ابن جریج ممن یسمی سلیمان کثرة ولا 
ییعد آن یکون هو سلیمان بن موسی الأموي مولاهم الدمشقی» صدوق في حدیثه بعض لین. فان کان هو فالسند حسن آیضاه. النکتة الاساسيّة هم 
فهموا منها آنْ مجرّد الترك بنفسه لیس موجباً للکفر» وهو تعبیر لتشدید الحکم. 

وأمّا عند أصحابنا: فوردت بعدة طرق» ومنها ما یروی عن علی بعنوان وصیّة النبن لعلی: 

«ومن وجد سعة فمات ولم یحخ (وفیها آیضاً) يا علن, تارك الحجْ وهو مستطیع کافر؛ قال الله- تبارك وتعالی - وله ی الّاس حج لت مَن 
استطاع له سبیلا وم کف هنن الْعالمینّ» ۳. يا علی» من سوّف الحج حتی یموت بعثه الله یوم القيامة بهودیاً و نصرانباٌ» ۳" طبعاً ها له 
ربط له بما نحن فیه, ومورده التسویف» وحعل هذا الاثر لیوم القيامة» لا في الدنی. 

(قلینت بهودت او تض ات۸ الآن آقدم مصدر لهذا الحدیث اشتهر في ما بعد بالاصول الستة عشر):* والمصدر الثاني «المحاسن»» " وفي ٍسناده 
محقد بن علی الصیرفی الكوفي الذي اشتهر باه آشهر الکذابین» لکن قلنا: ان شأنه نقل تراث الکوفیین الی قم. فأخرجوه من قم»" ولکن روایاته 
موجودة الان» ولم یکن له رواية عن الامام. والاشکال علی الغالین سیاسیا عدم دقتهم في النقل. «موسی بن سعدان» هو آیضاً ضعّف". «عن الحسین 


" سلسلة الاحادیث الضعيفة والموضوعة وآثرها لستین في الا 9 

آل عمران: ۹۷. 

"من لا یحضره الفقیه 6: ۲۸-۳۵۲ ۳/ضمن ۵۷۱۲؛ جامع أحادیث الشيعة 11۹/۲۲۹۰۱۰ 

* الصول الستّة عشر: ٩‏ «اصل محمّد بن المثتّی الحضرمی)؛ جامع آحادیث الشيعة 1۷۰۲۲۹:۱۰ 

* المحاسن ۱: ۸۸/ ضمن ۳۱؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۸ /ذیل 1714 

وکان یب محمد بن علی آبا سمینة ضعیف جنا فاسد الاعتقاد. لا یعتمد في شي». وکان ورد م -وقد اشتهر بالکذب بالکوفة- ونزل علی أحمد 
بن محقد بن عیسی مدة. ثم تشهّر بالغلق فجفي وأخرجه آحمد بن محمّد بن عیسی عن قم. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): 
۱۳۸۸1:1۱۳۲ 

" موسی بن سعدان الحناط» ضعیف في الحدیث کوفی. [فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): 6 ۲/6۰ ۱۰۷] 
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بن آبي العلا» عن ذریح». وفي «ثواب الاعمال»: «محمّد بن علی ماجیلویه عن محمّد بن علی الکوفی» . فیه سقط قطعا؛ لانّ الصدوق لا يروي عنه 
بواسطة واحدة. بل يروي «عن البرقی. عن عمّه» عنه». و«المعتبر»۲ آیضاً روایته تشبه ذالك ولکّه مرسل الان. 

والطریق الثالث يروي الكلينيِ منفردا " وقد یبتدی باسم حمد بن محمد. وامّا هو الاشعري وامّا هو البرقی, وکلاهما تعلیق؛ ولکن قد بداً باسمه 
ولیس تعلیقا وقلنا: آحمد بن محمّد الذي یبدا به هو العاصمی» من مشایخه البغدادیین» آخذ من جملة من تراث البغدادیین» کما ورد کوفة وآخذ عن 
ابن عقدة. ظنه ابن آخي علی بن عاصم. ! 

«عن محمّد بن آحمد النهدي». فهذا قال النجاشی: «کوفی مختلط»* لکن مدحه الکشی." علی القاعدة النجاشی حیث آدرکه بالکوفة نظر الی نفس 
الرجل. وهذه العبارة موجود عن العیَاشی في آخر الکشی الذي يقیّم فیه عّة رجال. ولعلٌّ الاضطراب لیس |شکالاً في الحدیث, ولعله نوع من 
الاضطراب في کلامه. «کوفی مضطرب» یشبه آن یکون حدسیّ النجاشی رأی في کتابه نوعاً من الاضطراب وغیره لم یر فیه ذاك (یری النجاشی في 
تراثه اضطرابا؛ وغیره لم یر ذلك). 

ولکنّ الیش لا یمکن رفع الید عن کلامه انصافا؛ لکن حیث قال النجاشی ذلك یتوقف في حدیثه. «عن محمّد بن الولید». من الالحلاء وهو 
البحلی, " لا الشباب الصیرفی. «عن آبان, عن ذریح» فبناءٌ علی ما ذکرناه الحدیث لیس فیه مشکل. (عن آبي عبد الله». لکن کما قلنا: «من مات ولم 
یحخ حجَة الاسلام لم تمنعه من ذلك حاحة تجحف به و مرض لا یطیق فیه الحجٌ آو سلطان یمنعه فلیمت یهودیاً و نصرانیا*, فصار طریقاً الثا: لکن 
روایات الکلینی عن العاصمی نادر وقلیل الا نّه صحیح ومعتبر. 

فالتخریج الثالث آبان بن عثمان عن ذریح ولا بأس بقبوله. 

والطریق الرابع: «محد بن عبد الجبّار». وذکرنا کراراًآنْ هذا کتاب صفوان عند الکلینی» «صفوان بن یحبی آبو محمّد البجلی بَاع السابري» کوفی, 
قة ثقة عین. روی آبوه عن آبي عبد الله ث» وروی هوعن الرضا أیٌّ» وکانت له عنده منزلة شريفة. ذکره الکشَی في رجال آبي الحسن موسی با 
وقد توگل للرضا وآبي جعفر 4 » وسلم مذهبه من الوقف. وکانت له منزلة من الزهد والعبادة وکان جماعة الواقفة بذلوا له مالاًکثیر وکان شریکا 
لعبد الله بن جندب وعلی بن النعمان. وروي آتهم تعاقدوا في بیت الله الحرام أنّه من مات منهم صلّی من بقي صلاته وصام عنه صیامه وزکّی عنه 
زکاته. فماتا وبقي صفوان. فکان يصلّي في کل یوم مانة وخمسین رکعة. ویصوم في السنة ثلائة آشهره ویکٌی زکاته ثلاث دفعات وکلْ ما یتبزع به عن 
نفسه ممّا عدا ما ذکرناه یتبرع (تبرع)» عنهما مثله. وحکی آصحابنا أَنْ انساناً که حمل دینارین الی آهله الی الکوفة فقال: ِنْ جمالی مکریّة وآنا آستأذن 
الاجراء. وکان من الورع والعبادة علی ما لم یکن علیه آحد من طبقته رحمه الله. وصلّف ثلائین کتابا؛ کما ذکر آصحابنا. یعرف منها الآن» يعني: وصل 


" ثواب الاعمال: ۲۳۵ -۲۳؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۸/ذیل 11۵ 

المختیر ۷۶:۲ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۱۷۱/۲۳۰ 

" الكافي 6: ۲۹/ ۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۰ 

آحمد بن محمّد بن آحمد بن طلحة آبوعبد الله» وهوابن آخي آبي الحسن علی بن عاصم المحدث؛ یقال له: 

«العاصمی». کان ثقة في الحدیث سالماً خر اصله کوفی وسکن بغداده روی عن الشیوخ الکوفیّین. آفهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال 
النجاشی): ٩۳‏ -۲۳۲/۹6] 

" محمّد بن آحمد پن خاقان النهدي آبو حعفر القلانسی المعروف ب«حمدان»» کوفی» مضطرب. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): 
]٩۳2*۱۰: ۰۱‏ 

ما محمّد بن حمد النهدي -وهو حمدان القلانسی کوفی فقیه ثقة خیّر. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۱۲/ذیل ۱۰۱6] 

" محمّد بن الولید البجلی الخزاز آبو حعفر الکوفی. نقة. عین» نقی الحدیث. ذکره الجماعة بهذا. روی عن یونس بن یعقوب وحمّاد بن عثمان ومن 
کان في طبقتهماء وعمر حتّی لقیه محمّد پن الحسن الصفار وسعد. [فهرست آسماء مصتَفي الشيعة (رجال النجاشی): ]٩۳۱/۳۶۵‏ 
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الینا منها «کتاب الوضوء کتاب الصلاة کتاب الصوم. کتاب الحجّ کتاب الزكاة کتاب النکاح, کتاب الطلاق کتاب الفرائتض, کتاب الوصای؛ کتاب 
الشراء (الشری) والبیع» کتاب العتق والتدبیر کتاب البشارات نوادر. آخبرنا علی بن آحمد» المراد ابن آبي جید» فذهب من طریقه اٍلی قم» کان عنده 
|حازة من این الولید. والنجاشيِ رآی هذه الاحازة. «قال: حدثنا محمّد بن الحسن)» ابن الولید. «قال: حدثنا محمّد بن الحسن» الصفار. (عن محمّد 
بن الحسین بن آبي الخطاب الزیّات» عن صفوان بساثر کتبه. مات صفوان بن بحبی (ره) سنة عشر ومانتین»". ولعلّه کان شابّاً حین آخذ الاجازة من 
ابن الولید. وآبو حید هو طاهر جدّه. فتبیّن آن السند بدا بخدادیا ثم جاء الی ی ثم الكوفة. 

فهذا الطریق الذي ذکره الکلینی من آصخ الطرق الی کتاب ذریح المحاربی» ومصدر واضح کتاب صفوان. والعجیب آَنّ هذا المطلب الان عندنا 
منحصر من طریق ذریح المحاربی» وهو من کتاب صفوان وهم من آعلام الطانفة. فیعیّر عنه بالصحیح الاعلائی. 

«وما کان فیه عن صفوان بن یحبی فقد رزیته عن آبي ‏ عن علي بن ابراهیم بن هاشم. عن آبیه» عن صفوان بن یحیی» ". فأصلها من الکوفة وبالنسبة 
ٍلی صفوان کم طریق لنا الیه. 

(محمّد بن الحسین بن آبي الخطاب آبو جعفر الزیّات الهمدانی -واسم آبي الخطاب زید - جلیل من آصحابناه عظیم القدر کثیر الروايق نقة عین» 
حسن التصانیف» مسکون الی روایته. له کتاب التوحید» کتاب المعرفة والبداء» کتاب الردٌ علی آهل القدن کتاب الامامة» کتاب اللولّة کتاب وصایا 
الانمَة (علیهم السلام) کتاب النوادر. آخبرنا آبوعبد الله بن شاذان» قال: حدّثنا آحمد بن محمّد بن یحیی» عن الحميري» قال: حدَثنا محقّد بن عیسی 
بکتبه وروایاته وعن آحمد بن محمد. عن سعد. عنه بالمسائل»". کل لفظ یشیر الی نکتة. وبعد الرجوع الی روایاته پلاحظ ان له شأنا کبیرا الا آن 
الشیخ في المشيخة لم پذکر طریقه الیه» بل فعل ذلك في الفهرست*. 

فتبیّن آن عمدة الطریق الی ذریح المحاربی صفوان؛ ومن روی عن صفوان... . قال الشیخ في آخر المشیخة: «قد آوردت جملاً من الطرق اٍلی هذه 
لمات والاموله ولتفصیل ذلك شرح یطول هو مذکور في الفهارس المصتَفة في هذا الباب للشیوخ رحمهم الله من آراده آخذه من هناك ان 
شاء الله» وقد ذکرنا نحن مستوفی في کتاب فهرست الشیعة»"* فطرقه الی الکتب خلافاً للصدوق آأَنّ طریقه الی الروایات. فلا یبعد آن یستفاد آّه لا 
بأس بالرجوع الی الفهرست لمن لم یذکر له طریقاً في المشيخة. 

فمثلاٌ: «محمّد بن الحسین بن آبي الخظاب. کوفی, ثقة. له کتاب الللوة وکتاب النوادر. آخبرنا بهما ابن آبي جید. عن ابن الولید. عن الصفار» عنه»". 
فاّه معروف َو کتابه من فهرست ابن الولید» وفهارس الاصحاب مشتملة علیه. والشیخ روی کتابه لکن بهذه الاحازة الموجود في فهرست ابن الولید. 
وفهرسته في بغداد کان معروفاء وقد ینقل الشیخ المفید منه من طریق ابن ابن الولید. 

فلذا هذا الحدیث الآن بحسب الظاهر مرسل لعدم ذکر الشیخ طریقه الیه في المشيخة. ولکن یمکن قبوله بهذا البیان. فالعلم العرف یحصل لنا بصدور 
هذا الکلام عن ذریح. وهو ْقة, فالحدیث واٍن حکم في آهل السنّة بضعفه» لکن فینا علی خلاف ذلك. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۵۲/۱۹۸-۱۹۷. 
" من لا بحضره الفقیه 6: 67 6. 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۶ ۳۳/ .۸٩۷‏ 

* الفهرست: ۲۱۵ ۰1۰۷ 

" تهذیب الاحکام ۱۰: شرح مشيخة تهذیب الاحکام ۸۸. 
الفهرست: ۲۱۵ 1۰۷. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۱۴ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۵ 
توشوع: کنات اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۴ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حدیث «من لم یج فلیمت ان شاء یهودیّاً وان شاء نصرانیاٌ»» ورد في روایاتتا بأسانید ومتون مختلفة 
و«المعتبر» للمحقّق مضافاً الی روایته عن ذریح قال: «روي عن النبی عٍَ آئه قال: من لم یمنعه عن الحج حاجة آو مرض حابس 
آو سلطان جاثر فمات فلیمت یهودیّا آو نصرانیا+"» آخذه من کتب العامّة والمتن منقول بالمعنی. 

في حوزاتنا العلميَّة جانب المتن غالبا مهمل؛ لاهم اما مقیّدون بما آفتی به الاصحاب ولا بصحة السند. فلا حاجة لهم |لی المتن. 
ولکن لا تأقل کبیر وأصولاً نجعل المتن من جملة الشواهد بما َنَالتقل بالمعنی والحذف والنقيصة جانب مهم في الروایات. 
ومذا النض لا بوجد في متون العاَة. لکنه (جمالاً موجود. ثلاث روایات: روي عن رسول الله عْ ؛ وعن آبي آمامة عن آمیر 
المومنین ی وعن... . 

واحمالاً تین نْ هذا المتن في طرق الاصحاب موجود. ولکن لا یستفاد منهأن تارك الحج کافر: وفي «الفقیه» في النوادر: قال: «یا 
علی. تارك الحجٌ وهو مستطیع کافر». ثم قال: «يا علی» من سوّف الحج حتّی یموت بعثه الله یوم القيامة بهودیّا آو نصرانیا . المراد 
بالتسویف يعني ترك الحج» ولکن باطنه ّه یوم القيامة بظهر للناس» ولکن في بقيَة التصوص أّه عند الموت یموت کذا. 

وفي طانفة قليلة ورد في من منع قیراطاً من الزكاة* آو لم یغرُ مات یهودیّاً آو نصرانی*." فلا نستطیع آن نثبت بهذا المقدار أنْ المراد 
الکفر الحقيقی» ولعلّ هذه الایات بشیر الی الابة المبارکة: یت لین آمو او لاب في الْحَياة لیا قفي الاخرة یل 
له الطاْمیَ» ۲ آي: بالاسلام في الدنیا والخرة. هذا ما خطر ببالی؛ آي: من مات ولم یحج و لم یغرٌ یکون من مصادیق الظالمین؛ 
آي: ما دم حّا یمکن في حقّه الاسلام» فهو من طریق الصواب منحرف. 

القول الثابت في الحياة الدنیا وفي الاخر ومن مات ولم یغز آو لم یحخ آو... کانّ الله یضله ولکن لا یمکن اثبات الکفر. 


" الكافي 6: ۲۹۸ ۱/۲۹۹ وه؛ من لا بحضره الفقیه ۲: ۲۹۳۵/46۷؛ تهذیب الاحکام ۵: ۱۷/ 4٩‏ و61۲/ ۱0۱۰؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 
۸ 2 

۲ المعتبر ۲: ۷۵۲-۷۵6 ولاحظ: حامع آحادیث اليعة ۰ 2 

من لا یحضره الفقیه 6: ۳۱۸ ضمن ۱۲ ۵۷. 

* الكافي ۳: ۵۰۵/ ۱5. 

" عن آبي هريرة عن النبی قال: «من مات ولم یغز ولم یحذث نفسه بغزو مات علی شعبة نفاق». آفسك این ۲: ۳۷؛ صحیح مسلم 1: 
۹ 

۲ وعن سعید الآزرق عن آبي عبد الله لد في رجل قتل رجلاً مزمناٌ قال: «یقال له: مت ی ميتة شنت؛ ان شنت یهودیَا؛ وان شنت نصرانا" وان 
تفت موز [الكافي ۷: ۹/۲۷۳؛ من لا یحضره الفقیه ۳: ؛ ۵۷/ 1٩71۲‏ وع: ۹۲/ ۵۱۲۵؛ تهذیب الاحکام ۱۰: ۱۲۵/ 10۷] 


" ابراهیم: ۲۷. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۵ 
نیع کنات اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۴ 


ومن جملة الروایات ما ورد ذیل الأِة المبارکة: ون کانّ في َو عم قَهر في الْضرة َغمی وال سبیلا4" ورد في طانفة من 
الروایات منها في «العیَاشی) و«القَمی) ثم في «الكافي» وفي بعض نسخ «الفقه الرضوي» وفي «الفقیه» و«التهذیب» ابضا؛ 
يعني: المشایخ الثلاثة رووه» وأمّا تفصیل المطلب (آنا آقرا بترتیب «جامع الاحادیث»): 
یب ۴۵۱ - موسی بن القاسم عن فقیه ۱۹۸ -معاوية بن عمّار». کتاب الحح لموسی بن القاسم کان عند الشیخ» وهو پنفرد بالنقل 
عنه. «عن معاوية بن عمّار». ولا بأس بالاعتماد به. «قال: هو ممّن قال الله تعالی: تشه یم لام َعمَی4 ۲ (قال -یب) قلت: 
سبحان الله! آعمی؟ قال: عماه (الله - خ) عن طریق الحقق» . نسختین من کتاب معاوية (ابن آبي عمیر وصفوان) عند الصدوق, * 
وعیّر في الفقیه: «روي عن معاوية بن عمار»* ویحتمل قویاً ّه لم یرد هذه الرواية من النسخة المعروفة ولم تقیل عند مشایخه 
وعلی رأسهم این الولید. ولکثه رأی نفسه حسیتها. یمکن آن تکون النکتة عذّة آمور: 

_في الواقع آخذ الرواية من غیر ما ذکره في المشيخة. 

۲ احتمالاً لمشایخ لم یزمنوا بهذا الحدیث, وهو آمن. 
مع احتمالین آخرین لا مجال للبحث عنهما. 
والرواية الخری: «فهُوّ في التخرة عم ی فطبّق الامام الاية المباركة علی الحجّ. فالشخص آعمی, ویوم القامة لا مجال للعمل. 
«آعماه الله عن طریق الحتّة»"» واحتمال أنْ الصدوق آخذه من نسخة موسی بعید. فالحدیث في «التهذیب» صحیح. وفي «الفقیه» 
لا بأس به. وت ۵ لذا قال: «ممّن قال الله تعالی». وثانیاً «عن طریق الحنْة»» «طریق الخیر»» «طریق الحق»؛ يعني: في المتن 
الموجود الاخیر مردد بین هذه الثلائة والاشد «عن طریق الجّة»؛ يعني: لا یدخل الحنْة. فالی النار. 
رواية معاوية بن عمّار فعلاً بطریق موسی بن القاسم. 
وفي تفسیر القمّی: «قال علی بن ابراهیم في قول الله: «وَنحَشرة یم لام َْمَی4: حذئنا آبي» عن ابن آبي عمیر وفضالة عن 
معاوية بن عمّار, عن آبي عبد الله مث» قال: سألته عن رجل لم یحج قظ وله مال. قال: هو ممّن قال الله : «وَنحَشره یم لام 
غْمّی4. قلت: سبحان الله! آعمی؟ قال: آعماه الله عن طریق الجتّة»۲. الآن لیس ببالي آن ابراهیم بن هاشم پروي هذه النسخة. ففي 
قم النسخة المشهور لکتاب معاوية بن عمّار نسخة ابن آبي عمیر. 


الاسراء: ۲ ۷. 

.۱۲  :هط‎ " 

" حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸4/۲۳۲ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۵: ۱۸/ ۵۳. 

* وما کان فیه معاوية بن عمار فقد رویته عن آبي ومحمد بن الحسن -رضي الله عنهما -عن سعد بن عبد الله والحميري» جمیعاً عن یعقوب بن یزید, 
عن صفوان بن یحیی ومحمّد بن آبي عمیر. جمیعاً عن معاوية بن عمّار الدهنی الغنوي الکوف مولی بجیلة ویکتّی آبا القاسم. [من لا بحضره الفقیه 
6 40] 

" من لا بحضره الفقیه ۲: ۶/48۷ ۲۹۳. 


كِِِ« 


قسی تم ۱۱۰۲ : 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۵ 
فرع نان ااحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۴ 


والطریق الثاني: «حمید بن زیاده عن الحسن ( بن محّد - کا ) بن سماعةء عن آحمد بن الحسن الميثمي» عن آبان بن عثمان» عن 
آبي بصیر, قال: سمعت آبا عبد الله مث یقول: من مات وهو صحیح موسر لم یحخ فهو مقن قال الله -عر وجل - #وَنحَره یم 
لام عْمّی4. قال: قلت: سبحان الله! آعمی؟ قال: نعم ان الله (عرٌ وجل -یب) آعماه عن طریق الحت». 

«آحمد بن الحسن بن اسماعیل - حمد بن الحسن الميثمي. 

قال النجاشی: آحمد بن الحسن بن اسماعیل بن شعیب بن میثم التمّار مولی بني آسد» قال آبو عمرو الکشی: کان واقفا؛ وذکر هذا 
عن حمدویه عن الحسن بن موسی الخشاب. قال: آحمد بن الحسن واقف. وقد روی عن الرضا م4 » وهو علی کل حال ثقةه 
صحیح الحدیث. معتمد علیه. له کتاب النوادر. 

آخبرنا آبو عبد الله بن شاذان قال: حدْثنا آحمد بن محمد بن بحیی. عن الحميري, قال: حذثنا یعقوب بن یزید» عن آحمد بن 
الحسن بالکتاب. 

وأخبرنا محمّد بن عثمان قال: حذثنا حعفر بن محمّد» عن عبید الله بن آحمد بن نهيك. عنه. 

وآخبرنا الحسین بن عبید الله» قال: حلثنا الحسین بن علی بن سفیان. قال: حدئنا حمید بن زیاد» قال: حلثنا الحسن بن محمّد بن 
سماعةء قال: حدّثنا آحمد بن الحسن المیثمی بکتابه عن الرجال» وعن آبان بن عثمان. 

وقال الشیخ: آحمد بن الحسن بن |سماعیل بن شعیب بن میثم بن عبد الله التّار آبو عبد الله. مولی بني أسد. کوفي (نْقة) صحیح 
الحدیث. سلیم» روی عن الرضا نی » وله کتاب النوادر. 

آخبرنا به الحسین بن عبید الله. عن حمد بن محمّد بن یحیی العطار» عن عبد الله بن جعفر الحميري» عن یعقوب بن یزید الانباري 
الکاتب» عن محمّد بن الحسن بن زیاد. عن آحمد بن الحسن, ورواه حمید بن زیاد » عن آبي العبّاس عبید الله بن آحمد بن نهيك. 
عنه. 

وعلّه الشیخ في رجاله من أصحاب الکاظم مش قانلا: آحمد بن الحسن المیثمی» واقفی»۲. 

فمقدار من تراث الواقفیةمنفرداً من طریق الکلینی وصل الینا 

ومن حملة الروایات ما رواه في «الدعانم» آّه سنل عن رجل له مال نحشره یوم القيامة. قال: «نعم عمي عن طریق الخیر» . ومعلوم 
ن «الدعانم» مأخوذ من کتب آصحابنا؛ وهذا لعلّه مأخوذ من کتاب معاوية؛ لاه مشهور بح احتمالا آخذه من کتاب معاویق 
یشبهه کثیر لک النکتة الساسيَة في رواية «دعانم» عبارة «حتّی مات»؛ فالّه في کتاب معاوية ما موجود. 

في بعض نسخ «الفقه الرضويٍ»: «قال: قال آبي اما : رجل کان له مال. فترك الحج حتّی توفي کان من الذین قال الله: «وَنَحْشر 
یوم لیام َعمَی4. قلت: آعمی؟! قال: آعماه الله عن طریق الخیر»*. هذا المتن غیر ثابت. 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۲ ۰1۸6 

" معجم رجال الحدیث ۲: ۰4۸۹/۸۰۷۹ 

" دعاتم الاسلام ۱: ۳۸۹: حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۸۱/۲۳۳ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۳/ 1۸۷. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۵ 
شرع نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۴ 


«روی الکلینی عن محمّد بن یحیی» بن محمّد الجوهري» لم برد فیه توث, اک عن الحسین بن سعید» عن 
تابن موه نع بن یس [عن] آبي بصیر قال: سألت آبا عبد الله نب عن قول الله -عرّ وجل - ۶وَمنْ ان في 
هه غمی هي الاجرة آغمی وال سبیلای فقال: ذلك لي یسوف نقسه الحخ- بعنی: سة لاسام - سین الموت»". 
ففیها «الموت» موحود. وظاهراً السوال عن الایة. وهذا المتن یحتاج ال الشه اهان ا کر ؟ لا «هو ممن قال» شيء و«نزلت فیه» 
شيء آخر. 
رواية آبي بصیر وصل عندنا بمتن آخر. «قال: سألته فقال: ذاك» آحتمل قویاً آن العياشي آخذ هذه الرواية من کتاب الحسین بن 
سعید؛ فانه پشبه رواية الکليني. وفیه: «ذلك الذي یسوف نفسه». «نفسه» في العياشي ما موجود. «یعنی: ححة الاسلام». هذا في 
العیّاشی موجود. و«العام حخٌ» محذوف من نسخة الکلینی. وقبول هذا المعنی (أنّ الاية ناظرة الی الحخ) مشکل جذا. 
کم اي بزچي کم ات في المخر توا ین له کان یم زجیقا * سکم ال في خر صل من تذفون [ ی 
له تجافم ای از آفزسم وان ونان کفوز*آقیتمآن یخیت بکم جایب لباز بل لیم ام نم لا تجذوا لک وکیلا 
یم آ جک پا آشزیقبییل کم 5 ۲ فا ین ایح یرک پا گفزتم و 
بي دم واه ز في رواخ ورام ین بوصنم علی کییر ین خفن تفیل * یرم نذا کل اس پاتامهم 
من ن آوتي کناب بمینه فيك یقرغُونْ کتَبهم ولا یمن فتبلا * وَمَنْ کانَ في هذه َغمی هو في الایخرة َغمی ول مبیلا»" : 
يعني: آعمی عن هذه الایات وهذه النکات. فلیس من البعید آن یقال: ان ظاهر الاية المباركة آنْ من عمي عن الحقّ. 
نعم. المستفاد عن مجموع الابات َنْالنافع یوم القيامة الشفاعة, وبالشفاعة ترفع المشكلة. فالاية أصولاً نزلت في الحخ. لکن قبل 
الاية وبعدها لیست شواهد. فهو من مصادیق الاعمی. فهل هذا التأویل خاص بأهل البیت؟ الظاهر أنّه من التطبیق لا من التأویل. 
لکن «ذلك الذي یسوّف» يعني معنی: الاية هکذا» فلا یمکن تطبیقه علی مورد آخره ولکن «ممن قال الله...» لیس کذلك. 
«محمّد بن الفضیل عن آبي الحسن» لکنه في العیَاشي مرسل. وهذه الرواية آیضاً موردها بعنوان النزول. «عن قول الله تعالی: 
#وَمَنْ کان في مه عغمی فَهوّفي الانخرة َعمی رل سَببلاک. فقال: نزلت فیمن سوّف الحخ حجّة الاسلام وعنده ما یح به. فقال: 
العام آ حح» العام آحج» حتّی یموت قبل آن یحج». 
«محمّد بن الفضیل الازدي» صیرفی یرمی بالغلق له کتاب» 0 لا » رحال الشیخ. وعده ایض تارة من أصحاب 
الصادق ءْ قائلا: (محمّد بن الفضیل یی کر آدروی الكوفيِ الصیرف ی ». وا من آصحاب الکاظم اس قائلا: (محمّد بن 
الفضیل الکوفی الازدي» ضعیف». 
وعدّه البرقي من آصحاب الصادق ثْ قانلا: «محمقّد بن الفضیل الازدي الصیرفی» عربی» کوفی». 
آقول: یظهر من عبارات الشیخ وتوصیفه محمّد بن الفضیل ب«الازدي» في حمیع هذه الموارد وب«الکوفی» في موردین أنْ محمّد 
بن الفضیل الازدي رحل واحد. آدرك الصادق والکاظم والرضا - علیهم السلام. 


۲ الکافی 6: ۲۹-۲۲۸ ۲/ ۲؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۱۸۸/۲۳۳ 


الاسراء: ۰۷۲-۲۱۱ 
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وقال النجاشی: «محقد بن الفضیل بن کثیر الصیرفی الازديٌ» آبو جعفر الازرق» روی عن آبي الحسن موسی والرضا 3 . له 
کتاب ومسائل. آخبرنا علی بن آحمد. قال: حدئنا ابن الولید. عن الحميريِ» قال: حدثنا محمّد بن الحسین بن آبي الخطاب عن 
محمّد بن الفضیل بکتابه» وهذه النسخة پرویها حماعة)». 

آقول: صریح هذا الکلام أنْ من يروي عن الکاظم والرضا 9 رجل واحد. کما أَنْ صریحه أنْ الموصوف ب«الازرق» اما هو هذا 
الرحل» وعلیه فیتحد ما ذکره النجاشی مع ما ذکره الشیخ في الفهرست» حیث قال: «محمّد بن الفطیل الازرق له کتاب. آخبرنا به 
ابن آبي جید. عن محمّد بن الحسن» عن سعد والحميري عن آحمد بن محمّد بن عیسی وأحمد بن آبي عبد الله. عن علي بن 
الحکم. عنه ».۱ طبعاً الحکم بالاتحاد صعب؛ لانْ الطریق مختلف. 

|سماعیل بن جابر الجعفي ذکره ابن الولید في فهرسته. «|سماعیل بن جابر الجعفی» روی عن آبي جعفر وآبي عبد الله 928 ۰ وهو 
الذي روی حدیث الاذان. له کتاب ذکره محمّد بن الحسن بن الولید في فهرسته». 

«وقد تعّض الشیخ لاسماعیل بن جابر من دون توصیف له ب الجعفی" آو بغیره. وقال: له کتاب آخبرنا به ابن آبي جید. عن ابن 
الولید» عن الصفار عن محمد بن عیسی بن عبید. عن صفوان؛ عن اسماعیل بن جابر» ورواه حمید بن زیاد عن القاسم بن |سماعیل 
القرشي» عنه»". الشیخ والنجاشي من طریق ابن آبي جید عن ابن الولید. نفهرست ابن الولید امّا له نسختان, وامّا تصرف الشیخ 
فیه؛ لانّه ما وصفه ب«الجعفی». والنجاشی مصر بان الحعفی موجود. والاصل في الاشتباه نسخة فهرست ابن الولید. والحق مع 
حمید» والرجل لیس حعفیاٌ 

الشیخ رأی في فهرست حمید «!سماعیل بن جابر»» وهو من الکوفة. وطبعاً هو آعرف بأحوال الکوفتین من القمیّین. 

(محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید آبو جعفر شیخ الَیّین» وفقیههم ومتقذمهم ووجههم. ویقال: انّه نزیل قَع» وما کان صله 
منها. نقة ثقة. عین. مسکون الیه. له کتب منها: کتاب تفسیر القرآن» وکتاب الجامم. آخبرنا آبو الحسین علی بن آحمد بن محتّد 
بن طاهر». هذا ابن آبي حید. «قال: حدثنا محمّد بن الحسن, ورآیت اجازته له بحمیع کتبه وأحادیثه» مات آبو حعفر محمّد بن 
الحسن پن الولید سنة ثلاث وأربعین وثلائمائة» ". وعادتاً یکون فرق بین الفهرست والاحازة. فیمکن آن یکون له کلاهما. 

یحتمل في |جازة ابن الولید کتابان موجودان: محمّد بن الفضیل الازدي ومحمد بن الفضیل الارزق. نعم» یمکن آن یستظهر... . 
وفي الروایات کلها «محقد بن الفضیل» مطلقا؛ وذلك عجیب. لعلٌ النجاشی آراد آن یقول: المطلق هو الازدي الکوفی. لمعرفة 
الرجل صولا في الشيعة ثلاث محاور: الروایات وکتب الرحال والفهارس» وعند هل الستة: الروایات وکتب الرحال. 

المصدر هنا واحد: فهرست ابن الولید» لکن أنْ الرحل واحد محل الاشکال. ففي فهرسته ذکر رحلان: الازرق» والازدي. وما آنه 
اشتباه وسهو فخلاف الظاهر. 


" معجم رجال الحدیث ۱۸: ۱۱۵۹۱/۱۵۱ 
" معحم رحال الحدیث : ۳۳/ضمن ۱۳۱۰. 
" فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۳۸۳ ۲ ۱۰. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۵ 
تخت ع: نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۴ 


الازدي والاصحاب اعتمدوا علیه کثیراٌ واحتمالا کان للصدوق طریق الیه فی فهرسته, والشواهد یویّد أَنْ الصدوق يروي نسخة رواه 
این الولید. 

فالظاهر آن الشیخ والنجاشی اعتمدا علی تراث امین 

و«نزلت» بعید. وفی تفسیر علی بن ابراهیم (قال: نزلت فی من یسوّف...» وذکرنا ۳۳ آن «قال» یعنی «قال علی بن ابراهیم». 
«عمیت فريضة من فرائض الله». هذا المتن لم یصل الینا. وفي العیّاشی: «العام حج. یا آبا بصیر من فراتض الله». والرواية فعلا 
مرسلة. 

هذا کل الروایات الواردة فی هذا المحال. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
انتهی الکلام اٍلی رواية وردت في طرق الاصحاب عن ار الصادق والکاظم 4 ان من ترك الحجٌ یکون من مصادیق قوله 
تعالی: تن کان في ره آغتیفَهْوفي الاخزة آغتی ول یلا4 » وتعرّضنا باختلاف متن الرواية. وشرحنا آْ الَأمّل والدقة في 
المتن عندنا من الأمور المهَة في الحدیثه ولا الشيء المزثر في قبول الحدیث في تاریخ الحدیث السند» وله الدور الاکبر 
في قبول آو رد الرواية. 
وآمّا المتن فله دور آیضا؛ فمثلاً اعتقد ابن آبي الحدید بما أنْ «النهج» کلّه بنسق واحد وحیث بعضه قطعاً عن آمیر المزمنین ابا 
فلا نستطیع آن نقول: «ِّه لیس منه». کم آنّه في الاسناد البحث بالصفة الكَيْةِ طرحت ولک المتن لیس منطبطاً وبضابط معیّن. 
فدراسة المتن تور لکن انصافاً لیست منضبطة ولا تور في العالم الاسلامی کما تتّر الاسناد. 
وخصوصاً بینا آن المذاهب الاسلاميّة المنقلعة بنفسها المضمون له تأثیر عندهم» مثل ما پلاحظ الأصحاب. بل المضمون أحیانا 
هو المعیار. فعند المحقق مثلاً الخبر الذي مضمونه مطابق مع عمل الأصحاب یکون حجة ودلیلاًلفظیَ فیعمل بعمومه آو اطلاقه. 
وآمّا مثل السیّد المرتضی لا یمن بححَيّة الخبر ولو کان مضمونه مطابقاً مع تلقي الاصحاب؛ يعني: الأجواء العامَة عند الاصحاب. 
فلو کان الخبر مطابق مع هذه الاحواء العامّة هو لا پژمن به فکنْ الخبر عنده دلیل لبن. 
فمسألة المضمون له تأثیر قوي جدّا فمراد السیّد أنّ الخبر بما هو خبر کالدلیل اللفظی لیس حجة. فتحصّل أنْ المضمون له دور 
في قبول الخبر وعدمه علی مسلك من یری تجمیع الشواهد. فتبیّن أن البحث حول المتن |نصافً قلیل الفاندة بلحاظ الحسَيّة. نعم» 
له دور بلحاظ الحکم المستفاد وغیر ذلك. فدراسة المتن حذا مهمّةه لکن لا في صل الیخحتت وا کته الاساستة ی أنْ البحث حول 
المتن تعرّض له الفقهاء. خلافا للبحث حول الاسناد الذي تعرّض له المح‌ئون. والهدف عندنا اختیار المتن الأنسب وفي ما نحن 
فیه نرید تطبیق هذه الفکرة. طیها تطبیق هذه الفکر یحتاج الی مقذمات وشواهد دينيّة ومذهبيّة وعقللائيّة. ولذا قلنا: «ِن الشواهد 
عندنا اما في الصدور وامّا في المتن؛ وامّا في المضمون (آي: المستفاد من الخبر)» فصارت الشواهد تسعة». 
کما ذکرنا نْ الصحیح عندنا آنّه مع الخلاف الموجود والابهام قدّم شواهد المذهب عندنا؛ يعني: |ٍذا کان الراوي والمصدر امامیا 
ومنهم من یقدم شواهد الکتاب والستّة ومنهم من یقلدم الشواهد العقلائية. فالسیّد الخوئی یقول: «وئاقة الراوي حذ»» ونحن نقول: 
«من الشواهد». کل من قال: «اٍنْ آحد هذه الامور حدّ» هو القائل بالححَيَّة العبَدیّة» وکل من لم یقل بذلك ما آن لا یری الخبر 
۱ 
فهذه الشواهد جعلناها في تسعة عناوین. فبعد هذا البیان والتأکید بجانب المتن» نحن الآن في خصوص هذا الخبر غرضنا بیان 
الشواهد في متن الخبر. بالنسبة الی هذا الخبر آَوّلاً نذکر موارد الاختلاف» ففي جملة منها: «هو ممن...» وفي حملة منها: «نزلت 
في من سوّف...»۰ وفرق بینهما. و ن «مات» في بعضها لم توحد» وفي بقیّة النسخ هي موحودة. السوال أنْ الاية تطیّق علی 
تارك الحج ولو لم یمت. آوعلی من مات علی هذه الحالة؟! هل في الحدیث «مات» موجود آم لا؟ احتملنا َنْ عبارة «الدعانم» 
مأخوذ من کتاب معاوية بن عمّار لکن في کتاب معاوية «مات» لیس فزسخ 3 خلافاً [«الدعاتم». وفي «الفقیه» روی روایتین» 


" الاسراء: ۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۶ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۵ 


وفي |حداها «الموت» والکلینی روی رواية لیس فیه «الموت»» وهذه نکتة جميلة أنْ الشخص بمجرّد الترك یکون مصداقاً تقوله 
تعالی» آو بعد الموت؟ نحن نعتقد أَنْ الشخص بمحرّد الترك یصیر آعمی. 

والنكتة الثالثة أَنْ في حملة من المتون قال: «فعمي عن فريضة من فرائض الله»» وفي جملة من المتون هذا الذیل ما موجود» وفي 
بعضها «عن طریق الخیر» وفي جملة منها: «عن طریق الجنة». «عن طریق الحق». طبعاً المتن غالباً یدرسه الفقهاء. 

وأمّا الشواهد: ما لیس فیه «الموت» الآن منحصر في رواية معاوية وشرحنا أنْ کتاب الحخ له من هم مصادر الأصحاب في الحجَ» 
وکتبه عن الامام الصادق ی » ولو فرضنا آن نحذف روایاته یتبیّن في مباحث الححٌ نقص کبیر ولو نجمعها الان یصلح آن یکون 
کتاب مناسك یفید للحاخ» فبعضهم من سوء سلیقته جمعها وحعل علی هامشه حواشي السیّد الشاهرودي. 

المتن الموجود عندنا بلا کلمة «الموت» منحصر الآن في هذا الکتاب ولیس في تفسیر علی بن ابراهیم بل ذکرها مرتین: مرّة مع 
الاسناد عن آبیه» عن ابن آبي عمیر وفضالة. عن معاوية بن عمّان عن آبي عبد الله نی »" والسند صحیح, وفیه غرابة: ابراهیم بن 
هاشم عن فضالة عن معاوية بن عمّار: والمتعارف: الحسین بن سعید عن فضالة. ومرة مرسااٌ وفیه: « قال آبوعبد الله ال : «وَمَنْ 
ان في زو ی فهَُفي الخرة أَعمی ول سببلاک ». وفیه: «قال: نزلت في من یسوّف الحح حتی مات ولم یحجخ». «فعمي عن 
فريضة من فرائض الله»". فهو ان دل علی شيء دل علی شدة دفتهم. 

فتبیّن آّه في الکتاب المنسوب الی علی بن ابراهیم ورد مرّة مع الاسناد (لی معاوية؛ وفیه: «متن»» وثانیاً «حتّی مات» ما موجود. 
وثالغاً (...» ما موحود. وطبعا الفقیه قال: «وروي عن معاوية بن عمّار»؛ فانهم دققوا النظر في نقل الحدیث. وأمّا بالنسبة اٍلی 
«الكافي» فآوردها عن آبي بصیر من طریق الواقفیّة وفي نکتتین مطابقة مح رواية معاوية. 

في «الدعانم» آتي أتصوّر مطابق مع رواية معاوية. لکن فیه ضیف «.. .. والعیَاشی ینقل من کتاب. .. مطابقاً للکلینی. 

وأظن آنْ الاصل هو «الحتق». والحتی یکون خیراٌ والخیر يودّي الی الحنة. " فالمتن الصحیح تیا «ممّن قال الله». ولیس فیه محال 
لاشکال آهل الستّة: من آين تقولون هذا؟ وکلمة «الموت» انصافاً لم یثبت. «آعماه» في الكلينيِ لا یوحد. والانصاف ما نقل بسند 
صحیح... . متون الرواية الواردة عن الرواة المختلفین» والراوي الواحد. 

وفي تصوّرنا نكتفي بما رواه معاوية بن عمار ووصل الینا من طریق صحیح بطریق الشیخ. ولعل الصدوق لدقته نقل متنین مختلفین. 
فالذي نحن نفهم الان «ممّن»» و«الموت» لیس موحودا و«آعماه الله عن الحتق». ولا یمکننا آن نختار «الخیر» و «الحتق». فالان 
تشخیص هذا الذیل مشکل. صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


تفسیر ای ۲ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۲/ذیل ۰1۸4 
تفسیر القَمَی ۲: 4 ۲؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۹۰/۲۳۳ 
" نظیر ما نقلنا کرارً ومراراً عن النئینی؛ فاّه قال: «فالغرر بمعنی الخطرء والغرة بمعنی الغفلة. والغرور بمعنی الفریب - المعیر عنه بالفارسية ب گول" 
باب کول رونت و رخاف دام ایو داشرا و اذ الخطر ینشاً من الغفلة آو الفریب» وهما مبدءان له» فبین المعاني الثلائة جامع 
مفهومی, لکته یوخذ تارة من حیث الخاية والنهاية. فیطلق علیه لفظ الغرر وأخری من حیث له بداية ویطلق علیه الغرة آو الغرور. ولا یخفی ان الخطر 
الناشي عن الغفلة آو الغرور لا یکون الا مع الجهل ومع العلم لا یکون ضرراً ناشیا عن آحدهماء ولو کان ضرر حینئلٍ لا یکون الا عن الاقدام. والضرر 
المقدّم علیه لا یکون غررا». [کتاب المکاسب والبیع» تقریر بحث النانيني لااملي ج ۲» ص 10۸] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۱۶ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۷ 
موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۵/۶ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی الروایات التي قد یستفاد منها أنْ ترك الحخْ یوجب الکفر» وبقیت رواية واحدة وهذه فعلاً بحسب علمنا 
رواها صاحب «الاحتجاج»: «فلو ترك الناس الحج لم یکن البیت لیکفر بترکهم یاه . تعبیر غریب. «ولکن کانوا یکفرون بترکهم؛ 
ان الله تعالی قد نصبه لهم علماً؛ وکذلك نصبني علماء حیث قال رسول الله :ایا علی» آنت متّي بمنزلة هارون من موسی» 
وأنت متي بمنزلة الکعبة؛ توتی ولا تأتي؛ يعنی: وجوده علم للاسلام. فالناس مآمورون بمجينهم الیه. 

اصولاً صاحب «الوسائل» - ولو کان بناژهالاعتماد علی الکتب المشهورة - آخرج روایات هذا الکتاب. وذکر في الخاتمة أنّ صاحبها 
ذکر أنْ روایاتها مجمع علیهاء " فجعلها من علامات قبول الکتاب ون روایاته مجمع علیها؛ آي: متلقاة بالقبول. 

وهو کتاب لطیف جدأ ولکن أَن معنی هذا الکلام ححَيّة الکتاب آو توفر شواهد الحَيّة في کلّه بعید جذا. وأصولاً هزلاء (السید 
المرتضی والطبرسی هذاء والطبرسی صاحب التفسیر وولده وحفیده) ممن لا یژمنون بحَيّة الخبر» وعادتاً یختارون من الروایات 
ما هو لطيفة وحميلة ویتلقاه الأصحاب بالقبول ولا یعتنون بالسند. وهذا غیر کاف لقبول الرواية. فبطبيعة الحال من یری ححَيّة 
الخبر الصحیح الاسناد و... لا یژمن بروایاته. فعّة روایاته یعبُر عن الشيعة بالایتام» وعن العلماء بالمتکفل لهم. وهذه الروایات 
مأخوذة من التفسیر المنسوب الی الامام العسکري ثل الذي جعله مسلّم عندنا. فالمفشر الاسترآبادي ما ورد فیه منقول عن ابن 
الغضانري فقط» " وفي بعض الموارد یتعرّض الصدوق لرواية ولا رواها الشیخ والکلینی. 

اشتهرت کتب ومولّفات یقول العاّة: کزاس» وفي الاماميَة «صحيفة الی الرضا». آو «صحيفة الرضا» والصدوق منفرد به؛ ومثل 
الکلینن ما نقلها» ولو کان معاصراً لذلك الراوي. نعم» رواها النجاشی وقال: «والنسخة حسنة»*. وکذا التفسیر المنسوب موضوع 
عندناه واحتمالاًّف لبعض الاغراض للزيدیة. 

نعم. هذا (آّاآیتام) بلحاظ الححَيّة ضعیف. لکّه بحسب المضمون مقبول بین الطانفة. وکذا «فأمّا من کان من الفقهاء صانناً نفسه, 
حافظاً لدینه» مخالفا علی هواه مطیعاًلأمر مولاه فللعوام آن یقلدوه»* منحصراً موجود في التفسیر المنسوب |لی الامام العسکري» 
ومو یرویها عن الامام الصادق 9 . لکّه مشهور علی آلسنة الناس. وخصوصا اذا لاحظنا انتسابها الی الامام الصادق 2 » وهذه 
النکتة لا ب آن پلاحَظ بدقة: مسلك یلاحظ الاسناد. ومسلك پلاحظ التلقي بین الاصحاب. فغایته الروایات الموجودة في 
«الاحتجاج» تلقّی بالقبول بین الاصحاب. وطبعاً فیها روایات مفصلة ینفرد هذا الکتاب بنقلها» نحو الخطبة الغديریة. 


" الاحتجاج ۲۷۸ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۱۷۳/۲۳۰ 

" ولا نأتي في أکثر ما نورده من الاخبار باسناده؛ ما لوجود الاجماع علیه» آو موافقته لما دلت العقول الیه» و لاشتهاره في السیر والکتب بین المخالف 
والموالف. [وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۲۰: ۰1۸ ولاحظ: الاحتحاح ۱: ۱] 

7 مُحَمَد بن القاسم. اف الاستزآبادي. زوی عنه بو حَعفر ان بابوَیُه. ضعیّف» کذاب. زوی عنه تفسیر وه عن رخلین مَجَهُولیْن: آخدهما یعرف 
بیُوسف بن مُحَمّد بن زیاد. والاخر: علی بن مُحَمّد بن یسار عن آببهمه عن آبي الحسَن الثالِ لب . [رجال ابن الغضانري: ۱4۸/۹۸] 

فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۰۰ اضمن ۲۵۰ ۱ 

الاحتجاج ۲: 1۳ ۲. 
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الآن بحسب علمي لا آذکر مصدرً آخر ینقلها بهذا التطویل. !جمالاً صار بین الاصحاب متلقّاة بالقبول» ولیس معناه نها اجماعيّة 
بالمعنی المعروف. 

«حدثني السیّد العالم العابد بو جعفر مهدي ابن آبي حرب الحسینی المرعشی عِه» قال: آخبرنا الشیخ بو علی الحسن بن الشیخ 
السعید آبي جعفر محمد بن الحسن الطوسی عِ ». اشتهر بالنجف وکان لام یأتون الی النجف لتحمل آثار الشیخ عنه. «قال 
آخبرني الشیخ السعید الوالد آبو جعفر -قدّس الله روحه - قال: آخبرني جماعة عن آبي محمد هارون بن موسی التلعکبري» قال: 
آخبرنا آبوعلی محقد بن همام» البخدادي. جناً آعجوبةء ومن عاجب الشيعة في زمانه. «قال: آخبرنا علی السوریٌ». عادتاً هسب 
الی سورا. «قال: آخبرنا آبو محمّد العلوي من ولد الافطس -وکان من عباد الله الصالحین- قال: حدّثنا محمّد بن موسی الهمدانی). 
الْمَیُون ومثل ابن الولید له موقف تجاهه» ویتهمه بالوضع لکتاب زید الززاد." «قال: حدئنا محمّد بن خالد الطیالسی». حیّد. 

قال السیّد الخوئی (ره): «الاول: أن ظاهر کلام النجاشی التوقف في ضعف محمّد بن موسی بن عیسیء ووضعه الحدیث, حیث 
نسب ذلك ٍلی القمَیّین وابن الولید. ثم عقبه بقوله: والله آعلم» ولکنه قد مر في ترجمة محقد بن آحمد بن یحیی حکایته عن ابن 
الولید استثناژه ما یرویه عن محمّد بن موسی الهمدانی وظاهر کلامه آنه ارتضاه» ولا یخلو الکلامان من تهافت» ". لیس فیه تهافت؛ 
بل مراده ئه استتي وضعیف, لکن اتهامه بانکذب لا یلازمه ولا نقبله. 

«وتقدم في ترجمة زید النرسی وزید الززاد آن ابن الولید قال: ِنْ کتابیهما من وضع محتّد بن موسی الهمدان» . فبملاحظة محموع 
لأمور احتمال وضّاعیّته ضعیف جدذا. 

وللاصحاب وجوه في جمع التعارض في کلام ابن الولید وتوثیق ابن قولویه. 

«قال: حدَثنا سیف بن عميرة وصالح بن عقبةء جمیعاً عن قیس بن سمعان, عن علقمة بن محقد الحضرمي» عن آبي جعفر محقد 
بن علی 22 آثه قال: حج رسول الله عٌ من المدینة». بحسب الظاهر فیه اشکالات من حیث السند. وبلا اشکال [لیس الان 
في] مواریث الشیخ الطوسی, والخطبة طويلة جذا ومن کان مسلکه توثیق الرجال لا یمکنه الاعتماد بکلام الطبرسی َنْ کل ما کان 
في هذا الکتاب مجمّم علی قبوله. 

وهذا الحدیث بهذا العنوان الآن من منفردات صاحب «الاحتجاج». 

وظاهر العبارة: «ترك الناس الحج»» ومعناه محو الحج من المجتمع الاسلامي والححود والانکار لا ترك بعص یاه. 

ورواية وردت في َنْ تارك الحج لیس کافر؛ ولعلّه اشارة (لی کلام یروی عن سعید بن جبیر ّي لا أصلّي علیه؛ يعني: بری کفره 
نسخة من کتاب العلاء بن رزین» وهو کتاب مشهور وله نسخ» منها نسخة وصلت بنحو الوحادة الی زماننا في «الأصول الستة 
عشر»» فطبعاً قبوله صعب. «کتاب العلاء: عن محمّد بن مسلم» قال: قلت له: الرجل الموسر یمکث سنین لا یحجّ. هل یجوز 


"وآمّا خبر صلاة یوم غدیر خمٌ والئواب المذکور فیه لمن صامه فان شیخنا محقد بن الحسن ع کان لا یصحه ویقول: «ّه من طریق محمّد بن 
موسی الهمدانی» وکان غیر ثقة (کذاب)». [من لا بحضره الفقیه ۲: /٩۰‏ ذیل ۱۸۱۷] 

" معجم رجال الحدیث ۱۸: ۲۹۸ / ضمن ۱۱۸۷۷ 

" معجم رجال الحدیث ۱۸: ۲۹۸ /ضمن ۰۱۱۸۷۷ 
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شهادته؟ قال: نعم (قلت -ظ:) وان مات ولم یحجٌ صلّی علیه ویستغفر له؟ قال نعم). لکن ظاهراً تأخیر الحج لا آقلْ فیه من القول 
بالفسق. فقبوله مشکل. ولا یستفاد من بعض الروایات الاستکمال البرزخی لعمل نفس الشخص وبعمل ال خرین. 

وثانیاً انصافاً مع قطع النظر عن صدرها ذیله صريحة باه لا یکفر ولکنّ الشأن نْ النسخة غیر واضحة. ووصلت بنحو الوجادة. وهذه 
الابحاث (َنْ الطریق صحیح و...) کان مصطلحاً عند السّة. لکنا بمجرّد هذا لا نكتفي, بل المهم تلقي الاصحاب لقبولها. أصلا 
حملة من أصحابنا یجعلون الأمر کلّها هذه المرحلة. فکیف رواية واحدة منها لم تصل الینا لا في القرن ۱۳ وبلا صورة الاسناد؟! 
عند السئّة الاسناد يكفي» ولکن لیست هذه طريقة آصحابنا. 

فلو آمّا حدلاً ان الرواية کان في کتاب العلاء لکن آصحابنا لم یتعزضوا بهاء ولا قلْ لم یشیروا بها في الفتاوی» فطبعا قبوله في غاية 
الصعوبة والاشکال لکنّه مطابق لما کان عند الشيعة. فتدل علی عدم الکفر» لکَنّ الاعتماد علیه کدلیل شرعی في غاية الاشکال. 
«محمّد بن همّام الاسکافی, یکتّی آبا علی» حلیل القدر. نقة. له روایات کثیرة» آي: لکتب الاصحاب. «أخبرنا بها عدة من أصحابناه 
عن آبي المفصّل» عنه» ۲ 

«محمّد بن آبي بکر همّام بن سهیل الکاتب الاسکافی» شیخ آصحابنا ومتقمهم. له منزلة عظیمة, 

کثیر الحدیث. قال آبو محمّد هارون بن موسی (ره): حلّثنا محمّد بن همّام. قال: حدْئنا آحمد بن مابنداذ... . قال آبو محمّد هارون 
بن موسی: قال: آبوعلی محمد بن همام قال: کتب آبي الی آبي محمّد الحسن بن علی العسکري نید » یعرفه آه ما صخ له حمل 
بولد (یولد)... . قال هارون بن موسی: آراني آبو علی بن همّام الرقعة والخط. وکان محَقاً. له من الکتب کتاب الأنوار في تاریخ 
الائمّة -علیهم السلام. آخبرنا آبو الحسن أَحمّد بن محمّد بن موسی بن الجراح الجنديِ» قال: حدّئنا آبوعلی بن همّام به. ومات آبو 
علی بن همّام یوم الخمیس لاحدی عشرة لیلة بقیت من جمادی الاخرق سنة ست وثلائین وثلائمانة». هذا صحیح لا ما قاله 
الشیخ . «وکان مولده یوم الائئین لست خلون من ذي الحجة, سنة ثمان وخمسین ومائتین»*. وفي «مجمع الرجال» للقهبانی فواند. 
منها آنه عیّن ما ورد منه في فهرست الشیخ والنجاشی. 

ونقل آسماء ذیل عبارة الشیخ؛ لا الشیخ قال مثلاًذیل «هارون بن موسی التلعکبری»: «روی أکثر أصول الأصحاب ومصَفاتهم»*. 
«قال: آخبرنا حمید بن زیاده عن حمّاد (بن خ د) قال: حدثنا عبد الله» الصواب: عبید الله. «بن آحمد بن نهيك آبو العبّاس قال: 
حدثنا محمّد بن آبي عمیر» عن (آن خ د) زید الززاد. قال: سمعت آبا عبد الله یقول»". 


الأصول الستَة عشر: ۱۵۵؛ معجم رحال الحدیث ۱۰: 1۹4/۲۳4 

الفهرست: ۱۲۱۷ ۰1۱۲ 

" محمّد بن همّام البغدادي یکثی آبا علی» وهمام یکتی آبا بکر جلیل القدر» قة. روی عنه التلعکبريِ» وسمع منه لا سنة ثلاث وعشرین وثلائمائة. 
وله منه احازق» ومات سنة اثنتین وثلائین وثلائمائة. [الأبواب (رجال الطوسی): ۳۹-4۳۸ /1۲۷۰] 

* فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۳۷۹ / ضمن ۱۱۳۲. 

* هارون بن موسی التلعکبری» یکتی آبا محقد» جلیل انقدر» عظیم المنزلة. واسع الروابة عدیم النظیر قة. روی جمیع الأصول والمصتّفات. [الأبواب 
(رحال الطوسی): 44٩‏ /1۳۸۰] 

الأصول الستّة عشر: 7 
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وفی «صل علاء بن رزین»: «هذا کتاب مختصر صل علاء بن رزین الذي اختصره شیخنا الامام العلامة محمّد بزن مرش اشوین 
الاوّل. وقد صحب محمّد بن مسلم و تشه غاره: ويروي عن آبي جعفر وآبي عبد الله او 1 
والشهید الاول من الاعاظم في الحدیث. ونقل عن آقابزرگ الطهراني أنّه جعله آحد الاعلام الاربعة الذین رآوا جمیع حادیث الشيعة. 


صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" الاصول الستّة عشر: ۱۵۰-۱5۹ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


«فلو ترك الناس الحح لم یکن البیت لیکفر بترکه ایاه. ولکن کانوا یکفرون بترکه؛ ان الله - تبارك وتعالی - قد نصبه لهم علما 
ی« ِ تست با 

حملة روایاتها ما رواه الشیخ الطوسی 0 محمد بن الحسین عن صفوان؛ وقلنا: «لم بورد الشیخ طریقه البه ک 
الفهرست». بعض الاخوة کتب نا یمکننا آن نقول: «الرواية من کتاب محمّد بن علی بن محبوب. لکن تعرّضنا سا آن اریات 
المجامیع الحديثيّة المتأخرة اختلفوا في طانفة من الروایات؛ مثل هذا من کتاب...» وهذه المشكلة موجود في «التهذیب» وفي 
حملة من الموارد اختلاف في آن الضمیر راجع 1 أيِ شخص» » وفي «الكافي» اتضا هذا موجود. وفي «الفقیه» انیا توحد نظائر 
هذا الاشکال» والمشكلة آنها رواية واحدة آو أکثر؟! وجملة من الموارد الصدوق ینقل بعد الرواية کلام نفسه... 

فاتصافً آرباب المجامیع الحدیثة یه المتأخرة اختلفوا في هذه الجهة, » فالرجوع مفید حذا وهذه الرواية آقلاً آوردها الشیخ في باب 
الزیادات فی فقه الحج. واولا کتاب «التهذیب» شرح لکتاب «المقنعة» للشیخ المفید. وفی آوائل الحزء الحوّل دخل الشیخ ی 
الزوایا العامّة ولکن في ما بعد فقط ذکر الاأحادیث, ومسلکه في «الاستبصار» آن یذکر الروایات المتعارضة» ویجمع بینهماه ولیس 


فلذا «الاستبصار» أقَلْ من «التهذیب». وانصافاً آصل هذه الفکر (حلّ التعارض بین ون ذکر نا أنه لو کان في ففاتا اضرا 
عمل حید. یجمع شخص الروایات المتعارضة ثم وحه الجمع بینها؛ ثم سبب التعارض و... . فبعض الروایات من آهل الستّف ولذا 


آردنا آن نجمع موسوعة کبيرة» هذه الروایات ولو آوردوها علماژنه لکنها عامَيّ. 

نم الشیخ یقول في آخر الکتانبا: ریت آن اذکر زیادات علی ما في «المقنعة». فحعل باب الزیادات» روایات لم پذکرها في ذلك 
الباب؛ مثل باب الزیادات في آفعال الصلاة. ما نسقیه الیوم ب«المستدرك»؛ مثلاً باب الاستقبال. ثمّ: الزیادات في الاستقبال. ومثلا 
الزیادات في فقه الحج مفصّل حدَا والفارق الاساس آنه في «التهذیب» پلاحظ الحکم الشرعی ویورد الروایات المناسبة له. لکن 
في باب الزیادات پلاحظ الروایات. ولذا باب الزیادات متفرقة وشبیه بما نسّیه الیوم «کشکولاً». 

وذکرنا أَنْ المرحوم البحرانی آرجع الزایادات |لی بابها المناسب. وسمّاها ب«...». ولکن لا بأس بعدم تقسیمها الی الابواب وذلك 
3 

آنا في تصوّري آأنْ المناسب آن یتذکُروا أنْ الرواية وردت في أي باب من مصدره. وقلنا: «ٍذا نفرض ان جملة من الاعلام وأّل من 
قام بتقییم الأحادیث العللامة...» ومن زمنه الی زماننا حتّی السیّد الخونی لا بری فرقاً بین «روی» و«روي» في «الفقیه». ومثل السیّد 
السیستانی یری أَنه تفن في العبارت ودلیلهم واضح؛ لا «ما کان في هذا الکتاب عن زرارة» مثلاً یشمل کلیهماء وجوابه واضح؛ 
فالصيغة المجهولة تشیر الی أنّه من شخص آخر من زرارة. 
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نعم لعلّهم قالو: «في کتاب الفقیه یوحد آکثر من مورد یقول: روي... ثم یقول في المشيخة: وما کان عن فلان (نحو: شعیب بن 
واقد!) بهذا الاسناد.... وله في الفقیه رواية واحدة" »۰ وآنا آحتمل َنْ نظر السیّد السیستانی هذا؛ لانٌ «روی» ولاروي» في هذا المورد 
کان هدفي آن آقول: «ٍنصافاً في المجامیع الحديّة في جملة الروایات اختلاف موجود»» ومن هذه الجملة آَنْ هذه الرواية من محمّد 
بن الحسین؛ لاه بدا به ولم پذکر طریقه الیه في المشيخة. وقلنا: «یمکن |رجاعه |لی الفهرست». 
هذه المشكلة موجودة في «التهذیب»» وخصوصاًفي الزیادات» وثانیاً الشیخ لم یستخرج بعض روایات «الفقیه» و«الكافي»» وحتی 
بعض ما آورده بنفسه في «الأمالي»» فلع مراده استقصاء ما في الکتب الفقهيّة المشهورة» وما کان في الزیادات لعل نظره جمع 
الروایات, وهنا مثلاً بدا باسم محمّد بن علي بن محبوب وقبله بعشرة آحادیث یعقوب بن یزید. والشواهد ناظرة الی أَن الرواية من 
کتاب محقد بن علي بن محبوب. وبعد عشرة آحادیث یذکر محقد بن الحسین عن الصقار وخصوصاً أنْ محمّد بن عليٍ بن 
محبوب یکثر النقل عن محمّد بن الحسین, وأنا آتصور آن الشیخ اکتفی بالوضوح في زمانه. 
هذا مهم جدا؛ وآنا آتصوّر آنْ الشیخ کان تجاهه کتاب «نوادر المصفین»» وفیه روی عشرین حدیثا؛ والشیخ آوردها سردا. صاحب 
«الوسائل» و(جامع الانحادیث» یقولان: حیث بدا باسم محمّد بن الحسین فالرواية من کتابه. وبما أَنْ الکتاب موحود فالشیخ 
پری حاجة بذکر الاسم. 
آنا أستیعد آن محمّد بن علی بن محبوب آدرك صفوان وروی عنه مشافهة وقبله قال قبل عشرة آحادیث: «محمّد بن علی بن 
محبوب»؛ لان هدفه لم یکن نقل حدیث مناسب للباب الفقهی» وقال: «محقد بن علي بن محبوب عن یعقوب بن یزید» عن ابن 
آبي عمیر؛ عن معاویة»» هذا کتاب الحج لمعاوية بنسخة ابن آبي عمیر» ثم یقول: «ومحمّد بن الحسین». عطف علی یعقوب بن 
یزید»؛ يعني: محمّد بن علي بن محبوب. عن محمد بن الحسین. 
بمني: 

۱ محقد بن علی بن محبوب في قمٌ رواه من نسخة ابن آبي عمیر. 
وبعد عة طرق من کتاب صفوان: 

۲ محمّد بن علي بن محبوب عن محقد بن الحسین» عن صفوان؛ 

۳ محمّد بن علی بن محبوب. عن علی بن السندي عن صفوان 


وما کان فیه عن شعیب بن واقد في المناهي فقد رویته عن حمزة بن محمّد بن آحمد بن جعفر بن محقّد بن زید بن علي بن الحسین بن عليٍ بن آبي 
طالب -علیهما السلام قال: حدّثني آبوعبد الله عبد العزیز بن محمد بن عیسی الابهري» قال: حدّثنا بوعبد الله محمّد بن زکریّا الجوهري الغلابي 
البصري» قال: حدئنا شعیب بن واقد. قال: حدثنا الحسین بن زید. عن الصادق جعفر بن محمد عن آبیه. عن آبانه. عن آمیر المزمنین عليٍ بن آبي 
طالب علیهم السلام قال: نهی رسول الله عٍ عن الاأکل علی الجنابة وقال: «ّه پورث الفقر»» وذکر الحدیث بطوله کما في هذا الکتاب. آمن 
لا یحضره الفقیه 6: ۵۳۲] 

" من لا یحضره الفقیه 6: ۰۹7۸/۳ 
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والکل (هذه الثلائة وطریق ابن آبي عمیر) برجع اٍلی کتاب الحح لمعاوية بن عمّار. محمّد بن علی بن محبوب ذهب الی کوفة. 
ومن طریق محمّد بن الحسین روی کتاب صفوان» ووجدها في کتاب عليِ بن السندي آیضاًٌ 

فتبیّن أَنْ محقد بن علی بن محبوب لا يروي عن صفوان. وظاهراًالشیخ جعل کتاب ... مقابله وذکر منه آحادیث وما یرویه الشیخ 
عن محمد بن علی بن محبوب بهذا الاسناد فهو منفرد به. ولذا یبقی هذا السوّال: ما هو الصحیح؟ الآن النسخة منحصرة 
ب«التهذیب». ولیس في مصدر آخر حتّی نقارن. 

القانهسیق. ررض ان عنوان «کتاب النوادر» موحود في کتب الاصحاب وقلنا: «عدّة من الکتب نوادر الحکمة ونوادر 
المصنفین». وذکر هل هي روایات لطيفة ونادرة و شاذة؟ واحتملنا آن محمد بن علی بن محبوب ذکر الروایات الشادة ولذا اذا نقل 
رواية منحصرة من کتابه نتأمّل فیها. 

وثالثاً نستطیع آن نفتهم آسلوبه في تدوین کتابه. مثلاً ذکر هذه الرواية من کتاب صفوان بثلائة طرق» لکن رآینا آنه روی من کتاب 
صفوان بلا واسطة. فاحتمالاً في الکتاب کان تعلیقاً؛ واحتمالاً عمداً لم پذکر الواسطة. ویشیر الی آّهآخذ من کتاب صفوان وجادة 
لا رواية. فاحتملنا أنّه پرید آن یبیّن قيمة الحدیث آتّه وحادة آو رواية. 

وکذلك لم بر عقاراً الساباطی» فیشیر آّي آخذته من کتابه مباشرت ولذا قال: عمّار الساباطی. 

هذه النکات قد لا بوحد في صلب الکتاب بل في الزیادات. صاحب «الوسائل» و«جامع الاحادیث» رآیا آنه روی من کتاب محمّد 
بن الحسینء وهو انصافاً في غاية العظمة والجلالة» وله اطلاع واسع لتراث الأصحاب ما ان کان من کتاب محقد بن علی بن 
محبوب فیتنزل قیمته. 

انصافاًالشواهد تویّد آن هذه الرواية من کتاب محمّد بن علی بن محبوب. وفهم صاحب «الوسائل» أنّه من کتاب محمّد بن الحسین» 
فلیکتّب ولیتذکُر في هامشه. 

کان البحث في روایات تقول: «تارك الحخ کافر». وفي معارضاتها. وفي بعضها تقبل شهادته» ۳ ترکه الحج صغيرةء ولیست 
بکبيرق ولکن هذا بعید حذا. 

وبقی وجه آخر یمکن آن یستفاد من الروایات وان شاء الله نتعض له. سبق آن شرحنا آن في مسألة الایمان والکفر ول من قام 
بتکفیر المسلمین الخوارح» بمعنی الکفر الحقیقی» واستمرّ التکفیر بین المسلمین» یری الخوارج من ترك الواجبات کافر» ومن ترك 
الارکان کافر. وقبلهم کانوا پرون آنْ من منع الزکاةمرتء وظاهرا کان ول من حرق بالنار فجاءة الأسلمیِ» ولکن جعل الخوارج هذه 
قاعدة أن کل من ترك آحد هذه مور فهو کافر. 

ولکن قالوا: «لم یثبت عن رسول الله ع آنْ تارك الحج کافر, بل من عمر ومن آمیر المزمنین نا . وهذه التقول غالبا في کتاب 
الحج. وأمّا في تراث آصحابنا نقل عن آمیر المومنین مثٌ» لکثه في طرق الاسماعيليْة موجود. ثم نقل عن الصادق في کتاب الحج 
لمعاویة: «#مَنْ گفر# آي: ومن ترك». وهذا لیس فیه شي» ومع ذلك رواه الشیخ منفرداء وأیضاً «قال: ومن ترك فقد کفر» ولم لا 
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یکفر وقد ترك شريعة من شرائع الاسلام؟!» وهذا الذیل یدل أنْ الحجٌ یوجب الکفره وترك شرانع الاسلام آیضاً یوحب الکفر» لکن 
رواه العیّاشیم منفردا. 

فمرادنا من الاوساط: کوفة وبخداد والبصرة وقع» والکش والسمرقند في جانب الشرق» ومصر في حانب الغرب. وهذا (ترگ شریعة) 
منحصراًعند العیّاشی في الشرق» وینقل الاسناد بحمد الله کاملا؛ " وکلهم شذوذ؛ وعبد العظیم یعیش خفية. وله روایات مثل الرواية 
عن الحسن بن محبوب. والصدوق في باب النوادر نقل وصية النبی الی علی بان «تارك الحج وهو مستطیع کافر» " واحتمالاً لم 
یعتمد علیه والا کان ینقله في کتاب الحج. نعم في «المقنع) ایضاً لم نر شیناً حول هذاء بل في «الهدایة» في مقذمته في العقاند 
یذکر: باب الدعائم التي بني الاسلام علیه. لکن لا ندري اعتمد علی الرواية آم لا؛ قال: «الدعانم التي بني الاسلام علیها خمس: 
الصلاةه والزکاق والصوم. والحج, والولایة». شبیه ما یقوله الخوارج. (همي آفضلهن). تم قال: «ومن اف واحدة من هده الخمس 
عمداً متعقداً فهو کافر»* والولاية عقيدة. الصدوق من آين خذ هذه العبارة؟ لعلّه یشیر ببني الاسلام» الی أنْ الانسان ٍذا ترکه 
یکفر وبلحاظ الروایات الان الرواية التي تصرح به منحصرة برواية العیّاشی. 

وهل معنی ذلك ان الصدوق اعتمد علی هذه الرواية وهذه النسخة؟ انصافاً الشواهد كافية کما اعتمد علیه فی صلاة المسافر. 


والمشهور آن من ترگ واحدة یکون فاسفا وغارسا هن العدالة. 


صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" تفسیر العیاشی ۱: ۱۹۰ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۳۲ ۰1۸۳ 

عن ابراهیم بن علی» عن عبد العظیم بن عبد الله بن علی بن الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن آبي طالب له عن الحسن بن محبوب عن 
معاوية بن عمّار عن آبي عبد الله ی . 

"من لا یحضره الفقیه 6: ۳۱۸ ضمن ۱۲ ۵۷. 

الهدایة: 1۰. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


تعزضنا لمساألة أنْ ترك الحج یوجب الکفر آم لاء وقلنا: «الخوارج کانوا آقل من قالوا بهذا». وهذه المساألة بالنسبة اٍلی ترك الفرانض وارکان الدین 
وارتکاب الکباثر و,... طرحت وربما طرحت بشکل قاعدة کلیّة» وفی «العروة» تعرّض لنحاسة الکافر وبالمناسبة تعزض لمعیار الکفر» ومن حملة ما 
آورد بعنوان آن ٍنکار الضروري یوجب الکفر آم لا» فهي |ٍن انجر |ٍلی انکار الشريعة یوجبه.! 

کما نّه هنا فی بحث الحح آشار الی المطلب» ویما آنه ورد مکلا «لا یشرب الشاوب حین بشرب وهو مزمن» تم‌صوا آن شرب الخمر بوحب الکفر 
ام لا. 

وتعیّن آّه نقل عن رسول الله عٍ آّه قال: «لولا النساء والاطفال لاوقدت حطباً وناراً وأحرق دار من ترك صلاة العشاء» " وکذا ما یسمقی بعده عط 
بحروب الردّة والمرتدین» وطبعاً فیه ملاحظات کثيرة دا وقسم منها دخل في الفقه. وقال الشیخ فی «الخلاف»: «اِنْ آصحاب الردٌة لم یکونوا 
مرتدّین)*. 

کما قلنا: «ٍنْ الثاني قال: من لم بح قاتلته علیه». وعن آمیر الممنین لثْ آن تارك الحج کافر و... . ویقال: ان الاسناد الی الثاني پیش بیان 
خلافاً للاسناد اٍلی آمیر المومنین نیّ. وأمّا بالنسبة الی خصوص الحج قلنا: «عندنا حالّاً رواية رواها معاوية بن عمّار عن الصادق اشْ» والرواية 
مشهورة وقال: من ترك فقد کفر». وهي نسخة شادة في سمرقند» ولکن انصافاً قبولها مشکل. 

وأمس تعرّضنا لکلام للشیخ الصدوق. بالنسبة الی الروایات عن آهل البیت في هذه المسألة في کتب الحدیث المصَفة الکتب التي صَفت وأخری 
بالنسبة الی ما یوجد في الروایات مطلقاً بما نْ «الوسائل» کتاب معروف برجع الیها رأینا آن نرجع الیها لبیان الروایات. 

ومّا ما حاء فی کتب الروایات مثلاً فصاحب «الوسائل» تعرّض لهذه المسألة ابتداء فی آبواب العبادات. وثانیاً فی باب ترلك الصلاة» وثالغاً فی ول کتاب 
الزكاة. ورابعاً في کتاب الصوم في بابین» وذکر باباً في آواخر الحدود في مسألة آَمْ انکار الولاية پوحب الکفر. المراجعة اجمالیّة والذي بختار بنفسه 
نْ الححود یوجب الکفر لا محرّد الترك. فهذه هی الواب التی تعرّض لها مثل «الوسائل». وعادتاً أصحابنا کما قرآنا عبارة الصدوق فی «الفقیه» 
تعزضوا لها في العبادات لا في الاحکام. وانصافً تن أن المسألة یحتاج الی التتّع الکثیر» وتبدو مسائل مهّة. 

ونحن الان في دور الروایات وقلنا: «للشيعة منهج خاص» ومرحلة دور الروایات وتدریجاً دار کتب الفتوی» وبعد ذلك جاء مرحلة الفقه التي یجمع 
بین الفقه المنصوص والتفریعی»» وقلنا: «ِنْ الترتیب في الشرائع" لیس بین الشيعة والسّة ولیس فی السنّة حتّی الان. حعل آبواب الفقه آربعة: 
معاملات عقود. ایقاعات. أحکام». 

وتبیّن آنه فی الروایات فی عدة آبواب تعرّض لهذه المساألة. وکان المناسب فی تصورنا آنه ینبغی آن یبحث بعد البحث عن أنْ انکار الضروري یوحب 
الکفر آم لاء تعرّض آنْ ترك الضروري وفعل الحرام الضروري آیضاً یوجب الکفر آم لا؟ 


" الثامن [من النحاسات]: الکافر بآقسامه حتّی المرتد بقسمیه والیهود والنصاری والمحوس, وکذا رطوباته وأحزاژه سواء کانت ممّا تحله الحياة آو 
لا. والمراد بالکافر من کان منکرً لاو آو التوحید, آو الرسالة و ضروریاً من ضروریّات الدین مع الالتفات الی کونه ضروریا بحیث یرجع انکاره 
الی |نکار الرسالة. والأحوط الاجتناب عن منکر الضروري مطلقا وان لم یکن ملتفتاًالی کونه ضروریا. [العروة الوثقی ۱: 6-۱8۳ ۱6] 

" من لا بحضره الفقیه 6: ۲۲/ ضمن 18۹۸۷. 

"عن آبي هريرة, قال: قال رسول الله له : «ِنْ آثتقل صلاة علی المنافقین صلاة العشاء وصلاة الفجر» ولو یعلمون ما فیهما لا توهما ولو حبوا ولقد 
هممت آن آمر بالصلاة فتقام. ثم آمر رجلاً فيصلّي بالناس, ثم آنطلق معي برجال معهم حزم من حطب الی قوم لا پشهدون الصلاة. فأحرق علیهم 
بیوتهم بالنار. آصحیح البخاريٌ ۱: ۱۵۸؛ صحیح مسلم ۲: ۱۲۳] 

مانعوا الزکاة في آيّام آبي بکر لم یکونوا مرتدین» ولا جوز آن یسمُّوا بذلك. [الخلاف ۵: ۳۳۷/ ضمن ۳] 
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والمشهور آنَ الذي یوجب الکفر الححود. لا مجرّد الترك. فمثل تارك الصوم یقتل في الرابعة متفرعة علی آَنْ هنا حکم والا فیقتل في الأولی. فهذه 
مسئلة حميلة لطيفة. فمن باب الاحمال نقراً من «الوسائل»: 

«باب ثبوت الکفر والارتداد بترك الصلاة الواحبة ححوداً لها»» فمجرّد الترك لا یوجب الکفر. «آو استخفاف بها». وفي آبواب الکفر آمن (أي: صاحب 
«الوسائل») بأنْ ترك الصلاة ححوداً وانکاراً یوحب الکفر. 

«محتّد بن الحسن باسناده عن الحسین بن سعید. عن ابن آبي عمیر عن ابن أذینةه عن زرارةه عن آبي جعفر لذ في حدیث عدد النوافل قال: تما 
هذا کله تطوّع ولیس بمفروض. ان تارك الفريضة کافر» وان تارك هذا لیس بکافر». هذا صریح العبارة أنْ تارك الفريضة کافر. هل المراد الارکان آو 
مطلق الفریضة؟ 

«محمّد بن علی بن الحسین باسناده عن مسعدة بن صدقة آّه قال: سئل آبو عبد الله ی : ما بال الزاني لا تسمیه کافراً وتارك الصلاة تسمیه کافراً؛ وما 
الحجّة في ذلك؟ فقال: لا الزاني وما آشبهه تما پفعل ذلك لمکان الشهوة؛ لانّها تغلبه. وتارك الصلاة لا یترکها الا استخفافاً بهاء وذلك لاتّك لا تحد 
الزاني يأتي المرأة الا وهو مستلذ لاتیانه اهاء قاصداً الیها؛ وکل من ترك الصلاة قاصداً تترکها فلیس یکون قصده لترکها اللذة فاذا نفیت اللذة وقع 
الاستخفاف واذا وقع الاستخفاف وقع الکفر» ". 

وجاء بها مرة أخری في الباب ۱۴ (باب جواز الاقتصار في نافلة العصر علی ست رکعات و آربم. وفينافلة المخرب علی رکعتین. وترك نافلة العشاء» 
«محمّد بن الحسن باسناده عن الحسین بن سعید عن ابن آبي عمیر» عن ابن أَذینة عن زرارقه قال: قلت لابي جعفر لْ: اي رجل تاجر آختلف 
وآتجر فکیف لي بالزوال والمحافظة علی صلاة الزوال؟ وکم نصلي؟». هذه هي الاصل في ما رواه الشیخ. «قال: تصلي ثماني رکعات اذا زالت 
الشمس, ورکعتین بعد الظهر» ورکعتین قبل العصر فهذه اثنتا عشرة رکعة. وتصلي بعد المغرب رکعتین» وبعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشرة رکعة, منها 
الوتره ومنها رکعتا الفجر. وذلك سبع وعشرون رکعة سوی الفريضة والّما هذا کله تطوّع» ولیس بمفروض. ان تارك الفريضة کافر» وان تارك هذا لیس 
بکافی ولکتها معصية؛ لاه یستحتِ |ذا عمل الرحل عملاً من الخیر آن یدوم علیه). طبعاً في ب بعض الروایات: یداوم علیه» وآفضل الحسنات ما داوم 
علیه العبد. فهذا صریح في آنْ تارك الفريضة کافر والغریب أنْ الشیخ تفرّد بنقله 

وسایقا تعزضدانْ الکتاب موجوه عند نزن ولا الکلينيخپرویه ولا انشیخ» فالتجا (لی آن یرویه من طریق آخر. کتاب النودر لابن آأيي عمیر و کتاب 
آذینه مشهورین؛ ارم شروش و۳ ؟ زرارة: عبد الله بن بکیر» وعمر بن أَذینة ۳ بن دراج» وحریز بن عبد الله السجستاني. هذه الرواية في 
الاصل من کتاب ابن أذينةه لکن الکلینی والصدوق لم یرویاه - مثل حدیث «لا تتقض الیقین بالشك» - روی الشیخ کل هذه الموارد من طریق 
الحسین بن سعید» وهذا عجیب مدا ولا فس کتاب حسین بن سعید موجود عندهم, وه ابضا شاف ال 2 ع. أحلاء قمٌ وعلی رأسهم الکلینی ولعل 
ابن الولید لم یرويا وفي قم عذّة نسخ من کتاب ابن آبي عمیر وخصوصاً کتاب النوادر له ومذا یوجب الحيرة للانسان آَنْالقَیّین لم یذکروا هذه 
لروايةالتي هي بحسب الظاهر صحيحة. بل یمکن آن یقال: صحیح آعلانی. الحسین بن سعید من آجلاء الطانفة وکذا اب آبي عمیر وأذینه وزرار 
ومن جهة آخری حسین بن سعید کتبه الثلائون کان علیها مدار التفقه في ذاك الزمان ووصفوها بالمصتّف؛ يعني الحدیث الذي یصلح للكتابة لکن 
قد لا بحتج به. الصدوق في «الفقیه» لم یذکر صحاح الثلائة لزرارة» وهذا لیس في «الكافي» آیضا وکذا الحدیث الذي نحن فیه. 

یبدو آن في کتاب حسین بن سعید روایات لم ینظر الیها المَیون» ویبقی سوال مهم: ما هو السرّ لعدم تعّض الکلینی والصدوق؟! 

«وعنه» آي: عن الحسین بن سعید. آیضاً من منفردات الشیخ. عجیب جدّا!! الحدیث الاّل رواه عن ابن آبي عمیر» وهذا عن صفوان. وکلاهما من 
الاحلاء وکلاهما لهما کتابان. وکلاهما رویاه من تلامیذ زرارة. 


| وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: ۱/۲۸ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۲: ۸-۷/ ضمن ۱۳. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۳: ۰۲/۲۸ ولاحظ: من لا یحضره الفقیه ۱: ۲ ۰۱/۲۰ قال: «وروي عن مسعدة بن صدقة أَنّه قال...» 
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«عن صفوان» عن ابن بکی عن زرارة قال: قلت لابي عبد الله ان : ما جرت به السنّة في الصلاة؟» صدر السوال حذفها. «فقال: ثمان رکعات الزوال» 
ورکعتان بعد الظهر. ورکعتان قبل العصر ورکعتان بعد المغرب. وثلاث عشرة رکعة من آخر اللیل». في هذا هکذا. «منها الوتره ورکعتا الفحر. قلت: 
فهذا جمیع ما جرت به السْة؟ قال: نعم فقال آبو الخطاب». یبدو آّه موجود في المجلس» وهو خبیث. « فرآیت ان قوي فزاد؟ قال : فجلس وکان 
متکناً فقال: ان قویت فصلها کما کانت تصلّی»؛ يعني: علی نفس العدد. «وکما لیست في ساعة من النهار فلیست في ساعة من اللیل». هذا یحتاج 
الی شرح یطول. 

فعبد الله بن بکیر لم ینقل عن عه أنْ تارك الفريضة کافر ففي هذه النسخة لا توجد. فهل یمکن آن یقال: «ِنَ الکلینی بملاحظة الروایتین رأی آن 
الذیل مندرج؟! فمثل الکلینی والصدوق ... . 

«محمّد بن علی بن الحسین باسناده عن مسعدة بن صدقة» بالنسبة الیه یحتاج الی شرح ولنا تأمّلات في روایاته» ولولا مخالفة المشهور نتأقل في 
وجوده. ظاهراً منحصراً ما پرویه هارون بن مسلم عنه» وهو بعید عن الاوساط الشیعيّة وقبل الکلینی يأتي الحميريٌ بروایاته في «قرب الاسناد»؛ 
وظاهر... 

«آنّه قال: سئل آبو عبد الله من : ما بال الزاني لا تسمیه کافراً وتارك الصلاة تسقیه کافر وما الحجَة في ذلك؟ فقال: لانّ الزاني وما آشبهه تما یفعل 
ذلك لمکان الشهوة؛ لاتّها تغلبه» وتارك الصلاة لا یترکها الا استخفافا بهاء وذلك لانك لا تجد الزاني يأتي المرة الا وهو مستلدُ لاتیانهااهاء قاصدا 
الیهاء وکلْ من ترك الصلاة قاصداً لترکها فلیس یکون قصده لترکها اللذّة فاذا نفیت اللذة وقع الاستخفاف. واذا وقع الاستخفاف وقع الکفر». نظر 
صاحب «الوسائل» أنْ الاستخفاف سبب الکفر. 

«محمّد بن یعقوب. عن علی بن ابراهیم» عن هارون بن مسلم» عن مسعدة بن صدقة قال: سمعت با عبد الله ی - وستل: ما بال الزاني ‏ وذکر 
الحدیث وزاد: قال: وقیل له: ما فرق بین من نظر الی امرأة فزنا بها؛ آو خمر فشربها؛ وبین من ترك الصلاة حتّی لا یکون الزاني وشارب الخمر مستخفاً 
کما یستخف تارك الصلاة؟ وما الحجة في ذلك؟ وما لعلّة التي تفرّق بینهما؟ قال: الحجة أزْ کل ما آدخلت آنت نفسك فیه لم یدعك الیه داع ولم 
يغلبك غالب شهوة - مثل الزنا وشرب الخمر - وأنت دعوت نفسك الی ترك الصلاة ولیس ثم شهوة فهو الاستخفاف بعینه وهذا فرق ما بینهما» ۲ 
يعني: شرب الخمر لیس جحوداً بالدین» وترك الصلاة جحود بالدین. 

تدل علی نْ تارك الصللاة |ذا کان ترکه عن استخفاف آي انکار للوحي. 

ورواه الحميري في «قرب الاسناد» عن هارون بن مسلم, وکذا الذي قبله. ورواه الصدوق في «العلل». عن آبیه عن الحميري» وکذا الذي قبله. 
«وعن علی بن |براهیم» عن آبیه عن ابن آبي عمیر: عن عبد الرحمن بن الحجاج» عن عبید بن زرارق عن آبي عبد الله ی (في حدیث الکباثر)» قال: 
«اِنْ تارك الصلاة کافر» "؛ يعني: من غیر علْة 

«وعن محمّد بن الحسن, عن سهل بن زیاد. عن جعفر بن محقد الاشعري» عن القّاح. عن آبي عبد الله ی » قال : جاء رجل الی النبي ی فقال: 
یا رسول الله آوصني. فقال: لا تدع الصلاة متعمدا؛ فان من ترکها متعمَداً فقد برنت منه ملَة الاسلام»*. لعلٌ المراد يعني بانکار. وکتاب میمون القدّاح 
کتاب وحیده وهو مکْی. وأصحابنا بمکُة قلیلون» وتراثنا من مكُة قلیل آیضاء ونسخة هذا الکتاب مشهورة یرویها جعفر بن محقّد بن عبید الله الأشعريَ 


لقمَی. وهذا من النوادر آن سهل بن زیاد الذي هو بقع پروي عن قمّی. 


" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۳: ۰۳/6۳ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۲: ۷/ ۱۲. 
ِ وسائل الشيعة «الاسلامیّة) ۳: ۲۸ ۳/۲۹۰ ولاحظ: الكافي ۲: ۳/۳۸۲ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۳: ۲۹/ ۰6 ولاحظ: الكافي ۲: ۲۷۹-۲۷۸ /۸. 
* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: ۵/۲۹ ولاحظ: الكافي ۳: 4۸۸ /۱۱. 
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آحمد بن محمّد البرقي في «المحاسن» عن محقد بن علي» عن ابن محبوب. عن جمیل بن صالح ۰ عن برید بن معاوية العجلی» عن آبي جعفر 
اب » قال: «قال رسول الله ع : ما ین المسلم ویین آن یکفر آن پترك الصلاة (ّا ترك الصلاة) الفريضة متعمداً آو یتهاون بها فلا یصلیها»". هذه 
آیضاً ظاهره َنْ ترك الصلاة متعمّداً یوحب الکفر. 

«محمّد بن علي بن الحسین في عقاب الاعمال" عن محمّد بن موسی بن المتوگل» عن عبد الله بن جعفر الحميري؛ عن محمّد بن الحسین بن آبي 
الخطاب عن الحسن بن محبوب مثله». 

الغریب آیضاً نّه مع آنه من کتاب ابن محبوب. لا الکلینی رواه ولا الصدوق ولا الشیخ. فیبدو أنَ هذه النسخة من کتابه فیه (شکال؛ لانّه من محمّد بن 
علی آبي سمينة آشهر الکذابین. لیس له نقلاً عن الامام. لکنه آتی بنسخ» ومنها هذه النسخة. حسب علمنا کان تأمّلات في وجود الرواية في نسخة 
کتاب ابن محبوب. وحتی ان ادَعی آّي سمعته منه لا یعتنی به لائه اشتهر بالکذب. 

والطریق الاخر الان أظنّ أنْ ما یروی عن محقد بن الحسین عن ابن محبوب قلیل جدَا ولعلّه لم یتلق بالقبول. یمکن آن يجري ابن محبوب نفسه 
تعدیلات في الکتاب. ونسخة محمّد بن الحسین کان آوّل نسخة منه. 

ومحمّد بن موسی بن المتوگل من مشایخ الصدوق» لکن لم یرد فیه توئیق صریح. ونّی من جانب السیّد بن طاوس. 

«روی عن عبد الله بن جعفر الحميري» وروی عنه ابن باپویه رجال الشیخ: فیمن لم پرو-عنهم علیهم السلام. آقول: قد آکثر الصدوق الرواية عنه. 
وذکره في المشيخة في طرقه الی الکتب في ثمانية وآربعین موردا فقد روی عن سعد بن عبد الله» وعبد الله بن جعفر بن جامع الحميري» وعبد الله 
بن جعفر الحميري» وعلي بن |براهیم. وعليِ بن الحسین السعدآباديِ. ومحمّد بن آبي عبد الله الاسدي الکوفی» ومحقّد بن یحیی العطار والظاهر 
آنه کان بخعمد غلیه. 

فک وه العلامة في: (۵۸) من الباب (۱) من حرف المیم من القسم الاول» وابن داود في: (۱۳۸۲) من القسم الاو یر نیا وادّعی ابن طاووس في 
"فلاح السائل" الفصل (۱۹) في فضل صلاة الظهر وصفتها عند ذکر الرواية الواردة عن الصادق ی «آنّه ما َحبٍ الله من عصاه» الاتفاق علی وثاقته. 
وقد مر ذلك في ابراهیم بن هاشم فالنتيحة آَنَ الرجل لا ينبغي التوقف في وثاقته» ". قال: ورواة هذا الحدیث ثقّات بالاتفاق. 

والسیّد الخوني لا یزمن بتوثیق المتأخرین» وهنا آمن بتوثیق ابن طاوس؛ لاله يذعي آَنْ الطانفة متفقون علی توثیقه. 

فیبدو آنْ نسخة کتاب حسن بن محبوب هذه لم تکن من النسخ المشهورة. وطریق البرقي غریب جدَ وطریق الصدوق لیس من الطرق المشهورة الی 
کتاب حسین بن سعید. 

«محمّد بن یعقوب عن محمّد بن یحبی؛ عن آحمد بن محمّد» الاشعري. «عن ابن فصّال» الب وقلنا: «هذا آشهر النسخ من کتابه في قَمٌ». «عن 
ابن بکیر». یقال: «بّه آیضاً فطحی». وهذا آیضاً من الروایات التي ما نقلها الشیخ عن «الكافي»» ومن تراث الفطحية. هل یحتمل آّه من اختیارات بني 
فضال الذي ورد: «خذوا ما روا وذروا ما رآوا»؟! 

«عن زرارة قال: دخلت علي آبي جعفر 3 وأنا شاب فوصف لي التطوع والصوم. فرآی ثقل ذلك في وجهي فقال لي: ان هذا لیس کالفريضة من 
ترکها هلك. تما هو التطوع؛ ان شغلت عنه آو ترکته قضیته. اّهم کانوا یکرهون آن ترفع آعمالهم یوم تاماً ویوماً ناقصاً..»". والعجب ان الکلینی آتی 
بهذاه وحتّی الشیخ لم یروعنه. آنا آتصور آنَ هذا المضمون قریب لذلك. فلماذا لم ینقله الکلینی؟ والصدوق ما رواهماء والشیخ روی کلاهما. طبعا 
المشهور بین الاصحاب آَنّ من ترك الفريضة قضاهاء ولکن في هذه الرواية آّه هلك بمجرّد الترك؛ يعني: لیس لترکه قضاء. 

ولعلٌ الكليني یری َنّه ما کف لکنّه هلك من حیث عدم توفیقه للقضاء. صلّی الّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: ۰1/۲۹ ولاحظ: المحاسن ۱: ۱۸۰ ۸. 
" معجم رجال الحدیث ۱۸: ۳۰۰۰-۲۹۹ /۱۱۸۷۸. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: 4/۵۲ ولاحظ: الکافی ۳: ۱/44۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


بتعبیر العلامة المجلسی في «مرآة العقول»: ترك الواجبات ما لم یصل الی حدّ الجحود لا یوجب الکفر. وراي صاحب «الوسائل» والمشهور یستفاد 
من مثل قوله: «باب ثبوت الکفر والارتداد والقتل بمنع الزکاة استحلالاً وجحودا» ؛ يعني: أنّه مع الجحود یوجب الکفر وهذا هو المشهور بين 
الاصحاب. وحملة من المسلمین وفي رأسهم مالك بن نويرة لم یدوا الزكاة وسمَوا مرتدین» ونحن في تصوّرنا آن کل المسألة تحتاج الی دراسة حدیدة؛ 
لانْ الروایات فیها ضعيفة وشوهوا التاریخ. 

(محمّد بن یعقوب عن علي بن ابراهيم عن آبیه عن الحسین بن سعید. عن فضالة بن یوب عن آبي المعزا». ظاهرا: آبي المفرا. أصله من کتاب 
الحسین بن سعید وآخذه من فضالة. «عن آبي بصیر» عن آبي عبد الله ی (في حدیث): اِنْ الزكاة لیس یحمد بها صاحبهاء اّما هو شيء ظاهر اما 
حقن الله بها دمه وسقي بها مسلما»." یستفاد آنّهبأداءالزکاة مسلم. ولیس له مفهوم. وأصولاًذا کان انشخص مسلماً فعلیهآن يأتي بعلامات الاسلام. 
نحو المسجد والتأکید بیننه ان المسجد بجمیع آشکاله رمز للاسلام. ولو کمفحص قطاة. وأصولاً رمز تسلیم الانسان لله العبادات وفي الأموال 
الزكاة والصدقة. وبهذا یسمی مسلما؛ آي: اسلم نفسه لله» ولیس معناهآه بمجرّد الترك بصیر کافراٌ 

وعن محمّد بن یحیی, عن أحمد بن محمد» هو الاشعري. «عن عثمان (محتّد) بن عیسی». (ذا کان محتدا عادة هو الیقطینن» والان لا بحضرني نه 
يروي عنه. «عن سماعة بن مهران». نعم. عثمان يروي عنه. «عن آبي عبد الله قال: ان الله -عرّ وجل - فرض للفقراء في آموال الاغنیاء فريضَة لا 
یحمدون الا بأداتها؛ وهي الزكاة بها حقنوا دماء‌هم» وبها سمّوا مسلمین» الحدیث. 

في بالي آحمد بن محمّد بن عیسی عن محقّد بن عیسی موجود. لکن عن محمّد بن عیسی الیقطینی ؟؟؟!! 

و«بها حقنوا دماء‌هم» لعلّه |شارة ٍلی کفر تارکه, لکن مضافاًالی کونه من میراث الْواقفيّة من المحتمل... . 

«وعن علي» عن آبیه. عن |سماعیل بن مزاره عن یونس» عن علي بن آبي حمزة عن آبي بصیر» عن آبي عبد الله من قال: من منع قیراطا من الزكاة 
فلیس بممن ولا مسلم» وهو قول الله -عرّ وجل - #رَبّ ازجعونِ * لعَي عم الا فیما ترَعْت 4 ». بعد احتمال أَنْ المراد نفي درحات الکمال...» 
شرحنا آن هذا وآشباهه من نسخة من کتاب یونس» وابن الولید اعتمد علیه» لکن |سماعیل بن مزار لم یرد فیه توثیق. 

«ورواه الصدوق باسناده عن آبي بصیرء ورواه البرقی في "المحاسن" عن آبي بصیر نحوه. وروی صدره عن آبیه مرسلاً). 

«قال الکلینی والصدوق: وفي رواية أخری: ولا تقبل له صلاة. ورواه الشیخ باسناده عن محمّد بن یعقوب مثله. ورواه المفید في المقنعة" مرسلا مع 
الزیادة». لکن عدم القبول لا پلازم عدم الصحة. 

«عن آبي علی الاشعري» عمن ذکره عن حفص بن عمر. عن سالم» عن آبي بصیر. عن آبي عبد الله مٌْ قال : من منع قیراطا الزكاة فلیمت ان شاء 
یهودیا آو نصرانیا. ضعف الاسناد واضح. 

ورواه البرقي في المحاسن" عن آبي بصیر ورواه الصدوق في عقاب الاعمال" عن آبیه. عن سعد. عن البرقي عن آبي بصیر مثله». 

«محمّد بن علی بن الحسین باسناده عن آبان بن تغلب» عن آبي عبد الله أث أه قال: دمان في الاسلام حلال من الله -عر وجل - لا يقضي فیهما 
آحد حتی یبعث الله قاتمنا آهل البیت. فاذا بعث الله -عرّ وحل - قائمنا آهل البیت حکم فیهما بحکم الله - تعالی ذکره : الزاني المحصن یرجمه 
ومانع الزکاة یضرب عنقه. ورواه الکلینی عن عَذّة من آصحابنا؛ عن سهل بن زیاده عن محمّد بن الحسن بن شمّون» عن عبد الله بن عبد الرحمن»؛ 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) 7: ۱۷. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) 1: ۱/۱۷ 


" المومنون: ۹۹ -۱۰۰۰. 
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یقال: اه آکذب الکذابین في البصرة» ویتهجم علیه ابن الخضاثري» ولعلّه لیس بمعنی الکذب المصطلح. «عن مالك بن عطیّة. عن آبان بن تغلب». 
عجیب أَنّ آکثر طرقنا الیه ضعيفة. «مثله الا آّه قال: حکم فیهما بحکم الله لا رید علیهما بيَنة. ورواه آیضاً عنهم» عن آحمد بن محقد بن خالد» عن 
محمّد بن علی» عن موسی بن سعدان» عن عبد الله بن القاسم عن مالك بن عطیَّةَ نحوه». هذا الطریق آیضاً هو محمّد بن علي الصیرفی وواضح اه 
من نسخة ضعيفة من الکوفة. آتی بها موسی بن سعدان» واعتمد علیها البرقی. 

«ورواه الصدوق فی عقاب الاعمال" عن محمّد بن علی ماحیلوبه عن عمه». یبدو من النحاشی حله؛ ولکن فی کتب الصدوق عمه والتفصیل 
یطلب محالا. «عن محمّد بن علی الکوفی مثله». في الواقع اعتمد علی نسخة محمّد بن علی الصيرفي» وماجیلویه صهر البرقی. وهو آیضا يروي عن 
الصیرفی. فظهرت في قمٌ عدة نسخ من طریق محمّد بن علی الصیرفی, والاشعري آخرجه من قَّ» لکن روایاته موحودة حتّی في «الكافي». وعجیب... 
«ورواه البرفی فی المحاسن" نحوه)). 

«وباسناده» آي: الصدوق والمراد هذا الحدیث المطوّل الذي آتی بها فی باب النوادر بعنوان وصیة النبین عٌ لعلیم طْل . 

«عن حمّاد بن عمرو وأنس بن محمّد عن آیه» |سناد مظلم جذا ومن منفردات الصدوق. والهيتة التركيبية شحو لا «حمیعا؛ عن الصادق» عن 
آبائه -علیهم السلام - (في وصیّة النبیی ع لعلی ی قال: پا علی» کفر بالله العظیم من هذه الامَة عشرق وعذ منهم مانع الزکاة. ثم قال: پا علی» 
ثمانية لا یقبل الله منهم الصللاة. وعذّ منهم مانع الزکاة ثم قال: یا علی من منع قیراطاً من زكاة ماله فلیس بمومن ولا بمسلم ولا کرامة. یا علی» تارث 
الزكاة یسأل الله الرجعة اٍلی الدنیا؛ وذلك قوله -عرّ وحل ‏ #حتّی |ذا حاء حدم الخت رب ازحغون؟ " الایة». لم یذکر الشیخ ولا الکلینی ولا 
النجاشی في الفهرست شیناً من هذه الروایات» وموضعهم تجاهه سلبی. 

اصولا لا ندسبون الوضع الی بعضٍ» وظاهراً آهلیتهم وعلمیتهم ضعيفة. لکن مع ذلك في مثل التفسیر المنسوب الی الامام العسکري فلا تعابیر لطيفقه 
ومضمون لطیف؛ مثل: «فَمُا من کان من الفقهاء صاتناً لنفسه» حافظاً لدینه. فالتا لهواه» مظیعا لامر مولاه. فللعوام آن یفلدوه»" آو «أشذ من یتم 
اليتیم الذي انقطع من أمّه وأبیه یتم یتیم انقطع عن |مامه» ولا یقدر علی الوصول الیه»". مضمونه لطیف. لکتّه لم پثبت کرواية. ولعل نظر المولف 
الشریف الی لطف مصمونه فقط. 

«وفی عقاب الاعمال عن آبیه» عن سعد. عن أحمد بن محمّد بن خالد» عن آبیه» عن بعض أصحابنا؛ قال: من منع قیراطاً من الزکاة فما هو بمزمن ولا 
مسلم. قال: وقال آبو عبد الله ث3: ما ضاع مال في یر آو بر الا بمنع الزكاة. قال: وقال: اذا قام القائم آخذ مانع الزكاة فضرب عنقه»*. احتمالاً من 
باب الحدود لا من باب الکفر» مثل «سابٍ النبی یقتل» لا من باب الکفر. 

«ورواه البرقی فی المحاسن عن آبیه مثله». 

«علیّ بن ابراهیم في آتفسیره ؛ قال: قال الصادق اس : من منع قیراطاً من الزكاة فلیس هو بمومن ولا مسلم ولا کرامة»". نسب هذا التعبیر الی ۳ 
علیهم السلام ‏ ولا |شکال في آَنْ الزكاة من آرکان الاسلام» لکن بمحرّد منع الركاة یکون کافرا لیس بمعلوم. 

وأیضا: «آبواب وجوب الصوم ونیته ۱ باب وجوبه وثبوت الکفر والارتداد باستحلال ترکه». 


" عبد الله بن عبد الرحمن الاصم المسمعی؛ بصري» ضعیف غال» لیس بشيء. روی عن مسمع کردین وغیره. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال 
النجاشی): ۲۱۷ /9171] 

.۹٩ المومنون:‎ " 

" التفسیر المنسوب اٍلی الامام العسكري ال : ۳۰۰. 

* الاحتحاج ۱: ۰۷ 

* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) :٩‏ ۸/۲۰۱۹ ولاحظ: ثواب الاعمال: ۱ ۲۳. 

* وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ٩/۲۰ :٩‏ ولاحظ: تفسیر الم ۲: ۸۸. 
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(محمّد بن علی بن الحسین باسناده عن هشام بن الحکم أه سأل آبا عبد الله 3 عن علة الصیام. فقال: ما فرض الله الصیام ليستوي به الغنی 
والفقیر وذلك آَن الغني لم یکن لیجد مش الجوع فیرحم الفقیر؛ لانّ الغنی کلما آراد شیناً قدر علیه, فآراد الله تعالی آن يسوّي بین خلقه» وآن پذیق 
الغني مش الجوع والالم لیرق علی الضعیف ویرحم الجائع». 

«ورواه في العلل" عن علي بن آحمد» عن محمّد بن آبي عبد الله. عن البرمگي» عن علي بن العبّاس» عن عمر بن عبد العزیز عن هشام بن الحکم. 
0 کتاب فضائل شهر رمضان" عن آحمد بن زیاد بن جعفر الهمداني» عن علی بن ابراهیم» عن آبیه عن ابن آبي عمی عن هشام بن الحکم 
مثله». 

قد یجعل صاحب «الوساتل» عنوان الباب کفرا ولا يأتي فیه حتی حدیثاً واحدا ی ی ی «آقول: وتقدم 
ما یدل علی ذلك في مقلّمة العبادات» ويأتي ما یدل علیه في آحکام شهر رمضان وغیره» . پشیر الی المطلب. لکن لا پذکر الروایات. والحکم الخیر 
في هذا ثبوت الکفر والارتداد. وفي هذا الباب لا يأتي برواية لهذا؛ ۱ 

وکذا: «باب قتل من آفطر في شهر رمضان مستحلا وتعزیر من آفطر فیه غیر مستحل ول مرّة وثاناًوقتله ثالثا». 

و ی یت 
بن محبوب آتی به آحمد |لی قَمّ. «قال: سنل آبو جعفر تاه و ی ی یسأل: هل عليك في 
افطارك اثم؟ فان قال: لا" فِنْ علی الامام آن یقتله» وان قال: "نعم فان علی الامام آن ینهکه ضرباً» "؛ آي: ضرباً شدیدا؛ فاّه فاسق. فهم منه آنّه ان قال: 
(ل» يعني ینکر ویجحد. 

«ورواه الصدوق باسناده عن الحسن بن محبوب مثله». 

«وعن محمّد بن یحبی» عن أحمد بن محشّد» عن عثمان بن عیسی» عن سماعة, قال: سألته عن رجل أَخذ في شهر رمضان وقد آفطر ثلاث مزات» وقد 
رفع الی الامام ثلاث مات قال: یقتل في الثالثة»*. بحتمل حذاء لا آّه کافر. ففي حدیث آخر: «ورواه الصدوق باسناده عن سماعة عن آبي 

عبد الله عم ». 

أحتمل أنّه عن عثمان بن عیسی عن سماعة. «وما کان فیه عن سماعة بن مهران فقد روّیته عن آبي غْ عن علی بن ابراهیم بن هاشم عن أبیه» عن 
عثمان بن عیسی العامري» عن سماعة بن مهران» ". 

«ورواه الشیخ باسناده عن محمّد بن یعقوب». |ذا پروي عن مشایخ المباشرین للكليني فهو من طریق ِ لا من طریق آخر. «وکذا الذي قبله, 
ورواه أیضاًباسناده عن علیٍ بن ابراهیم» عن محقد بن عیسی» عن یونس؛ عن آبي بصیر, عن آبي عبد الله أذ نحوه. والذي قبله باسناده عن ابن 
محبوب مثله». سبق آن شرحنا آّه قد یذکر ثلائة آحادیث. نم یقول: «أمّا الحدیث الاول فقد روي هکذا». # هذا آیضاً موجود في «الوسائل». 
«وعن علی بن محمّد» برج الی الكليني وهوفي مشایخه. عن عبد الله بن اسحاق؛ عر عن الحسن بن علی بن سلیمان. عن محمّد بن عمران» الیستتل 
غريب. «عن آبي عبد الله نا قال آتي آمیر المومنین - وهو حالس في المسجد بالکوفة - بقوم وجدوهم یأکلون بالنهار في شهر رمضان, فقال لهم 
آمیر الممنین نا : أکلتم وآنتم مفطرون؟ قالوا: نعم» قال: بهود آنتم؟ قالوا: لا. قال: فنصاری؟ قالوا: لا. قال: فعلی ی شيء من هذه الأدیان المخالفین 
للاسلام؟ قالوا: بل مسلمون. قال: فسفر آنتم؟ قالوا: لا. قال: فیکم علّةَ استوجبتم الافطار لا نشعر بها؟ فاتکم آبصر بأنفسکم؛ لانْ الله -عرّ وجل - 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۷: ۰-۲ ۱/۳ ولاحظ: من لا بحضره الفقیه ۲: ۱۷۱۱/۷۳ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۷: 4/ ذیل ۵. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۷: ۱۷۸- ۱/۱۷۹ ولاحظ: الكافي 4: ۱۰۳/ ۵. 

* وساتل الشيعة (الاسلامیِة) ۷: ۱۷۹/ ۰۲ ولاحظ: الكافي 6: ۱/۱۰۳ 

" من لا بحضره الفقیه 6: ۲۷ . 
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یقول: بل اسان علّی تنفسه بَصیَهٌه! . قالوا: بل آصبحنا ما بنا علة. قال: فضحك آمیر المزمنین ثم قال: تشهدون آن لا اله الا الله وان محقدا 
رسول الله 6 ؟ قالوا: نشهد آن لا اله الا الله» ولا نعرف محشدا». والمتن عجیب» ومژلاء لعلّهم بهم حنّة. 
«قال: فائّه رسول الله ع . قالوا: لا نعرفه بذلك. تما هو آعرابی دعا الی نفسه» فقال: ان آقررتم» والا قتلتکم. قالوا: وان فعلت. فوکّل بهم شرطة 
الخمیس. وخرج بهم الی الظهر ظهر الکوف. وأمر آن بحفر حفیرتین» وحفر (حداهما الی جنب الاخری» کم خرق في ما بینهما کة ضخمة شبه 
الخوخةء فقال لهم: انّي واضعکم في |حدی هذین القلیبین» وأوقد في الخری النار فأقتلکم بالدخان. قالوا: وان فعلت؛ فاتّما تقضي هذه الحياة الدنی. 
فوضعهم في |حدی الجبّین وضعاً رفیقه شم آمر بالناره فأوقدت في الجت الخره نع جمل ینادیم مزةبعد رام قولون؟ فیجیبنه آقضن بانط 
قاض "حتی ماتوه ثم ذکر آن عظیماً من عظماء البهود آنکر علیه ذلك فقال له آمیر المزمنین لا 3 نشدتك بالتسم آیات التي آنزلت علی موسی ۱9 
بطور سیناء وبحق الکناتس الخمس القدس, وبحق السمت الدیّان: هل تعلم اسمه في الصحیفة؟ فقال: اسمي |لياء فقال البهوديٌ: آشهد آن لا اله الا 
الل» وآشهد أنْ محدا رسول الله» وآشهد نك وصی محمّد. وآشهد أك آولی الناس بالناس من بعد محمّد. وبایعوا آمیر المزمنین لٌ ودخل 
المسجد, فقال آمیر المزمنین اف : الحمد لله الذي لم آکن عنده منسیا؛ الحمد لله الذي آثبتتي عنده في صحيفة الابرا والحمد لله ذي الجلال 
والا کرام» ‏ انتهی. 
«قلت: الظاهر من قوله: "ین آقررتم. والا قتلتکم" واستدلاله بعمل یوشع ّه کان سبب قتلهم جحودهم الرسالة لا (فطار الصوم. ان پوشع بن نون أتي 
بقوم بعد وفات موسی شهدوا آن لا اله الا الله» ولم یروا موسی رسول الله»فقتلهم بمثل هه ال , فقال له اليهودي: نعم» ثم ذکر آنّه أسلم. آقول: 
ما آن یکون سبب القتل استحلال الافطار آو ححود الرسالة بعد دعوی الاسلام؛ وک منهما یوجب الارتداد کما تقّم في مقدّمة العبادات ويأتي في 
الحدود). 
«محمد بن علی بن الحسین, قال: قال الصادق تا : من آفطر یومً من شهر رمضان خرج روح الایمان منه. وفي "عقاب الاعمال" عن آبیه عن محمّد 
پن یحبی» عن محمّد بن آحمد» صاحب «نوادر الحکمة». «عن ابراهیم بن هاشم» عن یحبی بن آبي عمران الهمدانی» عن پونس بن حمدان الرازي» 
قال : سمعت با عبد الله مج یقول» وذکر مثله. ورواه المفید في المقنعة" مرسلا وکذا ال والثاني». 
«في کتاب "فضائل شهر رمضان" عن محمّد بن الحسن)» ابن الولید» «عن آحمد بن ادریس» الاشعري «عن محمّد بن آحمد؛ عن ابراهیم بن هاشم 
عن موسی بن عمران عن یونس بن عبد الرحمان» عن یونس بن عمّار» موجود عندنا في الرجال. وهو آخو !سحاق بن عمار " وتغیّر الاسناد تماماً مع 
المصدر واحد» وهو من «نوادر الحکمة» لمحمّد بن آحمد. «قال: سمعت آبا عبد الله لب یقول: من آفطر یوماً من شهر رمضان خرح الایمان منه. 
آقول: وتقلّم في ما يمسك عنه الصائم» وما ید علی تعزیر من جامع في شهر رمضان رجلاً کان آو امرأة مطاوعة لا مکرهة. ويأتي ما یدل علیه في 
الحدود). 
سیب 
ال ام هرن 3 للیهود: ما شانکم وهذا؟ 
۲ روي عن آمیر المزمنین تْ آّه آحرق لوطیًّ بالناره ونسب الی الاوّل نّه ول من أحرق بالناره واعترض له. وفي «المحلی» َْ اسم ذلك 
الیهودي فجاءة الأسلمی وهو یذکر آَنْ ول من فعل ذلك بالعراق خالد بن عبد الله القسري» واحرق آیضاً المغيرة بن سعید. 

هذه مجموعة من الروایات» طبعاًبقي روایات برجع الی کفر المخالفین» ولا نتعرضه؛ لها راجعة الی الکفر العقاندي» وکلامنا لآن في العمل» وترك 
العمل. 


۲ القيامة: ۱6. 
وسائل الشيعة (الاسلامیْة) ۷: ۸۱۸۰-۱۷۹ ۳ ولا حظ: الکافی 4: ۸۱۸۳۰-۱۸۱ ۷. 
" رحال ابن داود: ۳۱۰. 
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ما صاحب «الوسائل» في آول آبواب المقدذمات عقد باباً بعنوان الکفی ولکن رآیه ثبوت الکفر والارتداد بجحود بعض الضروریّات وغیره التي رواها 
الثتقات. فلا یزمن بان الترك بمجرّده پوجب الکفره نقراً بعضها. 

«عدّة من آصحابناه عن آحمد بن محمّد. عن الحسن بن محبوب عن داود بن کثیر الرقی». داود بن کثیر الرقي مشهور لکنهم اختلفوا في وثافته.! 
والانصاف امّا آن نلتزم بضعفه, و بتعارض الاخبار وجهالته. 

«قال: قلت: لابي عبد الله با : سنن رسول الله ع کفراتض الله -عرّ وجل -؟». الفراتض ما فرضه الله في کتابه» والسنن ما سّه النبی ع » وفي 
روایة: «فصارت السّة عدیل الفریضة» . نعم. الستّة بعضها کالفرانض. «فقال: ان الله-عرّ وجل -فرض فرانض موجبات». هذه الکلمة استعملت في 
الروایات؛ آي: موجبات لدخول الجّة. «علی العباد. فمن ترك فريضة من الموجبات فلم یعمل بها وجحدها کان کافرٌ». فهذه الرواية تدلّ علی آن 
لرسول الله عٌ حق التشریع» وهو آیضاً قد یکون واجبا ولکن له بعض الجهات. «وأمر [رسول] الله بأمور کلّها حسنة. فلیس من ترك بعض ما آمر 
الله -عرّ وجل -به عباده من الطاعة بکافر» ولکثّه تارك للفضل,» منقوص من الخیر». ظاهرً المراد به السنن» والمجلسی في «المرآة» تصوّر آنّه مخالف 
للمشهور, فحاول للتوجیه. "ما آَظّ فیه شيء مخالف لمشهور حتی یحتاج للتأویل کما حاول المجلسی. وصلّی ال علی محمّد وآله الطاهرین 


داود بن کثیر الرق» وآبوه کثیر یکنی آبا خالد» وهویکتی آبا سلیمان ضعیف دا والغلاة تروي عنه [فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): 
۰۲ 0 فال آبوعمرو: «یذکر الغلاة آّه من آرکانهم» وقد یروی عنه المناکیر من الغلق وینسب الیه آقاويلهم» ولم آسمع آحداً من مشایخ العصابة 
یطعن فیه, ولا عثرت من الرواية علی شيء غیر ما آثبته في هذا الباب [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۷۰۹)؛ داووذ بنْ کثیر بن آبي خالد» 
ار مولی بني ده يروي عن آبي عَبدٍ الله ان . کانٌ فاسد لمَذب. صْعی الروايّة لا یت الیه [رجال ابن الخضائری: 10۸ 40]. 
" الكافي ۱: ۲ ۲/ضمن 4. 
«سنن رسول الله 9 » آي: ما لم یظهر من ظاهر القرآن وبّنه الرسول ی عم من الواجب والندب, «کفرانض الله» آي: في الشرف والاحترام» 
آوفي لزوم الوفاء آوفي کفر التارك. «ِنْ الله -عرّ وجل -فرض فراتض» آي: في القرآن آو الاعم والازل آظهر؛ اٍذ فرانض القرآن آکثرها من ضروریّات 
الدین. فمن جحدها کان کافر بخلاف ما ظهر من السنّة؛ فان آکثرها لیست من الضروریّات» فالترك أَعمّ من آن یکون مع الجحود و بدونه» فلا بظهر 
حکم ترك الفرانض بدون الجحد. ویمکن آن یکون عدم الذکر لنلا یجتری الناس علی ترکهاء ویمکن آن یکون المراد بالازل انکار ما فرض في القرآن؛ 
وبالثاني ما سوی ذلك؛ سواء کان ترك الفرانض بدون الانکار آو ترك ما علم بالسنة مع الانکار وبدونها. 
وحملة القول فیه أنْه... 
۱ یحتمل آن یکون المراد بالفراتض مطلق الواجبات وبما ذکره بعد مطلق المندوبات» ویکون المراد بالجحد الترك متهاونا؛ فیحسن التقابل» 
ویظهر الفرق, فالمراد بالکفر غیر المعنی المصطلح» ویحتمل آن یکون الجحد بمعناه والواو بمعنی «آو»» فالفرق في آن تارك الفراتض کافر 
ببعض المعاني دون السنن» 
۲ _ویحتمل آن یکون المراد بالفرائض ما ظهر وجوبه من ظاهر القرآن» وبالسن أعمٌ من الواجبات وجمیع المندوبات» 
۳ _آویکون المراد بالفرائض ما ثبت وجوبه من الدین ضرورة. وبالسنن غیرها آو المندوبات؛ ویکون الغرض آَنْ في الواجبات یکون مثل ذلك؛ 
ولیس في السنن ما یکشر الانسان بترکه آو پانکاره مطلقاٌ 
وعلی أَي حال تطبيقه علی ما یوافق آراء المتکلّمین و سائر الأخبار لا یخلو من |شکال. 
وقد یقال: «المراد أْ الکل بآمر الله -سبحانه وتعالی -علی لسان نبّه 3 بعضه فرانض موجبات ترکها مع الجحود یوجب الکفر» وبعضه فضل 
ترکه یوحب نقص الخیر». وقیل: «الفريضة تشمل الواحبات الاصولة والفروعیّة»» فلا یبعد آن یکون قوله: «فلم یعمل بها» ناظراً الی الثانیت وقوله: 
«وجحدها» ناظراًالی الاّل» وحینٍ یکون الکفر أعمٌ من کفر الجحود وکفر ترك ما آمر الله تعالی به» وان کان ترکه مقروناًبالححود کان کفره آیضا 
کفر ححود. و ار تیم ره ولا افو متا وقد مر وسيجي أَْ المستضعف لیس بمزمن ولا کافر وآئه في المسْیّة وقوله: 
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«وأمر الله ابو لعل المراد به الفروعّة مطاش: فان توت بعضها - وهو المتدوبات - لیس بکفر بشرط عدم الاستخفاف والانکار. [مرآة العقول ۱۱" 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


یکون الکلام في الجمع بین الاقوال بما أَْ کلمات الاصحاب في باب الحج لم یتعزضوا لذلك ویطول الکلام تعرَضنا للروایات. بقي الکلام في بعض 
النکات. 

۱ _قلنا في رواية لزرارة: من ترك الحخ فقد کفر» ولکن قلنا هو «فقد هلك». هذه رواها الکلینی منفرداٌ وقال: «عن زرارةء قال: دخلت علي آبي 
جعفر 3 وآنا شاب فوصف لي التطوع والصوم. فرآی ثقل ذلك في وجهي فقال لي: ان هذا لیس کالفريضة من ترکها هلك. اما هو 
التطّع؛ ان شغلت عنه و ترکته قضیته. هم کانوا یکرهون آن ترفع آعمالهم یوم اما ویوماً ناقصا...» وقلنا: یمکن آن یقال: «ترك الفريضة 
ملاك؛ لا القضاء لموارد مخصوصة. کما لبعض المعاصرین ان دلیل الکفارة: من آفطر متعمَدا ومن لم بصم لم یکن صائماً حتی عد 
مفطرا». 

وفي باب الصوم والصلاة لم ترد رواية صريحة. وشرحنا أّه یمکن الاستفادة من بعض الروایات؛ وفي بعض المولْفات تمشکوا بالاجماع والاولوبّت 
ولکن قلنا: یمکن استفادته من بعض الروایات». ولکن یمکن آن یقال: «لیس المراد من "هلك آن لیس علیه القضاة بل الهلاك بمعنی الاعدام فذهب 
منه شيء لا یمکن تدارکه. وهو مصلحة الوقت. کما ورد نظیره في الصوم: «ومن آفطر في شهر رمضان متعمداً فعلیه کنارة واحدة وقضاء یوم مکانه 
وآی له بمثله؟!»" ومذا شيء عجیب. فصحیح نه یقضیهاء لکن مصلحة الوقت راحت. وهلك من هذه الجهة لا بمعنی آّه لا قضاء علیه. 

فان قلت: مصلحة الوقت في النافلة آیضاً موجود. فالجواب: نعم» هذا صحیح لا یمکن انکاره الا آنْ مصلحة الوقت في الفرانض الزاميّة وفي النوافل 
راجحة. فمصلحة الوقت لزاميّ ولا یمکن تدارکها. فاذا فّرنا الرواية بهذا المعنی لیس مخالفاًلما علیه الاصحاب. وأیّام آخر غیر شهر رمضان, وی 
له بذلك؟! وفي ما نحن فیه الصواب آن یقال: |ذا فرضنا أَنْ الرواية واحدة وقالها زرارة فالامر پدور بین ما قاله تلمیذاه» ویغلب علی الظن أنْ المراد اه 
یفوته مصلحة الزاميّة لا یمکن تدارکها. نعم. ورد روایات في الأمر بالقضاء وفي المندوبات مصلحة الوقت راجحة. فاذا تی بها في خارج الوقت 
واجدة لملاکها الاستحبابيَة. نعم. فاته ملاك استحبابی آخر وهو مصلحة الوقت. 

۲ _ مس قرأنا روايت وبقي الکلام في آقسام الکفر, وقلنا: الکفر بمعنی الستر, وهناك رواية طويلة لم نذکرها؛ لطولهاء وأصولا بحثتا الآن في آن 
انکار الواجب یوجب الکفر؟ وترك الضروري یوجب الکفر آم لا؟ وقلنا: المشهور آن ترك الضروري لا بوجب الکفر, فالخوارج ذهبوا الی آن 
ترك الفرائض بوجب الکفی والمشهور ذهبوا ٍلی خلافهم. بناء الأصحاب قدیماً وحدیثً ذلك. وأصولاً الکفر من المفاهیم المشگکة وسبق 
آن شرحنا أَْ السَة في قبال الفريضة, والظاهر آنها من سّة رسول الله ع بنفسه. والسّة قد تکون في الواجبات وقد تکون في المحرّمات. 
ثم تعزضنا بتفسیر معنی السئّةه وملخص الکلام أَْ السنّة في الواجبات ما یکتلها ویتمهاء وقلنا: المستفاد من الروایات أَْ آمر السنّة لیس 
مستقاگ ولذا لا پسقط آمرها بالاستقلال» مثلاً سنّ رسول الله عٍ رکعة للمغرب ورکعتین .۰ فهل بسقط آمر هذه الرکعة مستقل؟ لاء لا 
یمکن |تیانه مستقلا ولا بد من ضمه اٍلی غیره. 

وأما المحرّمات فنکتتان: ما آن یکون ذلك مصداق المحرّم. کما ورد في الفقاع: «الفقاع خمر استصغرها الناس»" و«کلْ قرض یجر منفعة فهو ربی)» 
وآنتم لا تعلمون, وآنا آعلم ذلك. ویمکن آن یقال: «نْ سنة رسول الله مر هذا العمل» وهووان کان حلالاً لکن يودّي |لی ارتکاب الحرام. فاذا آقرضه 
واشترط علیه المنفعة يودي تدریجاً الی ارتکاب الحرام. 


۲ وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: 4/۵5 ولاحظ: الکافی ۳: ۱/4۲. 
" من لا یحضره الفقیه ۲: ۱۱۸/ ۱۸۹۲ ولاحظ: تهذیب الاحکام 6: 1۰/۲۰۸ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۳: 4/۵۲ ولاحظ: الکافی ۳: ۱/46۲ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۱ 
نیع کنات اج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۳ 


فامّا آن نلتزم بانه مصداق من مصادیق الحرام ونحن لا نعلم وا آن ینجر ٍلی الحرام. وشبیه هذا نقول في ترك الحج: ان هذا يودّي |ٍلی الکفر؛ يعني 
من ترك الصلاة و الحج تدریجاًيوّي الی الکفر والجحود د. فالتارك کافر شبیه الکافر بسّة رسول الله مر ؛ بمعن بمعنی: أنَ هذا حرام آیضا؛ لاه يودّي الی 
الکفر. شبیه یا ها لین منوا لا را أَضواکُم فوّق صَوْت ال » 4 لا ذلك تدریجا ینجر الی عدم حرمته. والی الکفر. 
اصولا في القرآن ینبه علی نكتة الاستدراج؛ يعني: الانسان ینزل درجة درجة. فهذا من مصادیق الاستدراج. کما آّه یه علی آَنْ الایمان لیس مععلفا 
بالقلب تماما بل له رابطة بالارکان. تقابل موجود و ترابط موجود بین الجانب العقاندي والقلبی والجانب العملی» ولذا قد یوجب الکفر: «وَالذینَ 
ک پایاتتا سَستد رهم من حَیِْ لا یَعلمُونَ»"» فلیس المراد من «ترلك الصلاة پوجب الکفر» الکفر الاصطلاحی. بل من مصادیق الاستدراج. 
يعني: المهمّ للانسان کلا الجانبین: الظاهري والقلبی» خلاف ما یقولون الان: ان المهمٌ طهارة القلب. 

8 باب الاستدراح باب في «الکافي». وفي قوله تعالی: «وْم لا تنغزون» "» ویستفاد من مجموع الایات آَنْ هذه الرواية ناظرة الی ذلك المعنی آَنْ 
ترك الصلاة والحح يدي اٍلی الححود. فالنكتة الأساسيَة شبیه ما قاله في المحرّمات. |ذا ترکت الواجبات وخصوصاً ما بني علیه الاسلام يدّي تدریجا 
الی التکذیب بایات الله. 
فبیان السنة مضافاً علی الواجبات والمحرّمات تکون في الأمور العقانديّةه وخلاصتها آن ترك الضروري وما بني علیه الاسلام يد الی الکفر» واحتمال 
آخر آن ذلك درحة من الکفر وان لم تعلموا بذلك. فحاءت الروایات لبیان أنْ ذلك آیضاً کفر. نعم پترتب علیه آثار آخرء لا للکفر مراتب. فنحعل 
0 لکن في شرح العقیدته وهذا العدد ِِ من الروایات «کفر» بأحد هذین المعنیین» ویتبیّن آن هذا الم من الروایات 
17 اما مصداق 
خفی والناس لم یطلعوا علیه. وم مقذمة علیه. 

۳ قرآنا عبارة الصدوق واه من ترك واحدة من الفراتض فقد کفر. یمکن آن یقال: اصولاً مدفهم من روایات البناء هذا نذا ترک الصلااّ مثلا 

الاسلام ینعدم؟ ولذا جاء في روایات السته وفي بعض روایاتنا: «بني الاسلام علی.. ۰ وشهادة آن لا اله الا الله»» پنعدم الاسلام... 

الذي یستفاد أنّه قد پشبه الایمان ببدن الانسان» والصغيرة تکفر. ین توا کبایر ما هون له کف نکم سیتَایکمٌ4 * فالصخانر مکفرات» ولا تحتاج 
الی التوبق وتحب التوبة بعد الکبائ وکأنما الایمان بمنزلة البدن» والصغيرة کالادماء الصغیر فلا یحتاج الی سده»؛ ولکن اذا وصل الی الشریان قد 
ينتهي الی الموت |ذا لم یس الجرح. لکن في نفس الوقت بعض الاشیاء جعل بمنزلة الرأس من الجسد. فالحیاء من الایمان بمنزلة الرآس من الجسد؛ 
لاتك |ذا لم تستحي فاصنع ما شنت 
الکلام هنا تطبیقاًّه اذاترك ما بني علیه الاسلام هل هو من قبیل جرح الشریان يي الی الهلاك آو بمنزلة قطع الرآس؟ کانْ هولاء فهموا آنه من قبیل 
قطع الرآس» فلذا ترك أیة واحدة منها ینجرّ الی الخروج من الایمان. فبني علیه الاسلام بهذا المعنی» واحتمالاً لصدوق فهم هذا المعنی. 
والاتصاف ی هذا المعنی بعید حداء نعم العمود یفهم منه هذا. الخيمة موجودة. فترك الصلاة لیس من قبیل قطع الرآس. فیمکن آن یستفاد من التأکید 
علی هذه الخمس المفروضات أنّ الانسان |ذا ترکها فقد خرح منه روح الایمان» وهذا شيء جدید کشف عنه الوحي. 
وما المراد من الروح؟ هذا مصطلح. لاحظوا الورد المحمديٌ: لجلده رائحة. واذا جعل في قدر ویژخذ ماژه له رائحة آیضا؛ ودهنه آیضاً له رانحقه 
والعطر آیضا له راتحه بت الطتٍ القدیم یقول: هذا شيء في جمیع هذه الحالات موجود. وهذا عندهم روح الورد الذي في جمیع حالات الورد موحود. 


" الححرات: ۲ 
" الاعراف: ۱۸۲. 
الححرات: 
النساء: ۰۱۰۱ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۱ 
فرع نان ااحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۳ 


وهناك تعبیر خاص داي أنْ في الانسان روح الایمان یژثر في جمیع حالاته. فطرح الانسان أنْ هناك شيء آخر اسمه روح الایمان وذا کان موحوداً 
فجمیع الافعال تتصف بکونها ايمانية. هذا مقا طرحه الاسلام فلذا الانسان ٍذا ترك ما بني علیه الاسلام خرج منه روح الایمان التي تکون مسيطرة 
علی جمیع شوونه. فالمراد بهذه الروایات أنْ الانسان (ذا ترك جواب السلام مثلاً لا تخرج منه روح الایمان» لکن |ذا ترك الصلاة والصوم خرج منه ذلك. 
وهذا الشيء الاخر لم یبّنه الا الوحي فالمراد بالکفر نَ روح الایمان یخرج منه. وخروج روح الایمان موجود في باب الخمر والزنا: «لا يزني الزاني 
حین يزني وهو مومن. ولا یشرب الشارب حین یشرب وهو مزمن». 
فتبین آّه مضافاً الی ذاك التشبیه آقسام الذنوب وتأثیرها کتأثیر الجرح» نْ الانسان |ذا آتی بالواحبات لا بذ له من آن یحافظ علی روح الایمان. فیمکن 
آن بقال: یت اس وت > اس سای وهذا ترتیب حسن لجمع الروایات. 
«فل َل نکم بالاخسرین آغمالا * ادن صَل سََيهم في الَْياة ال هم یحسبون هم یحستُونَ صنعا4 # آي: پنحرف عن طریق الحق» وهو لا 
یعلم. الانسان برتکب صعوبة ومو یتخیّل أّه يتقزب |لی المطلوب. وکل هذه الصعوبات تبغده عن المطلوب. ومن جملة ما بیَنها الوحي أنْ الاسلام 
مبنی علی آشیاء» والانسان اذا ترك واحدة منها یخرج عنه روح الشريعة. 

۴ کان نظري ابتداء التعرّض لکلام الاصحاب. لکن یطول ذلك. فانصرفنا. 
قال الشیخ «ره): «وقوله: وَمَنْ کفرّ» معناه: من [آنکر] فرض الحخ فلم یره واجباً - في قول ابن عبّاس» والحسن» والضحاك -». العجیب اه بدّل 
الروایات عن آهل البیت بتلك الروایات. «فأمّا من ترکه وهو یعتقد فرضه فاّه لا یکون کافراً وان کان عاصیاٌ». وهو المعنی المشهور بین الاصحاب. 
«وفي الاية دلالة علی فساد مذهب المحبّرة أَنْ الاستطاعة مع الفعل؛ لانٌ الله تعالی آوجب الحج علی المستطیع» ومن لا یستطیع فلا یجب علیه, 
وذلك لا یکون الا قبل فعل الحجّ. وقال قوم: معنی *وَمَنْ کُفر4 يعني: ترك الح» والسیب في ذلك آّه لا نو قوله: ون مغر لاسلام دیا فّن 
بل 4" قالت الیهود: ن نحن المسلمون». وقرآناه من «الدر المنثور». «فأنزل الله هذه الایت فآمرهم بالحخ ان کانوا صادقین فامتتعوا؛ » فقال الله تعالی: 
ومن ترك من هژلاء فهو کافر والله غنی عن العالمین»*. الذي جاء في کتب آهل الستّة أنْ هزلاء آنکروا وحي الله. لا آنهم ترکوه. 
هذا قاله حملة من السنّة. الیهود الذین کفروا بوجوب الحج, وقالوا: لکن الحح ممَّا لم برد في حکم الله. والعجیب أنْ الشیخ ینقل آنهم ترکوه» لا آنهم 
جحدوه. قالوا: ان الحج لیس آمر لب لا یزمنون بأنَ رل بت وضع لاس للَذٍي بیکة مُبَارک دی لالم * فیه یات ییات مَقامْ[براهیم ون 
دَحله ان آمتا وله یلاس ججْ ابیت من اشتطاع | له مبیلا4* کل ذلك تقالید وعادات عرييّة... . ولذا في بعض العبارات: «من آنکر فرض 
الح». فذا آسند الامر الی الله آي: ذلك في صل الوحود؛ یله یلاس جج لت يعني: ذلك في حقيقة الوجود. لا آمر تاریخی. ۱ 
الحرم جعلها ابراهيم. لکن حج البیت جعلها الله. هذا آمر الهی» وابراهیم یم مر پاستمراره «وَذنْ في لاس اج ینود رجالا وعلی کل ضایر یا تین 
من کل قح عَمیق4 "» فالله سس الحح لا أنّهآقزابراهیم. ولذا التأکید الشدید في الحج من هذه الجهة. 
فلا من آنکر فرص الحجٌ فهو کافر؛ لاه لم یثبت أنْ انکار الضروري یوجب الکفر. 


۲ من لا بحضره الفقیه 6: ۲۲/ ۰۹۸۷ 
۲ الکهف: ۱۰۳ -۱۰. 

آل عمران: ۵ 

التبیان في تفسیر القرآن ۳۸:۲ 
آلعمران: :٩۷ ٩۱‏ 


" الحج: ۳۷ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۱ 
شرع نان اج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۳ 


وقال الطبرسی: ««وَمَنْ کر معناه: ومن جحد فرض الحجٌ ولم یره واحباء عن ابن عبّاس والحسن» *فان الّهعْ عن الْعالَینَ» " ۰ لم یتعتبدهم 
ات زا و ی وقیل: ان المعنی به الیهود؛ فاته لمّا نزل قوله: من ینغ غیر الاسلام دیافّن 
بل م4 قالوا: نحن مسلمون, فأمروا بالحج فلم یحجواء وعلی هذا یکون معنی «مَنْ کر : من ترك الحح من هوّلاء فهو کافر » . عین ما في «التبیان» 
والمناقشة معه كالمناقشة معه. 

وقیل: المراد به کفران النعمة؛ لانَ امتثال آمر الله شکر لنعمته.... وفي هذه الاية دلالة علی فساد قول من قال: ٍنْ الاستطاعة مع الفعل؛ ان الله آوحب 
الحجٌ علی المستطیع» ولم یوجب علی غیر المستطیع» وذلك لا یمکن الا قبل فعل الحج» ". 

ون اب الطباطباتی؛ فاّه قال: و ا فالمراد الکفر 
وی 3 2۳ الحج فلا یضرّ الله شینا؛ فان الله غني عن العالمین .. وفي تفسیر العیَاشيَ عن الصادق اس : ومن کفر قال: ترك». وهو لا یلتزم بالبحث 
الفقهي ثم قال: «آقول: ورواه الشیخ في التهذیب»» ولا آدري؛ اما نسخته من «العیَاشی» مغلوطة...» فهما متخالفان. «وقد عرفت آَنْ الکفر ذو مراتب 
کالایمان ون المراد منه الکفر بالفروع». «وفي الكافي عن علی بن جعفر عن آخیه موسی ك ی في حدیث قال: قلت: فمن لم یحج منا فقد کفر؟ قال: 
لا» ولکن من قال: لیس هذا هکذا فقد کفر». 

«آقول: والروایات فی هذه المعانی کثیرة». ما مراده من هذه المعانی؟! لعل مراده روایات تقول: من ترك الصلاة کافر.... لکن هذا خلاف تلك؛ لاله 
یصرح بان من لم یحج لیس بکافر. «والکفر في الرواية بمعنی الرد؛ والاية تحتمله» فالکفر فیها بمعناه اللغوي -وهو الستر علی الحق وعلی حسب 
الموارد تتعیّن له مصادیق» ". 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" آل عمران: ۹۷. 


" تفسیر مجمع البیان ۲: ۳۰ 
سیر المیزان ۲: ۱۳۵۸۰۳۵۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


تعرَضنا لصحيحة عن موسی بن جعفر 2 آن من زعم هذا لیس هکذا فقد کفر»" وقلنا: للشیخ في «الفهرست» طریق صحیح 
الی کتاب علی بن جعفر وفي «التهذیب» في طریقه (شکال؛ لانٌ فیه أحمد بن محمّد بن یحیی العطار» ووثقه الاصحاب بعنوان 
کونه من شیوخ الاجازة. وتقریباً هذه النظريّة قبلت بعد الشهید الثاني» ولکن حملة ناقشوا فیه بأنْ المشایخ کسائرین. 

لکن سبق أَْ الذي یمکن آن پروي عنه ابن الغضانري الأب هو ابن ابن الولید» ویبقی بحث رجالی في الطبقة. کما یبقی بحث 
تاریخی في كيفيّة الاتصال» ولکن سبق آن شرحنا شهرة الکتاب من جهة. وللشیخ طریقان البه في «الفهرست» مشهوران, ولذا 
یحمل کلام الشیخ في «الفهرست» بمجرّد ذکر الطریق. نعم آشرنا الی جهات الکلام» ویبقی الکلام في سند الرواية عند الشیخ» 
وعند الکلینی طریقه صحیح. وجاء الرواية في کتاب القرانات للسيّاري. والکتاب طبع أخیر والرواية فیه مطابق لما في 
«المستدرك»» وهو عن سلیمان بن خالد عنه نید » والکتاب فیه کلام شدید. 

النكتة التي الان نحن بصدده آنّه لماذا الصدوق وقبله فقه الرضا لم یشیرا الیه. بل الصدوق یمیل الی ما رواه... وأنْ من ترك فقد کفر 
بل في ما بعد في کتب القم آیضاً لم تشتهر هده الروایف وهو موحود في «الكافي» و«التهذیب». طبعاً السیّاريِ منسوب الی خط 
الغلو و.... وهذه الاشکالات عادتاً لم تذکر عند القدماء. غرض السيّاري من نقله اثبات التحریف في القرآن, لکن هذه الرواية عن 
الکاظم 3 لیس هذاء بل ان لله علی الناس في کل عام الحج من استطاع الیه سبیلا 

فهل کان هناك جمع بین علماء قم وبعداً بغداد آَن خظ الغلو الذي اعتقد بتحریف القرآن سبب هذا؟ الاحتمال موجود» لکن بلا 
اشکال علي بن جعفر لم ینسب الی خط الغل, نعم قالوا: ّه خرج مع آبي السرای؛ وقلنا: انصافاً من آبرز الحرکات الاجتماعيّة 
المسلحة عند الشيعة حركة آبي السرایا والزيديّة لکنه جذاً بعید. ولم ینسب الی علی بن جعفر آنّه پنسب الی هذا الخظ. الرواية 
انصافاً لطیف. نعم» ذکر من علّة من التابعین. زادني عجباً آن المتأخرین آمثال الصدوق وفقه الرضا لماذا سکتوا عنه؟! هل یمکن 
نها تدل علی أنْ منکر الحٌ کافر وانکار الضروريٌ یوجب الکفر؟ ولا لا آقول: ان مراد الاأستاذ هکذاء؛ «وقد یستدل علی کفر منکر 
الحجٌ بما رواه الشیخ في الصحیح عن علی بن جعفر في حدیث...»". التعبیر بالصحیح فیه مسامحة» ولعل نظره الی «الفهرست». 
«بدعوی أَنْ قوله: لیس هذا هکذا" راجع الی انکار الحج؛ يعني: من آنکر الحج وقال بان الحجْ لیس بواجب فقد کفر». ضرع 
۳۹ آّه کان بذهنه. بعض الستَة في تصورهم أَنْ المراد: من قال: «الحجّ لیس بفریضة». لکنْ المهع أنْ القانل قال: «من قال: ان 
الحج لیس بفرض»؛ آي: لیس ممّا فرضه الله. وهذا معناه انکار الوحي و انکار القرآن. 


" آحمد بن محمّد السيّاري في کتاب «التنزیل والتحریف» عن منصور بن العبّاس» عن عمرو بن سعید. عن آبي عبيدة المدائتی» عن سلیمان بن 
خالد. قال: قلت للعبد الصالح ۷: (وَللّه ی الّاس حج ابیت من اْتطاع یه سبلا)؛ قال: لله الحج علی خلقه في کل عام من استطاع الیه سبیلا 
قلت: (وَمَنْ کفر)؟ قال: يا سلیمان» لیس من ترك ق ‏ ولکن من زعم آن هذا لیس هکذا فقد کفر . [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۵/ 
۹۹ 

" شرح العروة الوثقی؛ الحج (موسوعة الامام الخوئی» تقریر بحث السیّد الخونی للخلخالی ۲: ۵. 
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يعني: ینکر أنْ الله قد فرض الحجّ, ومثلاً بسنده الی رسول الله عر . بتصور آنّه کان في الجاهليّة وأمضاه رسول الله ع . الگثار 
الباقية تدلٌ علی َنَ مساألة النذور کان متعارفاً في الانسان والشارع آضاف الیه آن «ما کان لله من نذر فف به»" والیهود کانوا 
یتصورون أنَ الحج لیس ممّا فرضه الله. ویمکن آن یروا وجوب الحج. لکن بامضاء رسول الله عرٍ لسيرة عربيّة ومذا معناه انکار 
الوحي. 

فهذا الذي آفاده المستاذ قال: «وفیه: أنْ الظاهر من ذلك رحوعه ٍلی انکار القرآن» ون هذه الاية لیست من القرآن» وأنْ القرآن لیس 
مکذا». لاء أصولاً بمعنی أنّ هذا الحکم لیس من وحي الهی. «فائه لا استشهد وا بقول الله -عرٌ وجل - وله عّی لاس 
حجّْ ابیت ثم سأل السائل: فمن لم یحج متا فقد کفر؟». ظاهره آنَ من زعم أَنْ هذه الفروق التي ذکرت في الاية السابقة لیست 
من وحي الله. 

ضدّ المبارك «المحاّف». وسبق شرحهماء والاية المباركة جعل البیت مبارکا؛ فالمراد: ان من زعم هذا المطلب لیس کما جاء في 
القرآن في الفروق بین المسجد الحرام والمسجد الاقصی أّه ژل بیت» وفیه مقام |پراهیم و... . 

|حمالاً ما قاله الأستاذ صحیح, لکن لیس في لاهن [نکار الواجب بوجب الکفر. وعلی أَي» ما افتهمت سر عدم شهرة الروايق مع 
وجود نسخ مختلفة من کتاب علی بن جعفر. هذه خلاصة النکات. 

تم لختام البحث نذکر مرة آخری عبارة السیّد اليزديٌ وكيفيَّة جمعه للروایات: «من آرکان الدین الحج», وظاهر الاية أْ لله علی 
الناس» کانه راجع اٍلی مرتبة الذات. والانسان یتعجب من هذا التعبیر. وسیق آن شرحنا آنْ المستفاد أَنّ للزمان والمکان دور وهذا 
الدور الهی» ولیس آمرا اعتباریا الان علماء النحوم اتفقوا آن السنة القمريّة اعتباریّة والشهر القمري حقیقی. وفي رواية رآیته في 
«تحف العقول» آنْ معاوية طلب عن مولانا حسن بن علی 828 آن یصف القمر..." وقال الله: «نْ ده السْهُور ند ال عفر 
هرا في کتاب اللّه یلق السَمَاوَاِ وَالازض4 " ویستفاد من السيرة النبويّة آن هذا واقعی والهی» لها آثار خاصّة. والجاهلیون 
غیروه» وقال رسول الله کل في حجة الوداع: «یها الناس» ان الزمان قد استدار» فهو البوم کهینته یوم خلق السماوات والارضین»* 
کأثه نظر - وهو علی بعیره -الی قبل کم میلیارد سنة. 

ونحن سبق آن شرحنا آنْ الوحي الالهی کما یدخل في شوون حياة الانسان یدخل في العلم. وکذلك الاأماکن» فیستفاد أنْ الزمان 
والمکان لهما تأثین ولیست المسألة اعتباريّة صرفة. 

«من آرکان الدین الحجَ؛ وهو واجب علی کل من استجمع الشرائط الاتية من الرجال والنساء والخناثی»". نعم» يأتي آن الحح یمتاز 
من بِقيّة العبادات بصحة [تبانه من غیر المکلّف. نعمء هذا قسم آغر من الحی, خلافاً لأْستاذ الذي بری أ الحج المندوب قسم 
آخر من الحح. (بالکتاب والسنة والاحماع من جمیع المسلمین» بل بالضرورة» بل وراء ذلك. «ومنکره في سلك الکافرین»» والسیّد 


" وما جعلته لله فف به. [الكافي ۷: 4۵۸/ ضمن ۱۸؛ تهذیب الاحکام ۸: ۳۰۷/ضمن ۱۱۰] 
" تحف العقول عن آل الرسول 2 : ۲۳۰۰-۲۲۸ 

اه 

* الخصال: 4۸۷/ ضمن ۰۱۳ ولاحظ: مسند آحمد ۵: ۳۷؛ صحیح البخاري ۵: ۲ ۱۲. 


العووه الوی ۶ ۳۶۲ 
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یعتقد أَنْ انکار الضروری یوجب الکفر. لکن قلنا: الرواية لیست دالّة علی آَنْ منکر الضروري کافر. «وتارکه عمداً مستخفاً به 
بمنزلتهم» وترکه من غیر استخفاف من الکبانر». هکذا جمع بین الروایات والعبارات. طبعا تقدّم في عبارة «فقه الرضا»» وسمّي تارکه 
کافراء وسبق آن شرحنا نا لم نجد تعبیر الاستخفاف بالحجّ بل هو تسویف الحجّ. نعم في بعض الکباتر موجود. 

فالترك عنده لا یوجب الکفر» بل الترك عمدا مستخفا بمنزلة الکف, وهذا انصافاً مشکل. طبعاً النسبة الی ترك الواجبات وترك آرکان 
الشريعة من الکباثر لکن ترك الحج بالخصوص تعرّض له. ونحن نحتاج الی التأمّل في روایات الکبائر. 

«ولا يجب في أصل الشرع |آا مزة واحدة في تمام العمر» وهو المسمی ب حجة الاسلام"؛ آي: الحخج الذي بني علیه الاسلام» مثل 
الصلاة والصوم والخمس والزكاة. وما نقل عن الصدوق في العلل من وجوبه علی هل الجدة کل عام علی فرض ثبوته شاذ مخالف 
للاجماع والأخبار». وفي بعض الروایات: «عن علی بن حعفر عن آخیه موسی تیا » قال: ان الله -عرٌ وجل -فرض الحج علی 
آهل الجدة في کل عام» فصار منشأللاشکال. «ولا ب من حمله علی بعض المحامل» کالأخبار الواردة بهذا المضمون من |رادة 
الاستحباب المکٌد. آو الوجوب علی البدل؛ بمعنی ّه یجب علیه في عامه واذا ترکه ففي العام الثاني» وهکذاء ویمکن حملها علی 
الوجوب الکفانی؛ فاّه لا یبعد وجوب الحج کفاية علی کل آحد في کل عام |ذا کان متمکُناً بحیث لا تبقی مکُة خالية عن الحجاج؛ 
لجملة من الأخبار الدالة علی أَّه لا یجوز تعطیل الکعبة عن الحجّ والاخبار الدالّة علی أَنّ علی الامام - کما في بعضها - وعلی 
الوالي -کما في آخر آن یجبر الناس علی الحج والمقام في مکُة وزيارة الرسول 3( والمقام عنده وه ان لم یکن لهم مال آنفق 
علیهم من بیت المال». 

ذکر الأستاذ بعض الروایات وقال؛ «وقد یستدل بما رواه الشیخ في الصحیح... کل عام»» وهذا صدر هذه الرواية ورواه الکلینی في 
الصحیح. والا فطریق الشیخ لا یخلو عن اشکال. 

ثم قال: «فالصحیح آن یقال في وجه الجمع: ان هذه الطاتفة من الروایات ناظرة الی ما کان یصنعه أهل الجاهلیّة؛ فاتهم کانوا لا 
بحجون في بعض السنین القمریّ وکانوا یعون الاشهر بالحساب الشمسی». لعل مراده من الحساب علم النجوم» وکان المتعارف 
في المشرکین آن یقال للبعض: کاهن, وعند الیهود: ساحر. وأمّا النجوم بمعنی العلم یسمّی في ذلك الزمان بالحساب. والعرب 
تحج في جمیع الاعوام» ولکن ما کانت تحجٌ في کثیر من الاعوام في ذي الحخ. فمراده الحساب بالتقویم الشمسیء وهذا لیس 
بصحیح, ولعلّه لم یتبیّن له دقیقاٌ لعرب بحاولونالحیخ دنا فيالبع» والشهور قمریّة» لکتهم یژخرون الحجٌ في السنوات حتّی 
یکون ذي الحجة دائما في الربیع. وفي السنة التي جاء رسول الله ت 8 الی المدينة کان في شعبان, حتی في ححة الوداع قال ذلك. 
ما کام) تستطیفون آن تعاملو خاقها بالشهر الهلالی؛ لما کان عندهم من المعاملات وغیر ذلك. ۳ السيء زیَادة ز في الکفر 4 ". 
((نسئه)) آي: آخره» والمعنی الاوّل آن یحتفظا بالشهور لک الحح جاژوا به في شهر آخر؛ وت رون تن 
قلنا: ول آرض ملکها المسلمون آرض خیبر, ولذلك اختلفوا في تقسیمها و الا من المدينة الی الشام وادي القری. 

والمعنی الاخر هم یتصرفون في الاشهر ویغیّرونه. والانصاف أَْ الشواهد التاريخيّة في ذلك لا تخلو من غموض. 


الكافي 4: ۲۲۲/ ۵؛ تهذیب الاحکام ۵: 41/۱۲ و... 
" التویة: ۳۷. 
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«فآنزل الله تعالی هذه الاية رد علیهم بان الحجٌ یجب في کل عام. واه لا تخل و کل سنة عن الحجّ. وبالجملة. کانوا یخرون الأشهر 
عمّا رتبها الله تعالی فربُما لا یحجون في سنة وقد آوجب الله تعالی الحج لکل آحد من هل الجدة والثروة في کل عام قمري» ولا 
یجوز تغییره وتأخیره عن شهر ذي الحجّة. فالمنظور في الروایات أنْ کل سنة قمريّة لها حج» ولا یجوز خلوّها عن الحح. لا آه یحب 
الحج علی کل حد في کل سنةه ولعل هذا الوجه الذي ذکرناه آحسن من المحامل المتقمة, ولم آر من تعزض الیه»» ووحهه واضح 
لماذا لم یتعزضوا له. 

نحن سبق آن شرحنا مفصّاًآن یقال: هذا تعلّمه العرب من الیهود. والیهود ما کانوایعیشون في مکّة. نعم» کانا بالمدينة وبالکثرة. 
ظاهراً محلات؛ وک في حهة. ومجموعهم محلات. وأنتم |[ذا تلاحظون المسجد النبويِ فقبلة المسحد جنوب المدينة ومن وراء 
المسجد باتحاه اد تستی السافلته والیهود بالعالية. فالیهود هم الوحید ٍلی الان من بین البشر آتهم التزموا وحعلوا السنة شمسیّة 
والشهور قمريّة. یعتقدون َن لنا ملوکا؛ ون هذه لها آسرار. وا ما تلو السیاطین علی مُْكِ سلَیْمَانَ4 ۲ المراد تلاوات خاصّةه 
ویشیر الی الیهود الفلسطينی» والایات یصف آحوالهم بحالة دقيقة ثم یقول: تب قریق من این وا اکتا کتاب الوا 
ظهورهم کا لا یعلَمُومَّ4 * والمراد التوراة لا القرآن» ابو ما تلو شیاین ی مك سَیمَانَ>. لهم تلاوات وآذکار وتلاوات 
خاصّة. والی الان بقال: ان هم المحافل السرَيَة لهم. ومن جملة ما یذعون آنْ هذه آسرار من النبّق فالسنة تکون شمسیّةٍ والشهر 
قمريّة. فجمعوا بین الحقیقیّین» فکل ثلاث سنوات یجعلون الأشهر ثلائة عشر. ولذا عندهم یکون المحرّم أوّل السنة دانما. 

یقال: هذا علّمه الیهود لمشركي مکُة؛ لانهم کانوا خبراء بالزراعة. ومن کان کذا فله اطْلاع واسم بشوون السنة والشهر. فالیهود آولا 
کانوا فی فلسطین. وآساس عملهم الزراعیْة فجمعوا بین السنة الشمسيّةٍ والشهر القمريّة. فنسبوا هذا الی آنبيانهم» والشيء الذي 
تعلمه المشرکون: غیروا اقا موسم الحج وامّا مکان الشهر. 

وهذا لا ربط له بأهل الجدة وبالح, وأتعجّب کیف خطر هذا (لی ذهن الاٌستاد؟! ینوا ما رم ال " ود لشهُور 
ند ال يعني: الانسان عاجز بالمرة عن (دراکه. وکل عبارات رسول الله رآ الانسان مع جمیم ما وصل الیه لا یمکنه ادراك 
ذلكك. والطریق الوحید الیه منحصر في الوحي. 

ومذا المعنی واضح جذا؛ ولا ربط له بما قاله السیّد. نعم» دائماً یحجون في الربیم. فما آفاده السیّد في هذه الروایات آنا شخصاً ما 
آفهم» وهذا لا ربط له بهذه الاحادیث. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


البقرة: ۱۰۲. 
۲ البقرة: ۰۱۰۱ 
التوبة: ۲۷ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


تمای9: ۷۳۶ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۴ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۳ 
موضوع: کتاب الحج الربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
قلنا: صاحب «العروة» حمع بین الروایات في باب الحح والروایات في ترك الضروري وما ورد في انکار الضروري وباب الکبات 
وصار رآیه آن منکره في سلك الکافرین. ولا ذلك یی آن انکار الضروري توجب لکفر ولم پثبت» وحاء (من زعم آن هذا لیس 
هکذا فقد کفر». وفهم منه انکار وجوب الحج. لکن ثبت أنْ في آقوال العامّة: من زعم آن الحج لیس بفرض فقد کفر وبینهما فرق؛ 
وهذا يعني: من زعم أّه لیس بفرض من الله فقد کفر. 
من بعد الکلینی والشیخ لم یشتهر هذا الحدیث بین الاصحاب. ولم نجد تلقیهم بأنْ من زعم آن هذا لیس هکذاء لکنّ الانصاف له 
بالقیاس الی الروایات انکار الحجٌ وترك الحج هذه صريحة انصافا؛ والیهود کانوا یقولون: ِنْ الله لم یوح بهذه الاشیاء الی نبّنا 
فکون منکره في سلك الکافرین مبني علی أنْ انکار الضروري پوجب الکفر ومن زعم أنْ الحجٌ لیس بواجب. 
«وتارکه عمدأً مستخفاً به بمنزلتهم». جمع بین روایات. لم یقل: «ِن تارکه مطلقاً کافر». بل قیّده بالعمد. والاستخفاف في کتاب 
الحجّ ما یوجد بل في الکباتر موجود. وله أصل من زمن الصحابة وحسب ما یدعون آَنْ عمر کان یقول به وان علیّا ث قال بهء 
وبعض عبارات القدماء یشبه ذلك. 
«وترکه من غیر الاستخفاف من الکباثر»"» والمناسب آن یقول: الاستخفاف به آیضاً من الکباثر. وقال: «ولو خالف وخ مع وجود 
الشرائط بلا عذر یکون عاصیاٌ»» طبعاً لم یذکر لفظ الاستخفاف» «ویمکن استفادته من حملة من الاخبار»» والموجود في جملة من 
الأخبار ما یسقی بالاستخفاف. وذکر الحدیث المعروف بخبر الفضل بن شاذان شم قال: «ولو آرید به الاستخفاف العملی؛ لا ترکه 
وعدم الاتیان به في العام الاوّل وتأخیره عنه نوع من الاستخفاف بالحج فالدلالة تام ولکنّ الرواية ضعيفة السند لا یمکن الاعتماد 
علیها». یبدو أَْ نظره الی هذا المعنی. نعم» الموجود التسویف؛ آي: التأخیر. 
لعلّه لم یژمن بهذه الأخبار والا ورد في طاتفة هذا المعنی. والشواهد یفرّق بین المعاصي. وحصیلته أَنْ الکبانر ما ُوعد علیه بالثار 
مثاكٌ والصغاثر المکفرات. والتوضیح يقتضي وقتاً آخر لکن نقراً روایات عدد تعبین الکباثر 
«باب تعیین الکباثر التي یجب اجتنابها». «محمّد بن یعقوب. عن عدة من آصحابناه عن حمد پن محمّد. عن ابن محبوب قال: 
کتب معي بعض آصحابنا الی آبي الحسن ی یساله عن الکباتر: کم هي ؟ وما هي ؟ فکتب: الکباثر من اجتنب ما وعد» المصطلح: 
آوعد. «الله علیه النار کفر عنه سیناته اذا کان مومنا والسبع الموحبات» یعبر عنه ب«الموبقات» آیضاً آي: المهلکات. «قتل النفس 
الحرام» وعقوق الوالدین؛ واکل الرباء والتعّب بعد الهجرة. وقذف المحصنة وآکل مال الیتیم. والفرار من الزحف» ". هذا بحسب 
الظاهر صحیح, لکن آشرنا ن آحمد البرقی (آحمد بن محمد) قد يروي عن عدة من مشایخ كوفة وعندنا فیه تأمّل؛ فانه لم یکتب 
في حیاته آئه سافر الی الکوفة. فیحتمل أنّه یتقل من کتاب ابن محبوب بالوحادة. وصاحب «الوسائل» زعم آنّه آصح آحادیث الباب. 
نعم» |ذا کان آحمد بن محقّد هو الأشعري فمسلّم. 


" العروة الوثقی : ۳۲. 
" شرح العروة الوثقی؛ الحج (موسوعة الامام الخوئی» تقریر بحث السیّد الخونی للخلخالی ۲ ۲: 0. 
" وسائل الشيعة «الاسلامیّة) ۱۱: ۱/۲۵۲ ولاحظ: الکافی ۲: ۱۲۷۷۰-۲۷۲ ۲. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۳ 
موضوع: کتاب الحج الربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۵ 


«وعنهم» عن آحمد بن محمّد بن خالد» عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی». انصافاً من الاحادیث المهمَة في الباب. وسبق آن 
شرحنا ّه ینقل عن البرقي: ما کانوا یعرفونه و|ٍذا مات وجد في جیبه ورقة أنّه هو ولعل مراده: نا عرفه لکن عامّة الناس والبلد لا 
یعرفونه» ولا فبعد نابرق يروي عنهویقول: ما کنت آعرفه حّی مات. 

«قال: حدثني آبو جعفر الثاني نی قال: سمعت آبي یقول: سمعت آبي موسی بن جعفر نی یقول: دخل عمرو بن عبید علی آبي 
عبد الله با ؛ فلمّا سلم وجلس تلا هذه الایة: لین تبون کبایر الثم وَالُْواحش4 » ثم آمسك. فقال له آبوعبد الله ابا : ما 
آسکتك؟ قال: أحتٍ آن أعرف الکبانر من کتاب الله -عرّ وجلّ- فقال: نعم-یا عمرو آکبر الکبانر الاشراك باللهه یقول الله: ومن 
پشرك بالله فقد حزم الله علیه الجة ». سيأتي في جملة من الروایات أّه من أعظم الکباثر؛ لا المشرك والکافر خارج عن الدین؛ 
فلا یتصوّر في حقه کبيرة. 

«وبعده الایاس من روح الله». العجیب آّه آراد آن یعرف آنواع الکباثر من الامام من الکتاب. «لانّ الله -عرّ وجل - یقول: ولا 
یس من رَوح اللّه الا الق الکافزون»" ثم الأمن من مکر الله؛ لان الله -عرّ وجلّ - یقول: ولا یمن مک الّه ال الق 
ای وا لاه ان الله -سبحانه - جعل العاق جتارً شقی وقتل النفس التي حرّم الله الا بالحق؛ لام الله - 
عر وحل -یقول: «فْحَرَاوهُ حَهتَم خالذا فیها * الی آخر الايةء وقذف المحصنة؛ لا الله -عر وحل -یقول: وا في ال والاخرة 
ول عَذاب عَظیم4 وأکل مال الیتیم؛ لا الله -عر وحل -یقول: ما ود في بطونهم تا وَسیْصلَْنَ سَعیرّا4 ۲ والفرار من 
الزحف؛ لا الله -عرّ وحل -یقول: «ومن بَهم یم بر الا متحرفا لقتال آو متحیرا الی فلة فد باء بغصّب من الّه رما هنم 
وس الْمَصیرّ4 * وأکل الربا؛ لا الله -عرّ وحل - یقول: لین ی کون ابا لا یقَومون الا کم یوم الذَي یبط اسان من 
امش والسحر؛ لانٌ الله -عر وجل -بقول: ولد علموا من اشتراه ما له في الاخرة من خلاتی4* والزنا* لا الله -عر وجل 
-یقول: 7( هب ۱ ۱ 20 ۲3 ""» والیمین الغموس الفاحرة؛ لانْ الله -عرّ 
وجل -یقول: #ان | ین یرون بعَهّد له یمام کمن قلبلا آوآیك لا خلاق له في التخرج۱4 | والغلول» آي: الخيانة والسرقة. 


النجم: ۳۲. 

" پوسف: ۸۷. 

" الاعراف: .۹٩‏ 
اساء :9۳ 
القوف ۲۲ 

" التساء: ۰۱۰ 

۲ الاتفال: ۱۱. 

* البقرة: ۲۷۵. 

" القرقد ۱*۲: 

" الفرقان: ۰1۹-1۸ 
" آل عمران: ۷۷. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۳ 
موضوع: کتاب الحج الربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۵ 


لکن المراد منه هنا السرقة من المفنم. «لان الله عز وجل یقول : وَمَنْ یف یَأ بما لیم لیام . ومنع الزكاة المفروضة؛ 
لأن ال -عرٌ وحلّ -یقول: وی بها مهم وحتُوبهُمْ وظهوزم» » وشهادة الزور وکتمان الشهادة؛ ان الله -عزّ ول -یقول: 
«وَمَنْ نها فان آم قه 4 » وشرب الخمر؛ لانٌ الله عرّ وج - نهی عنها کما نهی عن عبادة الوثان. وترك الصلاة متعمدا آو 
شیناً مما فرض الله -عرّ وحل + لانْ رسول الله عَ » قال: من ترك الصلاة متعمداً فقد بری من ذمّة الله وذمّة رسوله» ونقض العهد 
وقطيعة الرحم؛ لا الله عر وجلّ - یقول: له له َلُمُ سوه الارٍ4 *. قال : فخرج عمروه وله صراخ من بکانه. وهو یقول: 
هلك من قال برآیه ونازعکم في الفضل والعلم»*. انصافاً حمیل ولطیف. 

«ورواه الصدوق باسناده عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی نحوه». طریقان: مرّة من طریق البرقي ومرة عن سهل بن زیاد» ولا 
ندري متی تحقل الحدیث, والمعروف عن عبد العظیم البرق وجماعة آخرین. اجمالاً الطریق صحبح بوجود البرقی» وهو التقی 
في السرّ به» ولم یثبت آنه في کتابه؛ ار النجاشی ینسب الیه کتاب وروایات. ولکنْ التعبیر آنْ الحدیث شفهی, وزمن التسجیل 
رجع الی زمن آحمد البرقی, ففي فهرست النجاشی کتابه: خطب آمیر الممنین» " وهذا الحدیث لیس من خطبه. 

«وکذا رواه الطبرسی في "مجمع البیان . ورواه في عیون الأخبار" وفي العلل "عن محمّد بن موسی بن المتوکّل عن علی بن الحسین 
السعد آباديٍ» عن آحمد بن آبي عبد الله نحوه». شرحنا آن علی بن الحسین السعدابادي لم یرد فیه توثیق صریح, لکن من الشواهد 
یبدو آّه من مشایخ قم. وکان یعلّم الأدب. والسعدآباد کان ناحية في قم» وعمره سعد الأشعري فاشتهر ب«السعدآباد»» والشواهد 
الموجودة آنّه فقط يروي عن أحمد البرقی» وظاهراً قد ینفرد عن البرقی بآشیاء. وحسب هذا الطریق یحتمل آَّه من انفراداته عن 
لبرق. لکن الکلینی یصرّح بآ عنّة من أصحابنا عن البرق» ومن جملتهم هذا الرجل» وطبعاً شهادة الکليني قویّة دا فلیس من 
انفراداته. 

«وعنهم. عن ابن خالد» عن آبیه» رفعه عن محمّد بن داود الغنويٌ» عن الاصبغ بن نباته قال: جاء رحل الی آمیر الممنین لب فقال: 
یا آمیر المومنین» ان ناسا زعموا نْالعبد لا يزني وهو مزمن؛ ولا یسرق وهو مومن» ولا یشرب الخمر وهو مومن. ولا یأْکل الربا وهو 
مومن» ولا يسفك الدم الحرام وهو مزمن» فقال آمیر الممنین ما : صدقت سمعت رسول الله عٌ یقول: والدلیل کتاب الله»» 
وذکر الحدیث الی آن قال: «وقد تأتي علیه حالات فیهم بالخطینة. فتشجعه روح الق ویزیّن له روح الشهوة. وتقوده روح البدن». 
سبق آن ذکرنا آن بعض الروایات یذکر آقسام الروح. «حتّی یواقع الخطينة. فاذا لامسها نقص من الایمان. وتفصّی منه. فلیس یعود 
فیه حتّی یتوب. فاذا تاب تاب الله علیه. وان عاد آدخله نار جهتّم» " الحدیث. 


و 

اب۳۵ 

" البقرة: ۰۲۸۳ 

* الرعد: ۳6 

" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۱: ۲۰۲/ ۲. 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲4۷ /اضمن 1۵۳ 

" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۱: ۲۵۲ - ۳/۲۵۳ ولاحظ: الكافي ۲: ۲۸۱ - ۱1/۲۸۳ 
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«وعن عليِ بن ابراهیم. عن ابیه» عن ابن آبي عمیر» عن عبد تف بن الحجاج, عن عبید بن زرارة». من الاحادیث الصحيحد. 
«قال: ۳ آبا عبد الله « اب عن الکبائر فقال: هن في کتاب علی اد ال سبع». تا الا مام قلکر ولا من کتاب علی ۰ وفي 
ولا شرحنا أَنّ هناك کتب السنن والقضایا والاأحکام. وینسب الی آبي رافع وولده وبیاآَنَ مقداراً منه الآن عثرنا علیه في کتاب 
(الایضاح»» ویذکر سندین» ویحتمل قویاً آَْ نسخه متعدّده» ولعل ما ینقل بعنوان «کتاب علی» نسبه هل الکوفة الیه» والباقرین 
اب في المدینة وفي قباله کان هناك کتاب آخر بعنوان «کتاب علي» و«صحيفة علی»» وکان من علامات الا مامة (نحو «صحيفة 
فاطمة»). وهذا الکتاب (آي: الول) الشواهد تشیر الی نسبته الی آسرة آبی ی رافع» رجع بعد استشهاد الامام علیه اس الی المدینت وبعد 
ذلك نقل الکتاب الی المدینة» وکان موحودا عئد الا مام الباقر 2 » ولذا من المحتمل ن |حداهما (هنْ خمس) في کتاب عليِ 
الذي کان عند آهل البیتا: وال فش (هنْ سبع) في ما هو المشهور فذ في الکوفة. هذا المطلب بهذا الصراحة لا تحدونه عند القوم 
وی وف نت ات طبعا تسیوالی علن عة کنب» اکن من و0 «في کتاب 
علی ) الا مام ابقر *۹2 ۳ ونشر الکتاب من حین امامته وزعامته. ونسب الکتاب تِِ هدذه الفترق ۰ ون ی في هذا 
والقضایا». حذا دقیق: سنن الوضوء الصلاة والحج والقضایا قضایاه بالکوفة. فیبدو أنّ الکتاب ثلائة آقسام. 

«آخبرنا محمّد بن حعفر النحوی». تلمیذ ابن عقدة. «قال: حدّثنا آحمد بن محمّد بن سعید. قال: حدثنا حفص بن محمّد بن سعید 
الاحمسی. قال: حدَثْنا حسن بن حسین الانصاریي» العرنی. وحدت علة روایات في کتب الستةه ودائما پذکر بهذا العثوان وهو 
الاساس ذ في النقل عن هذا الکتاب. «قال: حدئنا علي : بن القاسم الکندي». في کتب الستة انا کذا. «عن محمّد بن عبید الله بن 
آبي رافع» والآن لم ندر الموجود في النسخ «بن» آو «ابن»» عن آبیه عن جده آبي رافع» عن علی بن آبي طالب ناطِ آّه کان ذا 
صلّی قال ک آول الصلاة...۰4 هده السنن. «وذکر الکتاب الی آخره باب باب الصلاة والصیام والحج. والزکاق والقضایا». 
المومنین 2 |ذا صلی...» 

ولا تین أن کتاب علی الا في المصطلح العام ما نسب الیه خلال ثلاث سنوات» لکن ما نسبه الیه آهل البیت ما کتبه خلال حياة 
رسول الله کل فينيفي آن لا بخلط بینهما » وفي ب بعض الروایات: «کتب من فلق فیه» ؛ ي: من فم رسول الله ع مباشرة, فهنا 
کتابان: احداهما مدنیّف رم فمن المحتمل ۳ کل رواية نسبت الی |حداهما. 


۲ فهرست آسماء مصفی الشيعة (رحال النجاشی): *. 
" الکافی ۱: ۲۳۹/ ضمن ۱. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسهة: ۲۳ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۲۴ 
موضوع: کتاب الحج الاّحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۹ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


أصل الکلام کان بالنسبة اٍلی الحح ون ترکه آو انکاره بنفسه یوجب الکفر والخروج من الدین آم لا؟ وطال الکلام. وقلنا: ان السیّد 
اليزدي (ره) تعرّض لها في کتاب الطهارة. لکن هنا بعنوان آن الترك آو |ٍتیان المحوّمات هل یوجب الکفر آم لا؟ وبمناسبة ورودها 
ضمی الکباثر قلتا؛ فصن لبعت الکباش واتصافا لا با آن تولف للکیاثر وسالة؛ لاهعتتها ولکیرة المیانحت فیها: والاتضاف ی مذا 
البحث طویل الذیل» وفیه نکات بديعة» وخصوصا ن تعبیر الکباثر" ورد في القرآن الکریم. 

اما الروایات فمن الفریقین کثيرة جدَا ویقال: ان رسول الله عر لا آرسل عمرو بن حزم الی الیمن وکتب رسالة مشهورة له - 
وبمناسبة العقود تعرّضنا له -ففي نسخة منها ذکر رسول الله عْرٌ لأهل الیمن السبع الموبقات الکباتر. طبعاً ما کتبه الب ع له 
همه کبيرق بشرط آن تکون صحبحة وبشرط آن ییّد من ناحية هل البیت -علیهم السلام- وهذا الکتاب |جمالاً ید من ناحیتهم 
-علیهم السلام. 

من التعیخب بمکان َنْ رسول له ذکر في هذا الکتاب الکبانره وأها سبع موبقات. نقراًالرواية ان شاء الله. ومن الغریب آنها 
پنفس الاسناد في تراث آصحابنا. انصافاً خطر ببالي بعد التأقل الکثیر أَْ وجود الکباثر من المسلّمات في القرآن والحدیث فطبعا 
حملة من العلماء قالوا: المراد کل ذنب» وقلت: المسألة تحتاج الی تفصیل ولیس من البعید آن نری فرقاًکبیراً بین لمس الاجنبيَة 
والمباشرة معها و... . وفرق کبیر بین آن یکون شخص جاسوساً للأجنبی آو اشتری شیناً منهم. وفرق کبیر بین شتم الیتیم وأکل ماله 
عدوانٌ 

فاصل التقسیم الی الکبيرة والصغيرة عقلائی» وان الکلام في تقسیمه. فأَهم شيء في باب الکباثر تحقیق مواردها وما یترتب شرعاً 
علی الکبيرة والصغيرة. و الا فالوحدان الصحیحة یزیّد هذا التقسیم. فبالمناسبة عقدوا آبوابً بهذه المناسبة. والیوم راجعت مسند زید 
فلم آجد رواية لتعیین الکبائر لکن أظنّ آن رواية موجودة عندهم. 

آزلاً قلت: الیوم آقراً مقداراً من «جامع الاحادیث»» ویبقی الکلام بالنسبة الی محلّ بحثنا. والان محلّ البحث ما یرجم الی 
الاستخفاف بالحج وترکه» لکن انصافاً کتبوا الکثی وتعضوا لکثیر من هذه الابحاث. سبق آن شرحنا آْ السیّد البروجردي من 
|شکالاته آنْ «الوسائل» ما تعرّض لاایات. ولذا من الفوارق الاساسيّة عنده ذکر الأیات ولذا قبل الورود في البحث ذکر عدَّة من 
الروایات. 


«باب ما ورد في بیان الکباثر من الذنوب. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۲۴ 
موضوع: کتاب الحج الاّحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۹ 


قال الله تعالی في سورة البقرة: ينك عَن اهر ارام تال فیه فل قتال فیه گییز وصَد : صَد عَْ سبیل اه وف به امد الحرام 
ورخراخ آهلهمثه بر عند له وا آخبر مق القثل> ۰ (یسالوکت عن ار امیس فُل فیهم نم یز وعتافغ اس تما 
بر من تفعهما۳4. 
س آل عمران: #یا ایها الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لا یألونکم 
خبالا ودوا ما عنتم قد بدت البغضاء من آفواههم وما تخفی صدورهم آکبر4. طبعاً هذا لا پستفاد منه «الکبیرة» المصطلحة. 
س النساء: «وَأَا نی انیم ولا یلوا ابیت بالطْیّب ولا تَأکلوا هم ی أَمواِکم اه ان خوبا گبیرا4 7 

س الانفال: #والذیم مرواب بضهمآلیءبَض الا تلو تفت في الازض وَفسَاد کبیز4*» طبعاً فساد کبیر یشبه آن یکون من 
آحکام العقل. 
س الاسراء: ولا تلو لادم خی املای تن ترژفهم امن مهم کان خطنا کبیرا4*». هذا التعبیر الخطاً الکبیر, وانصافً 
الخطاً وخصوصاً قتل الولد مقدار عقلاني. 
س الکهف: *وَیر این قوذ لول * الم به من علم ولا لجانهم کبرث مه تخر من آفواجهغ نیون کزبا۳4). 
هذا التعبیر یدل علی آن هذا الامر کان کبیرا. 

س المومن: « ال ُجَادلونَ في لیات له یر سطان تام کر ما عنْ ال وَعنْد ای منوا لبم له علی کل قلب 
مُتکبر جیار " ». مقتاً ی عمل ممقوت عند الله. لکن یجادلون عبارة عن المجادلات العلمية ولیس عملاً خارجیا. 
س الصف: یر مد له آن مورا ما لا نوت * 
العجیب َن ثلائاً من الایات تصرح بالکباثر: ین تجتَبوا کبایز ما هون عَهُ تکفو عَنکُم مسیناکم ودخلکُم مُدحخْلا کریمّا»" 
و«وَالذِین تبون کبانر لاثم والفزاحش ۰ . ولم یذکرها» وان آوردها ضمن الروایات. للم الا آن یقال: مراده ما في اصل 
الکباتره بل بیان ما ورد فیه الکباتر. ض ٍلی عنوان الکباتر الفواحش, وسابقاً تعرَضنا لکلام مثل ابن الاثیر آن التفخش بمعنی الوضوح 


البقرة: ۲۱۷. 

البقرة: ۰۲۱۹ 

۷ 

* الاأنفال: ۷۳. 

۷ 

الکهف: ؟ - 

" غافر: ۳۵. 

الضفتن ۳۲ 

" الشتیاه؟ ۳۱: 

" الشوری: ۳۷؛ النجم: ۳۲. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۲۴ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۹ 


والظهور» فالمراد من الفواحش الذنوب الظاهرة. هذا تعبیر لطیف حدذا کائّما پقول الله - سبحانه - ان طبيعة الکباثر فواحش» 
بخلاف الصغائر. في نظر العرف الکباثر آمور واسع لیس فیها خفاء. خصلة الکباثر: في نفسها کبین ومتفاحش (واسع متوسع). 


النکتة الثانية آن آّل رواية في هذا المقام: 


«عذّة من آصحابنا» عن آحمد بن محمّد. عن ابن فصّال عن آبی حمیلة» عن الحلبی» عن آبی عبد الله اس فی قول الله -عرّ وحل 
«ان تجتنبوا کبازر ما هون عَه تکفر عَنکم یناکم ونذخلکم مُدخلا گریمّاک قال: الکباتر التي آوجب الله علیها النار»". 
هذا من میراث القمیّین وأصله آحمد الاشعري» راح الی قم وحاء بمیراث ابن فصّال الب وآبو حمیلة ضعف والحلبی الان 


تشخیصه مشکل آَه أَيٌ رحل من هذه الاسرة. 


«بحار الانوار ۲۶۸ ج ۱۰ آخبرنا آحمد بن موسی بن جعفر بن آبي العبّاس قال: حدثنا آبو حعفر ابن یزید بن النضر الخراسان» 
قال: حدثنا علی بن الحسن بن علي بن عمر بن عليٍ بن الحسین بن علي بن آبي طالب - علیهم السلام -عن عليٍ بن جعفر بن 
محمد عن آخیه موسی بن جعفر نی نحوه»". سبق مان هذه نسخة من کتاب علی بن جعفر» وظاهرا راویه من الزيدية. الغریب 
في هذا المجال آنّه وحدت جملة من الروایات پرویه محمّد بن مسلم و... عن الصادق . وهذه الروایات من تلك المتشابهات. 
وقلنا: هذا ان دل علی شيء یدل علی أْ آصل الکتاب من محقّد بن مسلم» وفي الایضاح پذکر للحلبی کتاب «المسائل»» وفي 
النجاشيٍ والشیخ لم ینسبا الیه هذا الکتاب» فروایات مشتركة بین محمّد بن مسلم والحلبي وعلي بن حعفر. 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: 4٩‏ ۱/۲. 


۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۲۴ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۱۹ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
توشوع: کنات اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی آن الاستخفاف بالحج من الکبائره وبالنسبة الی تأخیر الحج» ويأتي في ما بعد ٍن شاء الله. الان البحث في الاستخفاف 

بالحج. وقلنا: لا بأس بالتعرّض للروایات الواردة في الکباثر في الفقه الاسلامی وبالمناسبة ما جاء في کلمات العامّة. وقلنا: علماء الاسلام تعرضوا 

لهذه المسالة في عذّة من الابحاث. ولذا البحث مطّل حذا وله حهات مختلفة ومن بعض الجهات لا فرق فیها بین الکبيرة والصغيرة ی 

بالکبيرة وبالکباثر ورد في القرآن الکبیره ۳ کر اعد له و( کبیز4 ۲ و...» لکن في ثلاث آیات: #ِنْ تجتنبوا 

کبایر ما هن عَنه4 ۳ وین تبون کبایرالائموالْواحش4 ؛ 

وت ی ی 

اٍلی الیمن. الروایات الواردة عن رسول الله 1 والامّة علیهم السلام - کثيرةه لک الباب مفتوح للتألیف في هذه الجهة. واتصافاً بحث شریف» 

لکن قلنا: محل الشاهد ما یتعلّق بالحج, ولیس غرضنا استیفاء البحث في الکباتر وعددها. 

«وعنهم. عن ابن خالد. عن آبیه. رفعه عن محمد بن داود الغنويِ» عن الاصبغ بن نباته. قال: جاء رجل الی آمیر المزمنین نب فقال: یا آمیر المزمنین؛ 

ان ناسا زعموا أن العبد لا يزني وهو مزمن, ولا یسرق وهو ممن, ولا یشرب الخمر وهو مزمن»*. بحث في الایمان حول َنْ الایمان یجمع مع هذا آم 

1 

(وعن علی بن ابراهیم. عن آبیه» عن ابن آبي عمیر عن عبد الرحمن بن الحجاح» عن عبید بن زرارة قال: سألت آبا عبد الله نع عن الکباثر فقال: 

هن في کتاب علي اس سبع). في مجموع الروایات: (سبع» و«خمس»» وفي آهل ات9 (تسع». وفي مسند زید لم آحد عدد ار 

«الکفر بالله». طبعا النكتة فیها آنّه جعل الکفر بالله من الکباتره لک المشهور الاشراك بالله. فالمراد من الکفر بالله معناه العام؛ والا النظر بالنسبة لا 

ملة الاسلام. والکافر کل حیاته کفر بالمعنی العامٌ. لا بذ آن یکون هناك |سلام. ثم الکلام في الکبان والکافر خارج عن ملة الاسلام» واحتمال أن 

المراد آن یستقلٌ العقل بکونه کبيرة موجود» لکن هذا الاحتمال بعید. والمراد العمل الذي بصیر سبباً لخروج الانسان عن الایمان. 

«وقتل النفس وعقوق الوالدین» وأکل الربا بعد البینة». عدة روایات في باب الربا موحود علی هذاء والسر أنْ الانسان !ذا آکل الربا غرق في بحر الربا. 

ی و سس خصوص الربا آنه موجود في حياة النفس» وفي بعض العباثر: (ذا کان جاهللاًارتطم 
في الربء فالربا متفش جدا. فالمراد الربا بعد آن یعلم آنه حرام. 

«وأکل مال اليتيم ظلمأه فيقبال باه علی ه یجوز من باب الارة والاجاربها وبعص یستظهر من قوله تعالی: ولا تفربوا ما تیم لا بالّتي هي 

حِسَنْ» ۲ بظهر منه ن الاقتراب جانز ٍذا کان آحسن. فاذا کان حسناً آبضاً لا بجوز. وانصافاً کان المناسب آن یکتب کتاب لکثرة فروع الأحکام الخاصّة 

بالصبیان. وبلا اشکال نحتاج ٍلی فصل خاص للأحکام الشرعیّة المتناسبة له. 


" غافر: ۳۵؛ الصف: ۳. 
رف 
تاه ۳۱ 
: الشوری: ۳۷؛ النجم: ۳۲. 
۱ تاه السيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۰۳/۲۵۳ 
من اتجر بغیر علم ارتطم في الربا ثم ارتطم. [الكافي ۵: ۸۱۵ ۳] 
" الانعام: ۱۵۲؛ الاسراء: ۶ ۳. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
نیع کنات اتحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


«والفرار من الزحف والتعزّب بعد الهجرة». ورد في روایاتنا وروایات لعامّة بالتعابیر المختلفة. «قال: فقلت: هذا آکبر المعاصي؟ فقال: نعم. قلت: 
فأأکل الدرهم من مال اليتیم ظلماً آکبر آم ترك الصلاة؟ قال: ترك الصلاة. قلت: فما عدّدتَ ترك الصلاة في الکبانر؟ قال: آَي شيء آّل ما قلت لك؟ 
قلت: الکفر. قال: فِنْ تارك الصلاة کافر» يعني: من غیر علهة." فیزیّد ما ذکرنا أنْ المراد بالکفر هنا يعني ترك العمل الذي يودّي الی الکفر. ففي شرح 
لٌستاذ ن ترك الواجبات من الکفر آي الکفر العملی قبال ترك السلام الذي هو حرام. لکن لا يودّي الی الکفر. 

فالکافر عمله الخیر في الظاهر آیضاً هبا *ليّه یَصَعَدُ الم الب الم الصَالِخْ ره" فکلْ حیاته کبيرة وائم. 

«وعنه» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر: عن حمّاد» هو حمّاد بن عثمان. لکن ابراهیم عن حمّاد هو حمّاد بن عيسي. احتمالاً یکون کتاب الحلبی» وهو 
مشهور منه. الحدیث اصطلاحاً ضعیف. والاستخفاف بالحخ لم یذکر في هذه العناوین. ومن عادة صاحب «الوسائل» ذکر الأحادیث الأصح فالاصح. 
«عن الحلبی» عن آبي عبد الله نا في القنوت في الوتر» ٍلی آن قال: «واستغفر لذنبك العظیم. ثم قال: کل ذنب عظیم» . نعم في هذه الرواية |شارة 
الی أنْ الفرق بین الکباثر والصغاتر لیس موحوداء ونحن ذکرنا أنْ البحث له زوایا مختلفة. فبالتسبة الی العدالة لیس من البعید نها تسقط بالصغيرة. 
والعدل مذکور في القرآن, «وشْهدُوا دی عَدل نکم 4 * فلاب آن یکون له مفهوم واضح؛ آي: من یکون في الصراط المستقیم» فمن خرج من الطریق 
المستقیم فلیس عادلاً ولو بارتکاب الصغائر. وانصافاً لا یمکن قبول ما ذکروا في العدالة من الملکة و...» فلیس للمسألة زاوية واحدة. ولیس غرضنا 
الدخول في المسالة. 

«ورواه الشیخ باسناده عن محمّد بن یعقوب مئله». 

«وعنه» آي: عن علی بن ابراهیم «عن محمّد بن عیسی»۰ هو الیقطینی» من آحفاد یقطین الذي کان من دعاة الدولة العبّاسيَة في الخراسان» لکن آولاده 
جملة منهم کانوا مع هل البیت. محمّد بن عیسی بن عبید الیقطین. ومحمّد بن عیسی من المشاهیر في زمانه. واختص بیونس بن عبد الرحمن. وکان 
کتبه مشهورة آن ذاك في التراث العلميَة. وکان مشهورا * ونقل عنه الکلینی کثیرً؛ لکن رد علیه معاصره ابن الولید." لکن کل ذلك یحتاج الی تفصیل 
والانصاف انتفاد ابن الولید منه له وجه. یظهر ذلك بعد التأمقل التام في روایات کثيرة له» ومنه الغلو السياسي الذي یحتمل آن پنسب الیه. والذي یظهر 
من الاأحادیث آَنْ الرجل سافر ٍلی قمٌ مثلا وعلی بن |براهیم يروي مته» وله آعمال کبيرة حذا ویقال: ان الفضل بن شاذان کان يثني علیه. " 


" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۵۶/ . 

۲ فاطر: ۰" 

" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۵۶ ۵. 

* الطلاق: ۲. 

* محّد بن عیسی بن عبید بن یقطین بن موسی مولی آسد بن خزيمة, آبو جعفر: جلیل في (من) آصحابنا؛ ثقة. عین, کثیر الرواية حسن التصانیف؛ 
روی عن آبي جعفر الثاني اج مکاتبة ومشافهة. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۳۳/ ضمن ]۸٩۲‏ 

" وذکر آبو جعفر بن بابویه عن ابن الولید آئه قال: «ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس وحدیثه لا یعتمد علیه». ورآیت آصحابنا ینکرون هذا 
القول ویقولون: «من مثل آبي جعفر محمّد بن عیسی؟!». [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۳۳/ ضمن ]۸٩‏ 

" قال آبوعمرو: قال القتیبی: کان الفضل بن شاذان (ره) یحتٍ العبيدي» ويثتي علیه ویمدحه. ویمیل الیه ویقول: «لیس في آقرانه مثله» وبحسبك هذا 
لثناء من الفضل (ره). [آفهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): 4 ۳۳/ ضمن ۸۹5 ولاحظ: اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۸۳۷ 


ضمن ۱۰۲۱] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
فرع نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


لکن عمدة روایات الکشی في ذم زرارة من طریقه»! وزرارة تقریباً رأس في خط الاعتدال. وهذا غریب حذا والظاهر آنه في سفره الی ایران روی هذه 
الروایات لاستاذ الکسَی ورواها الکشی في کتابه. وما قاله ابن الولید في محمّد بن عیسی لم یکن واضحاً عند أصحابنا الرجالیّین. فما في الكافي «علی 
بن ابراهیم عن آبیه. عن محمّد بن عیسی» لعله غلط؛ فهو يروي عنه بلا وساطة آبیه. 
ويروي استفتاءات الشيعة عن الامام الهادي اف » ویروی منه زیارات هامة حدا منها زيارة الأمیر یوم الغدیر اش ؛ وزيارة الجامعة. ومحمّد بن عیسی 
له دور بارز في نشر هذا الجمّ الکثیر من علم الامام الهادي نا . والظاهر أَْ جملة من الاستفتاء‌ات والأسئلة جمعها في ایران من الأشخاص؛ يعني: 
الرواة کانواایرانیین» وظاهرا هو تجول في ایران فجمع من الممنین آسئلتهم عن الامام ْذ . وطبعاً هناك عدَة آشخاص سألو الامام ل؛ والتوقیعات 
له دور کبیر في تحقیق المذهب الشیعی, والظاهر آّه ثقة جلیل القدر. وبعذ في النفس شيء ومذا جعل ابن الولید آن یقول: ابّه پروي باسناد منقطع» 
لکن مطلقا لا من یونس فقط. 
فمن یوفی لتألیف خاص حوله وحول آحواله وق لمطالب خاصّة في القرن الثالث الذي کان تمهیداًللقرن الرابع» الذي کان بنفسه تمهید للقرن 
الخامس الذي قام المذهب الشیعی الان علیه. نحن نعّر عنها بالتراث المتوسَط. فمثل معاوية بن حتاج کتب آوّل» ومثل حریز نقل أولاً (أي: في زمن 
المّة - علیهم السلام-)» والتراث المتوسّط مثل کتب حسین بن سعید ومحمّد بن عیسی» والتراث المتأخر مثل «الكافي». 

«عن یونس. عن عبد الله بن مسکان» عن محمّد بن مسلم). الحدیث صحیح» وأخذه پونس احتمالاً من کتاب عبد الله بن مسکان. «عن آبي عبد 
الله اش قال: الکباثر سبع: قتل الما شتخیدا: وقذف المحصنة والفرار من الزحف والتعرّب بعد الهحرة وأکل مال الیتیم ظلماً» واکل الربا بعد 
البینة وکل ما آوجب الله علیه النار» . الرواية صحیحة لا (شکال فیه. لکن السبع مذکور في بعض الطائفة. لکن عند ذکر السبع اختلاف» في میراثنا 
ومیراث أهل السّة. 
«وبالاسناد» آي: علي بن ابراهیم عن محمّد بن عیسی» وابن الولید کان یناقش في کتاب یونس بنسخة محمّد بن عیسی. والکلینی کان یعتمد علیه, 
«عن یونس» عن عبد الله بن سنان, قال: سمعت آبا عبد الله ی یقول: ان من الکباثر عقوق الوالدین؛ والیلس من روح الله» والامن من مکر الله» ". 
هذان مذکوران في جملة من روایات الکباثر. 


" حدثني العبيدي محمّد بن عیسیء عن یونس بن عبد الرحمن عن ابن مسکان, قال: سمعت زرارة یقول: رحم الله آبا حعفی وآمّا جعفر فان في قلبي 
علیه لعنة! فقلت له: وما حمل زرارة علی هذا؟ قال: حمله علی هذا لانٌ آبا عبد الله مد آخرج مخازیه [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۱: ۱۳5۷ 
۱۳۳۸ حدئني محمّد بن نصیر» قال: حدَئني محمد بن عیسی» عن حفص موَدّن علی بن بقطین یکی آبا محمّد» عن آبي بصیر, قال: قلت لابي عبد 
الله اج الذین آمنوا ولم یلبسوا ايمانهم بظلم؟ قال: آعاذنا الله. وایَاكُ یا آبا بصیر من ذلك الظلم. ذلك ما ذهب فیه زرارة واصحابه وآبو حنيفة وأصحابه 
[اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۱: ۲۳۱/۳۵۸]؛ حدَثني حمدویه بن نصیر قال: حلَثني محقّد بن عیسی بن عبید» عن ابن أبي عمیر» عن عبد 
الرحمن بن الحخاج» عن حمزة, قال قلت لابي عبد الله لث بلغني نك برنت من عمّي-يعني: زرارة-؟ قال: فقال: آنا لم آبرآمن زرارة لکتهم یجیژون 
ویذکرون ویروون عنه» فلو سکت عنه آلزمونیه» فآقول: من قال هذا فأنا الی الله منه بريء [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۱: ۳۵۸/ ۲۳۲]. 
وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: 1/۲۵۶. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۰۶/ ۷. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
تیشتوع؛ نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


«قال». لعلّه پونس. «وقد روي آکبر الکباثر الشرك بالله». ومن اتهامات یونس آّه کان یعتمد في معرفة الحدیث علی موافقة الکتاب والستّة. وکانوا 
یخافون َنْ هذا الطرح يژدّي اٍلی طرح روایات آهل البیت. فعن یونس بن عبد الرحمن آنْ بعض آصحابنا ساله وأنا حاطضس فقال له: یا آبا محمّد. ما 
آشدك في الحدیث. وأکثر انکارك لما پرویه أصحابنا؟!" وکان الفضل یقول: «انتهی الامر الی بعد ابن آبي عمیر ویونس» ". 

«وعن یونس » عن حماد»» لا نعرف أَنّه حمّاد بن یونس آو حمّاد بن عیسی. «عن نعمان الرازي». لا نعرفه. «قال : سمعت آبا عبد الله عیٍ ». 
«النعمان الرازي: من آصحاب الصادق لبْا» رجال الشیخ. وعّه البرقی آیضاً من آصحاب الصادق انا . وذکره الصدوق في المشيخة. وطریقه الیه: 
محمّد بن الحسن , عن الحسن بن متّیل الدقاق عن أحمد بن آبي عبد الله عن آبیه» عن محمّد بن سالم عن محقد بن سنان. عن النعمان 
الرازي» والطریق ضعیف. ثم اه لم یظهر لنا فائدة ذکر الصدوق طریقه الی النعمان الرازي؛ اٍذ لم نجد له رواية عنه في الفقیه ». اشتهر أَنْ مشيخة 
الصدوق والکتاب بینهما عموم وخصوص من وحه. 

«بقي هنا شيء وهو آه ربما یستدل علی وثاقة النعمان الرازي برواية ابن زیاده عن حماد عنه. التهذیب : الجزء ۲ ۰ باب تفصیل ما تقدم ذکره في 
الصلاة. الحدیث 1۸۰؛ بدعوی آَنّ المراد بابن زیاد هو ابن آبي عمی و"حماد" هو حماد بن عثمان» وابن آبي عمیر لا يروي الا عن نقة. وحمّاد بن 
عثمان من آصحاب الاجماع. 

آقول: لو صح ذلك فقد ذکرنا غیر مرّة َنْ رواية ابن آبي عمیر آو آحد أصحاب الاجماع عن شخص لا تدل علی وثاقته» علی أه تتبت؛ آما ولا فان 
الراوي عن ابن زیاد هو الطاطري» وطریق الشیخ الی الطاطريِ ضعیف»*. لیس کذاء والطاطريٌ آشهر من ذلك. نعم» الطاطري (ذا روی عن ابن زیاد 
هو ابن آبي عمیر. نعم» بما آه مخ الراقفیه" تذریسا حذت میرائهم في ما بینناه وهذا آمر آخر غیر التضعیف. الواقفيَة والفطحية اشتهروا في القرنین 
الثالث والرابع» والاصحاب هجروهم بعد ذلك. 

«وآما انیا فلا الصدوق ی روی هذه الرواية بعینها بطريقه عن حمّاد بن عثمان؛ عن آبي عبد الله م3 من دون توسّط النعمان الرازي» فکما یمکن 
سقوط الواسطة في الفقیه"؛ کذلك یمکن زيادتها في "التهذیب"». لعلّه کان في نسخة عند الصدوق عن نعمان الرازي» وفي «الفقیه» المطبوع حذف. 
«فلم تثبت رواية ابن آبي عمیر عن حمّاد» عن النعمان الرازي». 

«یقول: من زنی خرج من الایمان ومن شرب الخمر خرج من الایمان» ومن آفطر یوماً من شهر رمضان متعمداً خرج من الایمان»". 

«وعنه. عن محّد بن عبدة. قال: قلت لابي عبد الله 3 : لا يزني الزاني وهو مزمن؟ قال: لاء (ذا کان علی بطنها سلب الایمان» فاذا قام رد الیه» فاذا 
غاف: شب : 

ومن المحتمل قویاًآنه کان یکتم اسمه. 


" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۵۶ ۷. 

اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: 4۸۹/ضمن ۰۰۱ 

" جعفر بن معروف قال: حدثني سهل بن بحر الفارسی, قال: سمعت الفضل بن شاذان آخر عهدي به یقول: آنا خلف لمن مضی, آدرکت محمّد بن 
آبي عمیر وصفوان بن بحیی وغیرهما» وحملت عنهم منذ خمسین سنة. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۱۸/ ۱۰۲] 

* معجم رحال الحدیث ۲۰: ۱۸۷-۱۸ ۰۱۳۱۰ 

" علی بن الحسن الطاطريٌ الکوفی» کان واقفیًَ شدید العناد في مذهبه. صعب العصبيَّة علی من خالفه من الاماميَة. [الفهرست: ۱۵۲ | ضمن ۳۹۰] 
" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۹/۲۵۵. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۱۰/۲۵۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
شرع نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


«وعنه. عن محمّد بن عیسی» عن یونس؛ عن اسحاق بن عمار, عن آبي عبد اللهمٍ في قول الله-عر وجل - این ییون کبایر لاثم ولماش 
۷ له فقال: لماح الزنا والسرقة وا لمَم 4 الرجل یلع بالذنب فیستغفر الله مهء الحدیث»". الفواحش هناك مصطلح نها آعظم من 
الکباتر باعتبار أنْ الفاحشة الشيء المشهور. 

ویخمل ان او و 

«وباسناده عن یونس عن داود» قال: سألت آبا عبد الله لثلٍ عن قول رسول الله 97 : : اذا زنی الرحل فارقه روح الایمان. قال: فقال: هو مثل قول 
الله...» 

(وعن علی بن ابراهیم» عن هارون بن مسلم. عن مسعدة بن صدقة. قال: سمعت با عبد الله لثّ یقول: الکبانر القنوط من رحمة الله والیأس من 
روح الله» والامن من مکر الله» وقتل النفس التي حرّم الله وعقوق الوالدین؛ واکل مال اليتیم ظلما؛ کل الربا بعد البینة» والتعزب بعد الهحرة» وقذف 
المحصنة. والفرار بعد الزحف» الحدیث. 

«وعن محمّد بن یحبی) بو جعفر الزیّات القی أستاذ الكلينيِ الثقة الحلیل. «عن أحمد بن محمّد» الاشعري وهذا صخ نسخة من کتاب ابن فصّال 
الآب وصل الی الْقَمَیین. «عن ابن فصّال» یم «الكافي» هو الب وفي «التهذیب» هوالاین, |آا |ذا َخذ من «الكافي». «عن ابن بکیر قال: قلت لابي 
جعفر تا ». رواية ابن بکیر عن آبي جعفر الاآن لا بحضرني. «في قول رسول الله جر 5 : |ذا زنی الرجل فارقه روح الایمان...» 

«وعن علی» عن آبیه » عن حمّاد» ابن عیسی» «عن ربعي» بن عبد الله البصري. ثقة حلیل. «عن الفضیل» بن یسار من البصرة. «عن آبي عبد الله 
اش قال:..» 

«وعن الحسین بن محقد» الذشعري ستاذه جلیل. «عن معلی بن محقد» بصري» ويروي الکلینی تراث البصرة عن أُستاذه عنه. «عن الوشاء» عن 
آبان عن آبي بصیر» عن آبي عبد الله لا . قال: سمعته یقول: الکباثر سبعةء منها قتل اللفس متعمدا, والشرك بالله العظیم» بدل الکفر الشرك. «وقذف 
المحصنة وأکل الربا بعد البينة. والفرار من الزحف» والتعرّب بعد الهجرةء وعقوق الوالدین» وأکل مال الیتیم ظلماٌ». 

«قال:» لعل الراوي قاله في شرح کلام الا مام «والتعرّب ِِِ ِِِ 

«وبالاسناد عن آبان» عن زیاد الکناسی» قال: قال آبوعبد الله ثا : والذي |ذا دعاه آبوه لعن آباه» والذي |ٍذا آحابه ابنه یضربه». 

(وعن علی» عن آبیه» عن ابن ۱ قل: قت لایي الحسن موسی تیا : الکباثر تخرج من الایمان؟ فقال: نعم» وما دون 
الکبانر؛ قال رسول الله ع : لا يزني الزاني وهو مزمن ولا یسرق السارق هو مزمن». 

(وعنه» عن آبیه» عن ابن آبي عمیره اه ای وت یی زا جر ۳ ٍ قال : قال رسول الله َت : لا يزني الزاني 
وهو مزمن؛ ولا یسرق السارق وهو مزمن). 

«محقّد بن الحسن باسناده عن آحمد بن محقّد بن سعید بن عقدة عن محقّد بن المفطل» عن الوشاء عن عبد الکریم بن عمرو عن عبد الله بن 
آبي یعفور ومعلّی بن خنیس, عن آبي الصامت. عن آبي عبد الله ثْ» قال: آکبر الکباثر سبع: الشركك بالله العظیم» وقتل النفس التي حرّم الله الا 
بالحق. وأکل آموال الیتامی» وعقوق الوالدین. وقذف المحصنات. والفرار من الزحف» وانکار ما آنزل الله - عرٌّ وحل -» مثل انکار الضروري. 
(الحدیث). 


النجم: ۳۲. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۰۱۱/۲۵۵ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۰۱۱/۲۲ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲۵ 
تیشتوع: نان اج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


«علی بن جعفر في کتابه عن آخیه موسی بن جعفر تلف » قال: سلته عن الکباثر التي قال الله -عر وجل - ان تجتَبوا کبار ما هون عَنُ» قال: 
التي آوجب الله علیها النار». هذه في تفسیر الکباثر: رواها صاحب «الوسائل» بطریقه الی کتابه»" وهو موجود في «البحار» ". 

«محمّد بن علیِ بن الحسین باسناده عن علي بن حسان» هو الهاشمی وضعّف بکونه من خط الغلوّ. «عن عبد الرحمن بن کثیر» عن آبي عبد الله 
ال قال: ان الکباثر سبع فینا نزلت» ومتا استحلت» فازلها الشرك بالله العظیم» وقتل النفس التي حزم الله. وأکل مال اليتیم» وعقوق الوالدین وقذف 
المحصنة والفرار من الزحف. وانکار حقّنا»» الحدیث.۳ 

«روی علي بن حسّان الواسطی». غلط؛ لا الواسطی لیس له عم رای فهو الهاشمی. «عن عمّه عبد الرحمن بن کثی عن آبي عبد الله مثْ» قال: ان 
الکباتر سبع فینا لت ومثا استحلت» فآزلها الشرك بالله العظیم» وقتل النفس التي حزم الله -عرّ وجل - وأکل مال اليتیم» وعقوق الوالدین» وقذف 
المحصنة والفرار من الزحف وانکار حقناء فأمّا الشرك بالله [ال اعظیم فقد آنزل الله فینا ما آنزل» وقال رسول الله ما فینا ما قال. فکذبوا الله وکذبوا 
رسوله. فأشرکوا بالله» وأمّا قتل النفس التي حزم الله فقد قتلوا الحسین بن علی له وآصحابه» وآمّا آکل مال اليتیم فقد ذهبوا بفیننا الذي جعله الله - 
عرٌ وجلّ - لناه فأعطوه غیرناه وا عقوق الوالدین فقد آنزل الله - تبارك وتعالی - ذلك في کتابه فقال -عرّ وجل - «البْ وی بالممنین من آنفسهم 
وراه نامه » فعقوا رسول الله عٌ في فیته وعقوا آتهم خديجة في دربتاه وتا قذف المحصنة فقد قذفوا فاطمة "ّ علی منابرهم وتا 
الفرار من الزحف فقد آعطوا آمیر المزمنین نت بیعتهم طائعین غیر مکرهین ففروا عنه وخذلوه وأمّا انکار حقنا فهذا مقا لا یتنازعون فیه» *. 

«وما کان فیه عن علی بن حسّان فقد رویته عن محمّد بن الحسن ل عن محمّد بن الحسن الصفان عن علی بن حشان الواسطی, وژویته عن آبي 
عن سعد بن عبد الله» عن الحسن بن موسی الخشاب عن علی بن حشّان الواسطی»". لیس واحد منهما الهاشمی. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۱/۲۹۸. 

" بحار الانوار ۱۰: ۲۹۸/ ضمن ح ۱. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیة) ۱۱: ۲۲/۲۸ 

* الانحزاب: 1 

* من لا بحضره الفقبه ۳: ۵۲۱ .٩۹۳۱/۵۲۲‏ 
من لا بحضره الفقیه 4: ۵۳۱. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۲۵ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۲۶ 
موضوع: کتاب الحج الاأحد (بکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۶ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


دام الرزي» ظاهراً الشیخ تبعاًللبرقی" آورده في آصحاب الصادق ۰" والمراد ب«الأصحاب» مثلا کل من راوی عنه اقلا . ثم 
ذکر الاستاذ بعض الوجوه لتوثیق لرجل, » وهذه الوجوه تدریجا ذکربین ‏ الاصحاب من زمن الوحید البهبهاني, ویعبر عنها بالتوثیقات 
العامّة. من پری ححيَّة خبر الثقة لا بد له من اثبات الوثاق من توثیق عام آو خاصش» ولا فرق بینهما في |حراز الواقة. 

والتوئیق بالوئوق الخاصّ آکثر من التوثیق العام. فمثلاً في جعفر بن بشیر یقولون: «يروي عن الثقات» ویروون عنه»"» وهذا لا باس 
به. ولکن |ذا آفاد الحصر (لا يروي الا عن ثقة) یفید التوثیق. وسبق آن شرحنا ّه قبل الوحید آیضاً موجود» ففي کلمات المحقق 
والشهید الاثول آیضاً موجود. ولکن ما کان في کلمات الوحید صار محلاً للبحث والاشکال. منهج البحث |جمالاً کان علی کتاب 
( الخلاصة» للعلامة ولعلنا نستطیع آن یکون لناوجهً لمقدار کبیر من الروایات. 

وآورد الوحید وحهاً حدیدا لاثبات الوثاق وتدریجاً ضیف علیه» ولکنْ البحث منهجیاً صار رسمیّاً في الحوزات العلمیّة» وذکروا 
مثلا للنعمان الرازي رواية حمّاد. والظاهر آه هو حمّاد بن عثمان» وهو جلیل» ورواية آبان بن عثمان عنه» ورواية ابن آبي عمیر عنه 
واحمالاً یستفاد أَنْ الرجل له شأن. لکن یبقی الکلام في |ثبات الوثاقة المصطلحة, وحیث لا نزمن بالحسَيّةالتعبَدية لا نحتاج الی 
هه المباحث. 

وبما آن الموجود في الروایات «النعمان الرازيِ» ولم پذکر اسم آبیه. یلاحظ في النصوص و کتب الرجال وفي الفهارس, فلم پلاحظ 
فيالفهارس حیث انه ظاهر لم یکن من المولفین, وفي رجال الشیخ والبرقی موجود بعنوان «نعمان الرازیخ». وعادتً في ذان الزمان 
لم یکن أصحابنا من الري» وحیث لم یذکر لابیه اسم عادتاً یکون عبد. ولعلّه من العبید الذین جاژوا بهم من ایران ونشاً بالکوفة. 
فمن المحتمل قویّاً آن یکون عبدا وأصله من الري» ویعیش مع أصحابنا بالکوفة. واحمالاً تین أَنّ له شهرة؛ لرواية الاأجلاء عنه. 
لکن هل یصل الی الوثاقة المصطلحة؟ آنا آتصور آَنْ اختلاف الاصحاب في ذلك کان لاختلافهم في معنی الوثاقة. 

وأمّا المسالة التي آشرت لیها بان الصدوق ذکر طریقه الیه في المشيخة وفي الکتاب لم پرو عنه. ولذا قلنا: قالوا: ان النسبة بین 
المشيخة وما جاء فی الکتاب عموم من وحه آشرنا آْ هذا فیه النکتة وبعید آن الصدوق لم یلتفت الیها. 

کتاب المشيخة للصدوق آلفه بحسب کتاب «الفقیه». ففي المشیخة واضح آّه مطابق لترتیب «الفقیه» الا في مورد و موردین. . نعم 
صاحب «الوسائل» غیّر المسشيخة حسب حروف الهحاء وکذا شرحه الشیخ النوري علی حسب هذا الترتیب. 


۲ الرحال (آحمد بن محمّد بن خالد البرقی): ‏ . 
" الأپواب (رحال الطوسی): ۳۱۵/ ۱۹۳ 4. 
" فهرست آسماء مصتّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۱۱۹ اضمن 6 ۳۰. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۲۶ 
موضوع: کتاب الحج الاحد (بکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۶ 


وحصل السقط في المشيخة في بعض الموارد. هذا ذکره في المشيخة في ص ۰41۲ وأسماء من کان قبله وبعده في المجلّد لول 
من الکتاب» لکن فیه علي بن النعمان الرازي» فیبدو بوضوح آَنْ الموجود في الکتاب علی بن النعمان الرازي» ولم یتفطنوا لهذا 
الي». وتصوّروا آه رجل آخر والصدوق یتعمّد آن یقول هو هذا الرجل. 

«وروی عليِ بن نعمان الرازي آنه قال». وفي الهامش قال: «الطریق الیه صحیح کما في الخلاصة». قاله في «الخلاصة». وهذا 
غلط وطریق الصدوق ی علی بن نعمان النخعی صحیح» " وهو من الاعلام الکبار. تقریباً في المشيخة 9۰ صفحة اختلاف موجود. 
بعد المقارنة تبیّن آنْ مراده من النعمان الرازي هذه الرواية. 

«کنت مع آصحاب لي». لم یقل: مع آصحابنا. آنا آتصوّر آنّه لم یکن معروفاً في الطانفة ولا یقول: مع آصحابناه فک له جماعة 
خاصّة. «في سفر وآنا (مامهم». لذا قلنا: یستفاد أنَ له شأناً من الشآن. «فصلّیت بهم المغرب. فسلمت في الرکعتین الاولتین» قال 
اصحابي: ما صلیت بنا رکعتین فکمتهم وكلّموني. فقالوا:أقا نحن فنعید. فقلت: لكتي لا آعید وأتم برکعة». هذا دقیقا سهو النب 
. واحتمالاً له میل اٍلی هذا القول. «فأتممت برکعة ثم سرنا وأتیت آبا عبد الله مثْ وذکرت له الذي کان من آمرناه فقال لي: 
آنت آصوب منهم فعلاً»۳. الشواهد علی القيَّة موجود. رواه الصدوق منفرداً لاه پزمن بسهو النبی ع . ظاهراً اصبح القول بسهو 
النبی عٍ صار من علامات النافین للغل. 

ما یعید من لا يدري ما صلّی»*. وهذه الرواية آیضاً من منفردات الصدوق؛ لقوله بسهو النبی تٌ . من هذه الرواية یستفاد اجمالا 
الرجل له شأن بین الشيعة. وشأنه الرواية من الصادق عَیْ» ولکن هل هو من خلص الشیعة لا یتبیّن. 

«وما کان فیه عن علی بن النعمان فقد رویته عن آبي ومحمّد بن الحسن - رضي الله عنهما عن سعد بن عبد الله. عن آحمد بن 
محمّد بن عیسی وابراهیم بن هاشم» جمیعاً عن علی بن النعمان».* فلا يروي عن آصحاب الصادق ات ؛ حیث يروي عنه ابراهیم 
بن هاشم. 

«علی بن النعمان الاعلم النخعی آبو الحسن مولاهم کوفی؛ روی عن الرضا نب » وآخوه داود آعلا من وابنه الحسن بن علی وابنه 
آحمد رویا الحدیث. وکان علی نقةء وجها؛ ثبتا؛ صحیحا واضح الطريقة. له کتاب پرویه جماعة. آخبرنا علی بن أحمد بن محمد» 
ابن آبي جید. «قال: حدَثنا محمقّد بن الحسن». ابن الولید. من هنا ذهب الی قع. «قال: حدّثنا محقد بن الحسن الصفار وعبد الله 
بن حعفر وسعد» ذهب الی كوفة. «قالوا: حذئنا ابن آبي الخطاب؛ عن علي بن النعمان بکتابه». وطریق الصدوق الیه آیضاً صحیح. 


" وما کان فیه عن النعمان الرازي فقد رتیته عن محمّد بن الحسن علْ عن الحسن بن مثیل الدقاق» عن آحمد بن آبي عبد الله. عن محقد بن سالم» 
عن محمّد بن سنان» عن النعمان الرازي. [من لا یحضره الفقیه 6: 1۲ 4] 

" وما کان فیه عن علی بن النعمان فقد رویته عن آبي ومحمد بن الحسن - رضي الله عنهما» عن سعد بن عبد الله. عن آحمد بن محمّد بن عیسی 
وايراهيم بن هاشم» جمیعاً عن علی بن النعمان. [من لا یحضره الفقیه : ۵۰۸] 

من لا یحضره الفقیه ۱: ۰۱۰۱۱/۳۶۷ 

* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۵: ۱۳۲۸ ۳. 

" من لا بحضره الفقیه 6: ۵۰۸. 

" فهرست آسماء مصلّفي الشيعة (رجال النجاشی): 4 ۰۷۱۹/۲۷ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۲۶ 
موضوع: کتاب الحج الاأحد (بکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۶ 


فعلی بن النعمان قة جلیل القدر. وجاء المحشي: «علي بن انعمان راز روی عنه المصتّف اره)فيالمج ال باب أحکام 
السهو تحت رقم ۱۰۱۱ خبراً عنه عن آبي عبد الله ْْ. ویظهر منه کتاب کان حاله مجهول» والطریق الیه صحیح عند العلامة»". 

وأصل الاشتباه العلامةء فعلی بن النعمان النخعی من أحلاء الطانفة. وعلی بن النعمان الرازيِ من أصحاب الصادق ی . فللصدوق 
طریق الی علي بن النعمان الرازي. 

«وما کان فیه عن النعمان الرازي فقد رژیته عن محمّد بن الحسن غه» عن الحسن بن مثیل الدقاق» عن آحمد بن آبي عبد الله» 
البرقي. «عن محمّد بن سالم عن محمٌّد بن سنان» عن النعمان الرازيِ» ". 

«محمّد بن سالم بن آبي سلمة الكندي السجستانی؛ آخبرنا علی بن آحمد. قال: حدثنا 4سحاق بن الحسن قال: حدْئنا محمّد بن 
الحسن, قال: حدّئْنا علوية بن متوية بن علی بن سعد آخي آبي الگثار ردان عنه به»" 

وقال الشیخ: «محقّد بن سالم بن آبي سلمة. 1 بن الولید. عن علی بن محّد بن سعید القیروانی» 
عن محمّد بن سالم بن آبي سلمة السجستانی 

من الغریب ما جاء في کتاب النجاشی» ۳ یلگ الشعصی ویقرل زب کفاب فهرشته اییخ الرلل کاخ منود مت 
الشیخ والنجاشی» ولکن من اسحاق بن الحسن في النجاشی؟ آفرآه الشیخ باطلاً وصححه قیاسیّ؟ ابن آبي جید لا يروي عمّن کان 
اشنه اسافیه اتضیی ففل بت ال ناشن یلوا نا 

آحمد البرقی یتسامح ومحمّد بن سالم الكندي آیضاً مجهول. ومحقد بن سنان التقی بالنعمان الرازي» وهم ثلائة بنسق واحد» 
فالصدوق آخذه من آحد هولاء: اما من کتاب البرقی» وامّا من کتاب محمّد بن سالم» وا من تراث البرقی التي کان مشهورا» ون 
آتصور آّه کان في مصدر الصدوق «علی ب بن النعمان الرازي» فلا یکون من البعید آن یکون التحریف في آحد هذه الکتب الثلاثت 

والصدوق لرعاية الامانة العلمیّة ذکره بعنوان «عليِ بن النعمان الرازي». ولکن آشار الی أنْ الصواب «النعمان الرازي» ها لشیخه 
ابن الولید. 

فتبیّن آن ما جاء في «الفقیه» - من «علی بن نعمان الرازي» - هو صحیح. لکن آراد الصدوق آن ینبّه علی آنْ الصواب ما هو. وثلاثة 
من کان في السند متهمون بالتسامح, ولذا قلنا کرارً ومرارا: ِن طرق المشيخة الی الروایات لا الی الکتب. وهذه الرواية لنعمان 
الرازي علی آقوی الاحتمالات في کتاب محقد بن سنان» وثلائتهم من نسق واحد. ولکتهم لیسوا بکذابین. 

(محمّد بن سالم ب بن آبي سلمة الکندي السحستانی» آخبرنا علی بن ن آحمد قال: حدثئنا اسحاق بن الحسن». واه اه وف ده 
الشیخ بالحذف. وهذا یستقیم مع ما ذکر کثيرآًفي الطریق من رواية ابن آبي جید عن ابن الولید. ولکنّ النجاشی خرّیط هذه الصناعةه 


( من لا یحضره الفقیه 6: ۵۰۸/ هامش الصفحة. 

" من لا بحضره الفقیه 6: 1۲ 4. 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۲۲/ ۸۷۷. 
* الفهرست: ۲۱۵ ۰1۰۸ 
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فلعلّه کان موجوداً في فهرست ابن آبي جید. «قال: حدّثنا محمّد بن الحسن, قال: حدّثنا علوية بن متوية بن» أظن أَنْ الصواب: 
«عن)؛ «عليِ پن سعد آخي آبي الا ثار لقدان عنه به»۱. 
«علی بن محقد بن علی بن سعد الأشعريٍ المَی, ردان - منسوب الی قرية - یکی آبا الحسن, ویعرف بابن متویه له کتاب 
نوادر کبیر. آخبرنا ابن شاذان, قال: حدثنا آحمد بن محمّد بن یحیی؛ عن آبیه. عنه به»". 
فتبیّن أَنْ محمّد بن سالم الكندي السجستانی الذي لا نعرفه لیس من البعید آن هذا الرجل (ابن متّویه) سمع منه ونقل کتابه الی َم 
وتبیّن أنْ حسن بن مثیل يروي عن ثلائة. ورواية آحمد البرقی عن آصحابنا الکوفیّین احتمالاً کان ب بنحو الوحادة. وتبیّن آن في اصل 
المصدر کان «عليِ بن النعمان الرازي». وهذا ان دل علی شيء قدل علی عظمة الصدوق والاحتفاظ بمتن الروایة» والمصدر الاول 
احتمالا تراث محقد بن سالم آو محقد بن سنان, لکن آصحان نیون حذفوا هذه الرواية تماما حیث لم ینوا به. 
فتاه ]اوق ابن الولید الذي کان في الطریق قال له: الصواب «النعمان الرازي». والصدوق جمع ب بین الأمرین. آو لعله کان: عن 
علی بن النعمان الرازي عن آبیه؛ ان محمّد بن سنان کان يروي من آصحاب الصادق الذین توفوا من ۱۱۰-۱۵۰ اٍلی ما بعد. 
فهنالك احتمالان: 
آن الصواب النعمان الرازيِ» لا علی بن... 

۲ في نسخة محمّد بن سنان: علی بن النعمان الرازي» عن آبیه. 
یقوی في الذهن أنْ مراده بالتعمان الرازي هو هذه الرواية. لک الاحتمال الال آقوی. والمکان الذي ذکرت فیه رواية للنعمان الرازي 
هو هذا المکان وفیه هذان الاحتمالان. نعم» ما عندنا الان محمّد بن سنان عن النعمان الرازي. 
فمراده هذا الروايت لکن ما حدث في البین» والاشتباه من «الفقیه» آو النسخة الاصلیة؟! لکن يروي عنه الاأحلاء وهذا غریب حداٌ 
فلا یمکن القول بأن الصدوق لیس له رواية عنه. المطلب واضح. والطریق آمره واضح؛ ولکنْ الرواية قبوله صعب حذا وهو مطابق 
لفکرة سهو النبی 6 . 
«قال: وروي ن الحیف في الوصیّة من الکبائر» ". 
«وباسناده عن آحمد بن النضر, عن عبّاد بن کثیر النوا؛ قال: سألت آبا حعفر نا عن الکبانر فقال: کل ما آوعد الله علیه النار». 
«وباسناده عن آبي خديجة سالم بن مکرم الجمال. عن آبي عبد الله مْ3» قال: الکذب علی الله وعلی رسوله وعلی الاوصیاء - 
علیهم السلام -من الکباثر». لیس رواية صريحة في أَنّ الکذب من الکباثر الا هذه الرواية. 
«وما کان فیه عن آبي خديجة سالم بن مکرم الجمال فقد رویته عن محمّد بن علی ماحیلویه (ره» عن عمّه محمّد بن آبي القاسم» 
عن محمّد بن علی الکوفی» عن عبد الرحمن بن آبي هاشم» ثقة «عن آبي خديجة سالم بن مکرم الجمَال» *. 


" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۲۲ ۸۷۷. 
" فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۰۷ ۱۷۳. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۲۲: ۲۵۸ | ۲۳. 

من لا بحضره الفقیه 6: 1۷۸ -4۷۹. 
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«قال: وقال رسول الله ع : من قال علی ما لم أقل فلیتبوء مقعده من النار». هذا شرحناه بمناسبة ححَيّة الخبر» وفي باب الأحادیث 
الموضوعة. ویقال: رواه مثات من الروا وظاهراً الموحود حالیاً ما پرویه الصحابة. 

«وفي "العلل" وفي "الخصال" عن محمّد بن الحسن» عن الصفار؛ عن یوب بن نوح وابراهیم بن هاشم» عن محّد بن آبي عمیر 
عن بعض آصحابه» عن بي عبد الله 2 » قال: وجدنا في کتاب علي تا : الکبانر خمسة: الشرك وعقوق الوالدین» وأکل الربا 
بعد البينة» والفرار من الزحف. والتعرزب بعد الهحرة». 

«وفي "عقاب الاعمال" وفي فی العلل" وفي الخصال" ات ی عن الحسن بن محبوب. 
۳ قلت لابي عبد الله لا : آخبرني عن الکباثر فقال: #هی عمس» وه معا آوخب 
الله علیهن الناره قال الله تعالی: و له لا یرآ یشرّ به 4 تال : « ال وال نی شنم عون نیون 
تزا وستص اون م۲۹ وقال : با لها لین ادا تیش لین کفروا رخا فلا وم لْبَار4 ۲ الی آخر الية؛» وقال -عر وحل 
- یا یا لین منوا انوا له ودرُوا ما بقي من الرَبا4 الی آخر الاب ورمی المحصنات الغافلات المومنات» وقتل مزمن متعمَداً 
علی دینه»". 

«وفي "العلل" عن محمّد بن موسی بن المتوگل» عن السعدآبادي» علی بن الحسین. منفرد بالنقل عن البرقن. «عن آحمد بن آبي 
عبد الله. عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی» عن محمّد بن علی» عن آبائه» عن الصادق ‏ علیهم السلام» قال: عقوق الوالدین 
من الکباثر؛ لا الله حعل العاق عصياً شقیا». 

«وبهذا الاسناد قال: وقتل النفس من الکبائر؛ ان الله یقول : وَمَنْ بقل مومت مدا فجَراوْه حَهنَمْ ادا فا وت اللّهعَّه 
وُلعَه ود له عذابا عَظیمّا4 ". 

«وبهذا الاسناد قال: وقذف المحصنات من الکبائر؛ لا الله بقول: منوا في ادا والخرة وم اب عَظیمٌ4 "». 

وفي "ئواب الاعمال" عن آبیه عن سعد. عن موسی بن جعفر بن وهب البخدادي»» من الشیوخ ولکن لم یرد فیه توثیق صریح. «عن 
الحسن بن علی الوشاء» عن آحمد بن عمر الحلبی» قال: سألت آبا عبد الله اث عن قول الله -عر وحل ‏ #ان توا کار ما 
هون عَه نف عم سَیَایکمُ؟. قال: من اجتتب ما آوعد الله علیه النار (ذا کان مومناً کفر عنه سیّناته. وأدخله مدخلاً کریما 


التساع؛ ۶۸ ۰۱۱۱۵ 

" التساء: ۱۰. 

" الأنفال: ۱۵. 

* وسائل الشيعة (الاسلامیْة) ۱۱: ۲6۸ | ۲۳. 

* ٍن کم مُمنین * قِن کم تفعلو دنا زب من الّهوَسوله4. [البقرة: ۲۷۸ -۲۷۹] 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: ۲۵۹ /۲۸. 

اسشا ۲ 

۱ 

" التساء:۳۲۱: 
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والکباتر السبع الموجبات» لانها توجب النار. «قتل النفس الحرام» وعقوق الوالدین. وأکل الرباه والتعزب بعد الهجرةء وقذف 
المحصنة وأکل مال اليتیم والفرار من الزحف». 

(وفي "عیون الاأخبار بأسانیده». پروي عنه الصدوق منفردا ولم یثبت آته کلام الا مام عن الفضل بن شاذان» عن الرضا 2 
في کتابه الی المأمون, قال: «الایمان هو آداء الأمانة واجتناب حمیع الکباثره وهو معرفة بالقلب واقرار باللسان» وعمل بالارکان» 
الی آن قال: «واحتناب الکبا وهي: قتل النفس التي حرم الله تعالی والزنا» وفي بعض النسخ: «الربا». «والسرقة وشرب الخمن 
وعقوق الوالدین» والفرار من الزحف وأکل مال اليتیم ظلمً وأکل الميتة والدم ولحم الخنزیر وما هل لغیر الله به من غیر ضرورةه 
وأکل الربا بعد البینة والسحت. والمیسر -وهو القمار والبخس في المکیال والمیزان؛ وقذف المحصنات. والزنا؛ واللواط والیلس 
من روح الله. والامن من مکر الله والقنوط من رحمة الله ومعونة الظالمین» والرکون البهم. والیمین الغموس» وحبس الحقوق من 
غیر عسر والکذب والکبر, والاسراف والتبذیر والخيانة. والاستخفاف بالحجْ». وهو هنا مذکون وانما قرآنا له وهذا لیست رواية 
پل رسالة واحمالاً دورة من الفقه وبعض العقاند. «والمحاربة لاولیاء الله. والاشتغال بالملاهي» والاصرار علی الذنوب. ورواه ابن 
شعبة في (تحف العقول) شتا نحوه) . 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: ۲۱۱-۲۲۰ / ۳۳. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۲۶ 
الأّحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۶ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


آمس انتهی الکلام بالنسبة الی رواية علي بن النعمان الرازي؛ وفي المشيخة «نعمان الرازي». 


. 


الظاهر آنْ المراد بمن فی المشيخة |شارة الی رواية نقله عن علی بن النعمان الرازي» و«أنْ الغلط ما فی الکتاب آو ما في المشیخة» کلام 


آخر. وقلنا: الشواهد الموحودة في المشيخة وتطبيقها مع ما في الکتاب کاد آن یکون قطعیاً عرفیا أن مراده تلك الرواية المعينةٍ في السهو في 


الصلاة فلا یقال: «لیس له طریق الی علی بن النعمان الرازي» آو یقال: «الطریق الیه ما ذکر بعنوان علی بن النعمان المطلق والطریق الیه 
صحیح»» فهو النخعی. الظاهر بحسب الشواهد آَنْ هذا الاسناد (شارة الی تلك الرواية. 
قلنا: النعمان الرازي له وجود في الروایات وعند الشیخ والبرقی. فیحتمل آن یکون النعمان الرازي غلط وصوابه علي بن النعمان الرازي» کما 
یظهر من الشیخ التستري. هذا الکلام عجیب من الشیخ التستريٌ» ونقل کلاماً عن اللاهیجی في هذه المساألة» فاحتمل أَنْ الصواب علی بن 
النعمان» فما جاء بعنوان «النعمان الرازي» غلط مهما کان. قلنا: نعم» نفرض نْ في کتاب «الفقیه» مشکلة لکن آيِ دخل له برحال الشیخ 
۰ المصوَّحة بالنعمان الرازيٌ. ذا کان هذا المقدار مع رواية الاحلاء عنه بعنوان نعمان الرازي وصوابه «علی بن النعمان» فلا 
حملة من الأصحاب قالوا: ما کان فیه «علی بن النعمان» صحیح» وهذا هو و... . هذا آیضاً غاط. النخعی الکوفی من صحاب الرضا 2 
وما بعد. فکیف یکون في زمن الصادق له 4 ؟! کما أنّه یمکن آن یقال: ان النخعی آصله هذا؛ من طهران. وسار |ٍلی کوفة و.. ..في حد الامکان 
ممکن, آنْ آصله من الري وسار الی کوفة وصار نخعیّا بالولاء لکن لا یوجد له شاهد. وذکر بعنوان آصحاب الرضا نب ؛ وهذا یصرّح بروایته 
عن الصادق لبْ. 
آنهآبّهما صحیح؟ ما في الکتاب آو ما في المشیخة؟ ذکر عادتا آّه|ذا دار الأمر بین الزيادة والتقيصة آصالة عدم الزيادة مقّمة علی أصالة 
عدم النقيصة. فرع جانباکابونضلّف جانب لیخ . نحن سبق آن شرحنا کراراً ومرارا أَنْ بناء الأصحاب علی أنْ هذه الکتب دین؛ 
فانظروا عمَن تأخذون ِِ تماق تبته بالات ؟ لامرن العمليّةٍ موضوعها الشك والجهل, فالانسان حاهل یری لنفسه وظيفة 
عملیة وسلوکیّة» حینما ری نفسه منقطعاً عن انخارج. نعم» في هذا الفرض الزيادة عادتاً بعید» لکن بالنسبة الی الروایات التي هي حجج 
شرعية للشريعة الخاتمة» کیف تعتمد علی هله الامور الغیالتد؟ وأصولاً في الظهورات لا يکفي مجرّد الامکان بل لا بد من الوصول الی 
مرتبة الظهور» فغاية الأمر صار الدلیل غیر واضح, ولا بدٌ من التوقف فبمجرّد تقدّم صالة عدم الزيادة لا یحصل الاطمننان بالحکم. مثلا 
«ما ححب الله عن العباد فهو موضوع عنهم)! (ما ححب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم)" الذي رواه صاحب «الفقیه» في 
«التوحید». ما الدلیل علی تعیین ی هذا؟ فالکلام یصبح مجملاً اذا لم نجد شاهداً لاحدها. المهم في القوانین وضوح القانون» فاذا لم یکن 
واضحاً لا یثبت شيء. فمع فرض الجهل في الواقع لا یثبت شيء في القوانین. خصوصاً في الشرع» وخصوصاً اذا کان الکلام لواحد. 
الان مسلّم عندنا الترتیب حاکم علی المشيخة؛ ولیس لعلی بن النعمان الرازي رواية فامّا آن حصل اشتباه من المصتّف آو النساخ» فلا 
یمکن مساعدة أَنْ هذا طریقه ما کان للنعمان الرازيِ بقول مطلق. 


[الکافی ۱: ۸۱3۶ ۳] 


و وت تا 
یحیی» عن آبي عبد الله م4 قال:... . [التوحید: ]٩/4۱۳‏ 
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نعم» |ذا کان متن تاریخی وفي نسختین اختلاف في تاریخ مثلاً لا بأس بهذا القول» لکن في ما کان حجَة شرعية» خصوصاً اذا لم پثبت 
یکون للعقلاء أصل في هذا الأمر. 

ه._الترجیح لا شيء؟! ولا هل هذه الرواية تذکر في ترجمة آیهما؟ انصافاً مرّد. 

3 بالاخر کیف الترجیح في المسألة؟ في هذه المقامات تارة الانسان یعتمد بالاًمارات لکشف الواقع وأخری لیس لدی الانسان شيء. فبطبيعة 
الحال یرجع ال اون العملیّة» وهنا آیضاً کذلك. بالنسبة |لی الشواهد حالیّاً عندنا هذا الحدیث موجود في «التهذیب». لکثه رواه من 
کتاب الرحمة للسعد عن یوب بن نوح. وهو من الاجلاء والتصریح فیه بعلی بن النعمان الرازي» اذا ما في «الفقیه» هو الصواب. فیمکن آن 
یکون ما في المشيخة سهو. والطریق فیه عدة (شکالات بأحمد البرقق وبمحمّد بن سنان و...» لکن طریق الشیخ صحیح. لکن في النفس 
شيء من رواية یوب من آصحاب الصادق بر 
«فأمّا ما رواه سعد بن عبد الله» عن آحمد بن محد. عن الحسین» عن فضالة» عن سیف بن عميرة؛ عن آبي بکر الحضرمی, قال: صلّیت 
باصحابي المغرب فلما آن صلّیت رکعتین سلمت فقال بعضهم: اّما صلّیت رکعتین» فآعدت فأخبرت آبا عبد الله لح فقال: لعلك 
آعدت! فقلت: نعم. فضحك ثم قال: نما کان یجزيك آن تقوم وترکع رکعة. ان رسول الله عٌ سها فسلم في رکعتین. ثم ذکر حدیث ذي 
الشمالین فقال: ثم قام فأضاف |لبها رکعتین». قلت: ان هذا الحدیث تطبق علی حدیث سهو النبی ی , وهنا بقل با وهذا ایض من 
کتاب سعد. واحتمانا أّه اف هذا الکتاب للجمع بین روایات الشيعة والعامة ولذا سماها «کتاب الرحمة» لقوله ع : «اختلاف تن 
رحمة» ". روایاته من منفردات الشیخ» فلا پرویه الصدوق والکلینی» الصدوق یرویه من طریق آخر والکلینی مع آنه تلمیذ سعد يروي عنه 
في ...» وفي کتاب الزكاة من طریق الصفوانيِ 
وذکرنا کراراً ومرارا: کل روایات السعد عندنا محلّ تأمّل, ولکتّه من شیوخ آصحابنا في قم في زمانه منها هذه الرواية. 
(وروی سعد عن محقّد بن الحسین» عن جعفر بن بشیر» عن الحارث بن المغيرة النصري» قال: قلت لابي عبد الله ی : انا صلینا المغرب» 
فسها الامام فسلّم في الرکعتین» فأعدنا الصلاة فقال: ولم آعدتم؟! ‏ لیس قد انصرف رسول الله علٌ في رکعتین فتَم برکعتین الا آتممتم؟!)» 
|شارة الی حدیث ذي الشمالین. 
«فلیس في هذین الخبرین ما ينافي ما قذمناه؛ ان السهو اما وقع هاهنا في آن سلّم في الرکعة الثانية ولم یکن السهو قد وقع في آعداد 
الصلاة ومن سها في التسلیم لم یجب علیه اعادة الصلاة بل یجب علیه جبرانه برکعة حسب ما تضقنه الخبران» ولو کان السهو واقعاً في 
العدد لوجب (عادة الصلاة من لها حسب ما قذمنا هو الذي یکشف عمّا ذکرناه ما رواه سعد. عن یوب بن نوح. عن علی بن النعمان الرازي» 
قال: کنت مع آصحاب لي في سفر وا (مامهم. فصلّیت بهم المغرب. فسلمت في الرکعتین لازلتن»فقال أصحايي: تما صلیت بنا رکعتین» 
فکلّمتهم وكلموني فقالو: ما نحن فنعید. فقلت: لكتي لا آعید وأتم برکعةه فاتممت برکعة. شم سرنا فأتیت آبا عبد الله ۱ , فذکرت له الذي 
وهی رل ی آنت کنت آصوب منهم فعلا ما یعید من لا يدري ما صلّی». هذا الذي قرآناه. 
«فبیّن ال في هذا الخبر أنْ من لا بدري ما صلّی یجب علیه الاعادة حسب ما قدّمناه»» والعجب من الشیخ» لکن لیس الشالهً منحصراً فیه. 
فلیس |ذا کان الشك في عدد الرکعات فقط یبطل الصلاة. 
«مع أنْ في الحدیئین الاولین ما یمنع من التعلّق بهماء وهو حدیث ذي الشمالین وسهو النبي عٍ ؛ وهذا مقا تمنع العقول منه». وهذا آیضاً 
عجیب؛ لانّ الحدیث الثالث آیضاً نظیر حدیث سهو النبی ع وان لم یصرح فیه. «وهذا ممّا تمنع العقول منه» هو نكتة الخلاف بین 
الاشاعرة والمعتزلة. الخبر الثالث آیضاً نفس الحکم. 


" تهذیب الاحکام ۲: ۱۸۰/ ۰۷۲ 
" علل الشرائع ۸۵ ضمن >. 
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«فأمّا ما تضمّن الحدیث الاخر الذي جعلناه شاهداً علی الحدیئین الالین - من قوله: فکلمتهم وكلموني لسن عتاقطی ما ند گرهمی آن مخ 
تکلّم في الصلاة عامداً وحب علیه اعادة الصلاة لشینین». عجیب. وهو قطعاً یوحب بطلان الصلاة. فأتصور آّه ‏ کما قیل - کان في آوائل 
شبابه آلف هذا. 
«آحدهما: آنّه لیس في الخبر آّه قال: کلمتهم وكلّموني عامدا آو ناس وٍذا لم یکن ذلك فیه حملناه علی السهو». وهذا عین العمد. فما 
معنی السهو؟ والظاهر أه التزم بالحمع مهما آمکن. لکن لا يكفي (مکان معنی؛ بل لا بدَْ من انعقاد الظهور." وعجیب منه أّه (ذا لم یکن 
عنده معلوماً حمله علی هذا. 
وعندهم الحدیث هکذا: « قصرت الصلاة ة آم نسیت نسیت؟!» "» وهذا معروف في کتب الأدب. فکیف یمکن التفریق بین المسالتین في العمد 
تایه ۳ 
«والثاني: آّه لو کان فیه تصریح بالعمد لجاز آن یکون المراد به من سلّم في الصلاة ناسیاً وظن آَن ذلك سبب لاستباحة الکلام» کم اه سبب 
لاستباحته بعد الانصراف من الصلاة. فلم پجب علیه اعادة الصلاة؛ لجهله به ولارتفاع علمه باه لا یسوغ ذلك»". ما انصرف من الصلاة بل 
یقول: «قام وأضاف الیه آخری»!! 

۷ _«أیوب بن نوح عن علی بن النعمان الرازي» غریب جذا؛ هو متأخره ول |مام ذکر منه الامام الرضا نثْ ؛ ومو وکیل للامامین بعده. فروایته 
عن الصادق نا غریب جذا ویمکن الجواب بأنْ النجاشی صرّح بذلك ومع تصریحه یرفع هذا الاشکال؛ فاتّه قال: 
«أیوب بن نوح بن دراج النخعی آبو الحسین» کان وکیلا لابي الحسن وأبي محمد 9 »؛ يعني: الامام الهادي والامام العسكري لجذ . 
«عظیم المنزلة عندهماء مأمونا وکان شدید الورع» کثیر العبادة ثقة في رواياته» وآبوه نوح بن داج کان قاضیاً بالكوفة, وکان صحیح الاعتقاد. 
وآخوه حمیل بن دزاج. آخبرنا آحمد بن محمّد بن هارون قال: حدْئنا آحمد پن محمّد» ابن عقدة؛ واحتمالاً کتاب التاریخ لابن عقدة. ویبدو 
من النجاشی أنّه کان فیه مطالب فهرستَيّة. «قال: حدثنا محمد بن عبد الله بن غالب, قال: حلثنا الطاطري. قال: قال محمّد بن سکین:» من 
آصحاب الرضا نا . «نوح بن دراج دعاني الی هذا ۳1 
«روی یوب عن جماعة من أصحاب آبي عبد الله ی »* فیصرّح ومنهم علي بن النعمان الرازي. واصطلاحاً عندهم هذا الشخص کان 
من آحداث آصحاب آبي عبد الله أثْ . «ولم رو عن آبیه ولا عن عمه شینا». فعمّه جمیل بن دراج» وفي غاية الشهرة فکیف لا يروي منه؟! 
عجیب حدْاٌ 
«نوح بن دراج الکوفی, آبو محقد النخعی» مولاهم الفقیه قاضي الكوفة. ثم قاضي بغداد بالجانب الشرقی. تفقه بأبي حنيفة وابن شبرمةه 
وابن آبي لیلی. وروی عنهم وعن الاعمش. وعنه سعید بن منصور. وعلی بن حجر» وحماعة. وحکم بین الناس ثلائة آعوام» وهو ضریر ثم 
ظهر آمره فصرف. قال ابن معین: لیس بثقة. وقال النسانی وغیره: ضعیف» وقال آبوداود: کذاب یضع الحدیث. قیل : مات سنة ائلتین وثمانین 


" وهذا شبیه بما صدر عن بعض: لماذا بحث القدماء في أّه هل یمکن استعمال المشترك في آکثر من معنی آم لاه بل لا بد آن یقال: هل هو واقع ام 
لا؟ فلم یتتّه لاه کان عندهم آنّه اذا کان ممکناً فیکون الکلام حجة في تلك المعنی آیضا نظیر ما قلنا في القرء عند آهل الستّة. 

وقلنا: البحث في آن «الجمع مهما آمکن» لیس منحصراً بالشیخ بل «الدعانم» آو ابن قتيبة آیضاً کانا ملتزمین بهذا. 

" صحیح البخاري ۱: ۱۷؛ صحیح مسلم ۲: ۱۲ ولاحظ: مسند آحمد ۲: 1۲۳. ۱ 

" تهذیب الاحکام ۲: ۰۱۸۱-۱۸۰ 

* فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۰۲/ ضمن ۲۵6. 
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ومائة. !سماعیل بن موسی السدي: حدثنا نوح بن درَاج» عن ابن آبي لیلی. عن المنهال» عن سعید بن جبیر: عن ابن عبّاس أنْ رسول الله 
لاعن بالحمل. قال ابن عدی: نوح لیس بالمکثر. یکتب حدیثه» . 
انصافاً حسب القواعد روایته عن أصحاب الصادق نف في غاية الاشکال. من کان وکیلاًللامامین 3 کیف يروي عن أصحاب الصادق نفد ؟! 
ثم سابقاً آشرنا قد یقال: اٍنْ عبارات الشخص تارة نلاحظ ظاهره» مآخرش النکات السياقَة والحاليّة التي لها صدر الکلام. الاغراض التي آتي لها الکلام 
وهذا احمالاً صحیح, والنحاشی |ذا ذکر شیناً ققاعدهٌ له نظر فی ذلك. کتابه أصولاً فی الفهرست؛ وما نقله هنا (روی عن صحاب آبی عبد الله تج ) 
بحث رحالی» و«کان وکیلا) بحث رحالی وفی السیرة فلماذا تعرّض له النحاشی ؟! غرصه التأمّل فی ذلك والتعخب؟ فقرب الاسناد بهذا المقدار ولو 
کان ممکناً لکتّه فی غاية البعد. فعمه من آحداث أصحاب آبی عبد الله ( ومن آجلانهم. فکیف لا يروي عنه؟ آنا آتصور آنْ عدم روایته عن أبیه 
وعمّه لیس له شآن خاصّ لکن روایته عن بعض آصحاب آبي عبد الله 4 في غاية الغرابة. 
ولنا تأمّل کی في روایات وکتابات سعد. فهذا لا آقل یصلح شاهداً ان الاسناد الی علی بن النعمان صحیح. 
نم بالاخیر ما هو الصواب؟! آنا آتصور لمجموع الامور أنْ الصواب یکون «علی بن النعمان الرازيٍ»» وما جاء في المشيخة غلط واذا لم نصل اٍلی 
نتيجة واضحة فالکلام مجمل. فالظاهر بقرينة ما حاء في «التهذیب» آته علی بن النعمان؛ والخطاً وقع من الصدوق آم النساخ. اذن الرواية عن علی بن 
النعمان الرازي» ولم یرد فیه توثیق» وهذا الحدیث في ضمن الاحادیث التي تدل علی سهو النبي عم » ولا یمکن قبولها» واذا کان لا بدٌ من القبول 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" میزان الاعتدال ۲۱:6 ۲۷/ ۰.۹۱۳۳ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام حول رواية فضل بن شاذان» جعل فیها الاستخفاف بالحجٌ من حملة الکباتر. لم یذکر في الروایات السابقةء وسبق آن 
تعزضنا بالمناسبة لرواية للنعمان الرازي» وفي آخر البحث تعرّضنا لکلام النجاشی في یوب بن نوح. وکلامه لا یخلو عن غرابةه 
وخصوصاً کان کلامه رجالی» ولا یناسب کتابه. هل کلامه |خبار أم له هدف آخری؟ عمّه جمیل بن دژاج من آحداث أصحاب آبي 
عبد الله ی ولم یروعن عمّه» لم یرو عن عمّه باعتبار تصلیه للقضاء آم تعجب النجاشی؟ لا یمکن اقامة الشواهد. 

ما عقه جمیل فلم یذکر في کتب أصحابنا آئه قاضیا ولکن في بعض کتب السّة آن داج کان حانکاً آم دلاکاء وله آربعة بنین کلهم 
قاضیاً. لکن بیننا لم یرد شيء في أَنّ جمیل کان قاضیا فلعل النجاشی اضافة الی وثاقته آشار الی زهده. فک من توزعه لم یرو عن 
القضاه. 

الاشکال الذي خطر بالبال باق علی حاله» والاان صعب قبول روایاته عن آصحاب الصادق لا » الا آن یکون من الأصحاب الاب 
حا وفي بعض الروایات يروي عنه محّد بن یحیی العظار» وفیه اشکال في السند. 

ففي رواية روی عن علی بن النعمان الرازي» وهو بهذا الاسناد من منفردات سعد بن عبد الله. فتصوّر آنْ الحدیث صحیح الیه في 
غیر محلّه. ثم نرجع الی البحث. 

«ومن ذلك طریقه الی الفضل بن شاذان عن الرضا ب3 في کتابه الی المآمون وقد رواه في عیون الالخبار »۲. هذا آضافه صاحب 
«الوسائل» الی المشيخة. وهذه العبارة |(شارة الی نّه لم یکن في المشيخة. «بالسند الاّل والثاني جمیعا ورواه آیضاً عن حمزة بن 
محمّد العلويٍ» عن قنبر بن علی بن شاذان عن آبیه» عن الفضل بن شاذان». لم یُعرفا. شبه کتاب للمام في شرح شرائع الدین» وفیه 
مهات البحاث. 

ومراده: «ومن ذلك طریقه الی الفضل بن شاذان في ما ذکره عن الرضا اعْ3 من العلل» وقد رواه في عیون الأخبار" عن عبد الواحد 
بن محقّد بن عبدوس النيسابوري عن علي بن محمّد بن قتيبة النیسابوري» عن الفضل بن شاذان النيسابوري»» هذا هو الطریق 
الاول. «وعن الحاکم». اصطلاحاً هو من یری لائمانة آلف َم کل الأحادیث. والانصاف الفضل یغتبط به. والقمیُون لا یروون عنه 
حدیثً؛ وفي ما بعد راح الصدوق [ٍلی نیسابور: وتحمّل من هذا الرجل المجهول (عبد الواحد بن محمّد بن عبدوس النیسابوري)» 
وعلی بن محمّد بن قتيبة النيسابوري من تلامذة الفضل, ولکن لم یرد فیه توثیق صریح. 

والطریق الثاني علی ما ببالي ذکره في «العیون». «آبي محمّد حعفر بن نعیم بن شاذان» عن عمّه محمّد بن شاذان» عن الفضل بن 
شاذان» ورواه في "العلل" بالسند الاوّل». شاذان من أصل عربی» موش 3 فشاذان له ولد اسمه نعیم» ولد باسم الفضل الذي هو 
المشهور والصحیح عندنا أْ الفضل لم یرو عن حد من الائمّة -علیهم السلام » وعمدة شأنه نقل تراث الاصحاب من بغداد 
وکوفة الی قم» وله خبرويّة وثقة بتراث السَة» وينبغي آن یعتنی به آکثر من هذاء والانصاف بعد طبقة زمانه مالوا الی نقل تراثه» فمثلا 
الکلینی (ره) مال الیه, ولکّه مات قبل ذاك فأدرك تلمیذه. ولعل علی بن محقد بن قتيبة کان آشهر من أستاذ الکلینی. و«سمعته عن 


" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱4: 4۷ 6. 
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الرضا با مرّة بعد مزة»" کذب من اصله ولعله کان في زمن الرضا ال صغیر جدّا» ففي سنة مانتین وعشرین قال له آبوه: «ما 
آغفل عقلك من غلام»"» فکیف في سنة المانتین؟! فالنجاشی روی عنه کتاب العلل " لا علل الاحکام. عند أصحابنا خط مسمی 
الاخباريٍ یرون الاعتماد علی الاحکام حتّی في التعلیل. أّل من نعرف نّه نسب |لیه کتاب «علل الشرانع» مفصل بن عم * ومن 
آشهرها «علل الشرانع» لصاحب «المحاسن»» " ومن آجمعهم الصدوق»" وحاء فیه بأشیاء لا ربط له بالاحکام؛ مثل «لماذا سمي 
حعفر ب"حعفر ؟) ". 

الآن ایضاً لو جمع روایات علل الأحکام بحث لطیف. خصوصاً |ذا ضیف الیها الاثار من آهل السّت لکن هذه الطريقة بین 
آصحابنا... . والعحیب الصدوق لم یرو مثلاً الاك کنت علی یقین من وضونك»» لم پوردها لا في «الفقیه» ولا في «العلل»۰ وقال 
النائینی: التعلیل یجب آن یکون بأمر عقلائی, لا تعبَدي» فالاستصحاب عقلائی. ولذا یقولون: «بأمر ارتکازي». ولکن قلنا: لا دلیل 
علی هذه النكتة. ون التعلیل بآمر ثابت في الستّة جانز» وعدم الاعتناء بالحدث آثناء الصلاة کان ثابتاً عن رسول الله عٌَ » والنکتة 
في هذا الحدیث آّه کان خارجاً عن الصلاة. 

فالعلل الذي ذکرها الصدوق نقلاًعن العظار النيسابوري وترضُی علیه - للاشعار بکونه (مامَ ولیس فیه توثیق -..» وهو تقریباًيروي 
عن ۲۶۰ شیخا ولعل سبعة آو ثمانية منهم من المشايخ. والباقي کلهم مجاهیل لا نعرف منهم شینا. فيروي عن المشایخ» ولکن 
لیس کلَهم من الاجلاء الثقات» وحملة منهم لاتتصال السند. ولذا ينبغي آن یعرف أنْ مجرّد نقل الصدوق عن شخص لا یجعله شیخا 
بالمعنی المصطلح. ولذا کثر المجاهیل في مشایخه. 

لک التعبیر لهذا الشخص «المرّة بعد المرّة» یبقی الاحتمال في أُستاذ الصدوق أنّه من آوهامه. ولا یمکن تصدیقه. 

«وعن الحاکم آبي محمّد حعفر بن نعیم بن شاذان». یبدو أنّه من آحفاد شاذان. «عن عمّه محمّد بن شاذان»؛ و لا تعرفهما. 
«عن الفضل بن شاذان ورواه في العلل" بالسند الاوّل». وان صح آن الحاکم في نیسابور حدث هذا؛ یبد في الاسرة کانو یحدئون 
بهذا. وقال: «عندي َصخَ». ويروي هذا الذیل (المرة بعد المرة)... . 


" حدّثنا عبد الواحد بن محمّد بن عبدوس النيسابوري العطار قال: حدئنا علی بن محقد بن قتيبة النیسابوري» قال: قلت للفضل بن شاذان: لمّا سمعت 
منه هذه العلل آخبرني عن هذه العلل التي ذکرتها عن الاستنباط والاستخراج» وهي من نتانج العقل آو هی ممّا سمعته ورویته؟ فقال لي: ما کنت آعلم 
مراد الله بما فرض, ولا مراد رسول الله تا بما شرع وست, ولا أعلّل ذلك من ذات نفسي, بل سمعنا من مولاي آبي الحسن علی بن موسی الرضا 
لا مرة بعد مرة والشيء بعد الشي». فجمعتها, فقلت: فأحدّث بها عنك عن الرضا ثٍ ؟ فقال: نعم. [علل الشرانع ۱: ۰-۲۷ ۲۷۵] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۶ ۳/ ضمن ۷۲. 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۰۷ ضمن ۸6۰ 

فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): 4۱7 ضمن ۱۱۱۲. 

۱۹ 

" فهرست آسماء مصتّفي السْيعة (رجال النجاشی): ۱۳۸۹ ضمن 4٩‏ ۱۰. 

" العلّة التي من أجلها سقي آبوعبد الله جعفر بن محمد. [علل الشرانع ۱: ۲۳۶] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۲۸ 
موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۸ 


آنا أعتقد بعض الکتب تبقی في بعض اسر العلمیّة في أسرة الفضل آیضاً هذا الکتاب موجوده وينبخي آن یعرف اذا آردنا الدقة 
في السند لا فرق في ذلك, لکن ظاهراً الصدوق پروي هذا الشيء وتراث الأْسرة من آحد السرةه ولو لم یر فیه توثیق, 

وهذا الذي موجود في الکتب أنْ طریق الصدوق اٍلی محمّد بن مسلم" ضعیف. شرحنا آن طریقه ٍلی کتاب علاء تلمیذ محمّد بن 
مسلم: وهو مشهور ونسیخة منه للبرقی الالب» ولم یشتهر بقع والصدوق النقی باحد من هنه الاسرق فضعفه من هذه الجهت الم 
علی هذه النسخة الصدوق من طریق آسرة البرقی فلذا لا یتصور کیف پروي الصدوق کتاب محمّد بن مسلم من طریق ضعیف؟! 
هذه طريقة عرفية متعارفةء فأتصور نْ الصدوق نقل هذا النض من أسرة الفضل بن شاذان, واجمالاً لا بأس به. والصدوق جمع لنا 
هذا التراث من الأسرقه ولکن لا نعرفهم بالدقة والوثاقة. 

وضن ما رآیت في مورد و کان في الشواهد أنْ هذا الذیل فقط في نسخة عبدوس موجود» ولیس في تراث الأسرة. والظاهر آنّه من 
اضافاتهء ولا اشکال في بطلانه. وفي العالم الاسلامي اشتهر َْ هذا الحدیث صضعیف ولکن بالتدریج اصطلح آنّه حعل و... . 
والظاهر آنّه من هذا الرجل» واستظهرت آّه في کلام العظار النيسابوريِ» لا الحاکم. والصحیح ظاهرا ما عند النجاشی آَنّ کتاب 
العلل من النجاشی نفسه. وفرق بینه وبین ما نسبوا الیه آئه نقل من الامام تب وکتبه للمآمون. 

فکتاب العلل واضح وواضح آّه من الفضل, وآمّا کتاب محض الاسلام أصله فلم یثبت للفضل, فضلاً عن کونه من الامام اب . 

«ومن ذلك طریقه الی الفضل بن شاذان عن الرضا نی في کتابه الی المآمون». نسبوا الی الائْمَة عَدّة من الکتب. هذا الکتاب حاء 
في کتاب الصدوق» ولم یدل أي شيء علی أنْ البغدادیین اعتمدوا علیه. أصلاً اسناد الکتاب الی الفضل محلّ |شکال» فضلاً عن 
الرضا ب » لکن هل کتب الفضل الرسالة آم هو لشخص آخر وفي ما بعد نسب الی الفضل؟ 

«وقد رواه في عیون الأخبار" بالسند لول والثاني جمیعاء ورواه آیضاعن حمزة بن محقد العلويٌ» عن قنبر بن علی بن شاذان» یبدو 
أَنْ لشاذان ولد از پاسم قنبر. «عن آبیه» عن الفضل بن شاذان». 

نحن نستطیع آن نقول: لا نعرف لا نعرف...» لکن هذه الرسالة کان موجوداً في ذلك الزمان» والنجاشی کتب أنٌ والده قیل: اه من 
آصحاب الجواد بثٍ» والشواهد تقریباً کاف لا هذا موضوع. لکن لا ندري من صنعه. لک الشواهد تشیر الی أنْ الفضل کتب 
کتاب العلل» لکن بعض آسرته نسبوه الی الرضا لا . فلا نعرف هذه الرسالة بالدقّة هل هي من تآلیف الفضل آم لاه لکتّه لا یکون 
روایة. 

وکیفما کان في هذه الرواية ذکر جملة من الأمور في الکباثر» ولیس موجوداً في بقيَّة الروایات» مثل السرقة. والجواب عن ذلك ان 
شاء الله [ذا نقرا في عبارات أهل الستّة ففي «فتح الباري» بلغ عنده بعشرین» ویحتمل آأنْ هذه العبارة من ذلك الخط. فمبنی هذا 
الامر من آین؟! کان هناك أَنْالکبانر ما آوعد الله علیه النار. لکن في ما بعد ذکر ملاکات خر لها (له حدّ شرعی آو التعبیر بمثل 
یر ماد ال ۳)» فهذه الرواية أصولاً خارجة عن طريقة آهل البیت -علیهم السلام. 


" وما کان فیه عن محمّد بن مسلم الثقفی فقد رویته عن علی بن آحمد بن عبد الله بن آحمد بن آبي عبد الله عن آبیه» عن جده آحمد بن آبي عبد الله 
البرقی عن آبیه محمّد بن خالد» عن العلاء بن رزین» عن محمّد بن مسلم. [من لا بحضره الفقیه 6: ؛ 4۲] 
" غافر: ۳۵؛ الصف: ۳. 
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نا َظن قویّاًآنْ من صنع هذه الرسالة خفي له أَنْ عند آهل البیت -علیهم السلام - الکبيرة ما آوعد علیهالناره لا ماعیّن له حد. فهذه 
الرسالة من کتبها کتبها علی آجواء العامّة. ففي روایاتنا الموجود «تسویف الححٌَ» قالوا: فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام." فهذه 
الرسالة لت علی هذه الفکرة: ما آوعد الله علیهالنار. وما کان في ترکه عذاب شدید. وما... . نعم» هذه الفکرة في أجواء هل السة 
موجود. 

فمبنی هذه الکزاس هذه النكتة في تفسیر الکباتر وعندهم ما آوعد الله علیه النار. وکلمة «الاستخفاف» في روایات الحجٌ لیس 
موجودة. وظاهرا فرق بین الاستخفاف في الحخ والاستخفاف بالحج. 

فتبین ولا آّه لیس بحدیث. ولیس من آجواء هل البیت -علیهم السلام- بل من آجواء بعض علماء آهل السّة أنْ الکبيرة ما کان له 
حل. والسرقة لها حذ. 

«وفي "الخصال" عن محمد بن الحسین الدیلمی» عن محمّد بن یعقوب الاصعّ» عن الربیع بن سلیمان» عن عبد الله بن وهب. عن 
سلیمان بن بلال» عن ثور بن یزید. عن آبي الغیث. عن آبي هريرة آنْ رسول الله 2 . قال: اجتنبوا السبع الموبقات. قیل: وما 
هنّ؟ قال: الشرك بالله. والسحر وقتل النفس التي حرّم الله اآا بالحتق وأکل الرباه وآکل مال الیتیم, والتولي یوم الزحف» وقذف 
المحصنات الغافلات المزمنات»۲. هذا الحدیث موجود في البخاري» " وفیه مثلاً «ثور بن زید»» ومتناً لم آجد فرقا لا في آخره. 
وهذه الرواية معروفة عند آهل السّة واختلاف في السبع الموبقات. 

فهذه لیست من روایات الشيعة, فاذا آردنا آن نکتب کتاباً في ما ورد عن أهل البیت فما نصنع؟ آخذ الصدوق اجازة منهم لاتصال 
السند فقط ومثلااً پوحد عندنا رواية من «مسند زید» ولیس في نقسه الان» فأنا عتقد آن نخرَح فا هستتال و بل ولا نخرح بقیَة 
«البخاری». یرویه عمرو بن خالد الواسطی عن زید عن السجاد عن آبیه عن علی -علیهم السلام - ولو کان السند ضعیفاًولکنه 
منسوب الی الائمّة -علیهم السلام ولکنّ البخاري لیس کذلك. فکل ما فیه من الائْمّة -علیهم السلام - نأتي به» و ما روی منهم 
مثل الصدوق. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث | اته ۲۱ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: ۳۶/۲۲۱ ولاحظ: الخصال: ۳۰ ۵۷. 
" صحیح البخاري ۳: ۱۹۵ و۸: ۳-۳۳. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


قلنا: بالمناسبة نتعرّض للروایات الواردة في باب الکباثر: ومنها ما رواه الصدوق من طرق الْعامّة" وهو موجود في «البخاري»" 
ویقال: الاشکال فیه آن الراوي هو «ثور بن زید» لیس من الصدوق؛ بل في نسخ الکتاب, آو من مشایخ الصدوق. نحن شرحنا هذا 
البحث مفصّلاً وکرار وأخیرا بعض المحفّقین کتب «تصحیح میراث الرجالیّین»» وتعزض للاخطاء في الاسناد. والسبب ظاهراً 
عدم اطلاع الأصحاب لکتبهم ورواياتهم» ووجدنا هذا الاشتباه فیهم بالنسبة الی کتب الشيعة. وفي میراث الزيديّة آیضا وهذا الخطا 
مکرّر؛ يعني: لا پروون التراث دقیقاٌ 

قلنا: نحن نتصور أنْ الصحیح آن نذکر مثلاً ما في «الخصال». ثم نذکر الأسانید من آهل السنة ثم نتعرّض للاختلاف والصحیح 
في المسالة. 

فلا باس بذکر هذه الروایات في محموعة حديية شیعیّة ثم تعقیبها بالبحث و.... فلا بٌ لنا من الخبرة الواسعة في کل المصادر. 
وأمّا في هذا الحدیث: «اجتنبوا السبع الموبقات». وقد یستفاد أنْ هذا التعبیر کان موجودا عند العرب فیستفاد ان هذا کان معروفاً 
عند الناس. وقلنا: الاسناد الفعلی غیر الاشتقاقی؛ مثل ما روي عن عائشة, قالت: دخل آبو بکر وعندي جاریتان من جواري الانصار 
تغتیان بما تقاولت الأنصار یوم بعاث. قالت: ولیستا بمغتیتین» فقال آبو بکر: أ مزامیر الشیطان في بیت رسول الله 9 ؟!" يعني: 
کان ذلك في ارتکازهم آَنْ الغنا مزمار الشیطان, ومثل: ولا بعْتَبِ بعکم بَعضّا * یستفاد آن الغيبة آمر عرفی» فیرجع في تحدیده 
الی العرف واذا صحَ: «ذکرك آخاك بما یکرهه»" فتصرّف شرعی. والقدر الواضح عرفاً ذکر الانسان عیباً غاثباً لشخص غائب» وأمّا 
(ذا لم یکن آمرا غانباً فلیس في نظر العرف غيبة. فالغيبة غیبتان: عرفيَّة وشرعية. وا اذا ناقشنا في النص وان تلك الرواية لم تثبت - 
کما عندتا؛ ولم یثبت عند الاستاذ آیضاً -فیصیر الغیبة: ذکر الانسان عیباً غنباً نشخص غافب وا یکون ایذاء الشخص؛ وحرام من 
ذلك الباب. 

وعلی هذا فالتعبیر ب«السبع الموبقات» کان متعازفاً بینهم. 

«وعن آبیه» ومحمد بن الحسن عن سعد بن عبد الله. عن محمّد بن الحسین بن آبي الخطاب. عن الحکم بن مسکین» عن سلیمان 
بن طریف. عن محمّد بن مسلم عن آبي عبد الله 3 » قال: قلت له: ما لنا نشهد علی من خالفنا بالکفر, وما لنا لا نشهد لانفسنا 


اعن محمّد بن الحسین الدیلمی؛ عن محمّد بن یعقوب الاصمّ. عن الربیع بن سلیمان عن عبد الله بن وهب عن سلیمان بن بلال. عن ثور بن یزید. 
عن آبي الغیث. عن آبي هريرة آنْ رسول الله قال: اجتنبوا السبع الموبقات. قیل: وما هنّ؟ قال: الشرك بالله» والسحره وقتل النفس التي حزم 
لله الا بالحق وأکل الرباء وأکل مال اليتیم» والتولي یوم الزحف. وقذف المحصنات الغافلات المومنات. [وسائل الشیعة (الاسلامیِة) ۱۱: ۳/۲۲۱ 
ولا حظ: الخصال: ۲۰۶ ۳/ ۵5۷] 

" صحیح البخاري ۳: ۵ ۳-۳۳. 

" صحیح البخاري ۲: ۳. 

* الححرات: ۱۲. 

* الأمالي: ۵۳۷/ضمن ۰۱۱۲۲ 
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ولاصحابنا هم في الجة؟ فقال: من ضعفکم. ان لم یکن فیکم شيء من الکباثر فاشهدوا آتکم في الجنة. قلت: فأَي شيء الکبانر؟ 
قال: آکبر الکباثر: الشرك بالله. وعقوق الوالدین والتعرّب بعد الهجرة, وقذف المحصنة والفرار من الزحف وأکل مال الیتیم ظلما؛ 
والربا بعد البینة وقتل المزمن, فقلت له: الزنا والسرقة؟ فقال: لیسا من ذلك. قال الصدوق: الاأخبار في الکباثر لیست مختلفة؛ لا 
کل ذنب بعد الشرك کبیر بالنسبة الی ما هو آصغر منه» وکل کبیر صغیر بالنسبة |لی الشرك بالله». 

«وباسناده عن الاعمش». سلیمان بن مهران آبو محمّد الأسدي (بالولاء). والرجل من ایران. ولم پذکر في من روی عن الصادق 
ایا . قیل: ولد ليلة عاشوراء. فساً آکبر من الامام الصادق حدود عشرین سنة, ففي کتبهم لم یرو عن الامام الصادق وروی عن 
الباقر» والامام ی آربع سنوات. 

«عن جعفر بن محمد 9 في حدیث شرائع الدین قال: والکباثر محرّمة. وهي: الشرك بالله» وقتل النفس التي حزم الله [آا 
بالحق]» وعقوق الوالدین» والفرار من الزحف» واکل مال الیتیم طلما: وأکل الربا بعد البینة وقذف المحصنات. وبعد ذلك الزنا 
واللواط والسرقة وأکل الميتة والدم ولحم الخنزیر وما أَهلْ لغیر الله به من غیر ضرورةه وأکل السحت. والبخس في المیزان والمکیال 

والمیسر وشهادة الزور. والیأس من روح الله. والآمن من مکر الله, والقنوط من رحمة الله. وترك معاونة المظلومین» والرکون الی 
الظالمین» واليمین الغموس» وحبس الحقوق من غیر عسر واستعمال التکیُر والتجیّر» والکذب. والاسراف والتبذیر والخيانة 
والاستخفاف بالحجخ». فکونه من الکباثر في کتاب الامام ع الی المآمون وهناه وهذه آیضاً رسالة. والاختلاف بینهما في التقدیم 
والتأخیر. «والمحاربة لاولیاء الله. والملاهي التي تصل عن ذکر الله -عرّ وجل - مکروهة کالغناء وضرب الاوتار والاصرار علی 
صغائر الذنوب. آقول: الکراهة في آخره محمول علی التحریم آ و علی الَیّة؛ لما ياتي»". لا حاجة الی الحمل علی التقیّة بل بمعنی 
الحرام من السّة. کونها حراماً ومن الکباثر تستفاد من السّة لا من الکتاب. 

او دک طریه ی ار مستن نی حلیت فراع این رقلررو: في الخصال عن أحمد بن محمّد بن الهیثم العجلی وأحمد بن 
الحسن القظان ومحقد بن أحمد السنانی» احتمالاً من أُسرة محمّد بن سنان. " «والحسین بن ابراهیم المکتب. وعبد الله بن محمّد 
الصائغ» وعلی بن عبد الله الوزاق»؛ يعني: الانتشاراتی باصطلاحنا البوم؛ وعادتاً انتشار تلك الرسالات ترجع الی الوزاقین» والعجیب 
آنه ذکر نفرا کلم مجاهیل. «کلهم عن أحمد بن یحیی بن زکریّ القظان عن بکر بن عبد الله ابن حبیب». النجاشي تعرّض له؛ 
وقال: 

«بکر بن عبد الله بن حبیب المزنی یعرف وینکر»؛ يعني: يروي آشیاء منكرة وشیاء غیر منکرة. وفي أهل السنّة لا یتابم» آو وفي 
روایته آشیاء منکرة. ففي آحمد بن هلال العبرتائی یقول: «صالح الرواية یعرف منها وینکر» *؛ يعني: في روایاته روایات هکذاء ولکن 


" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۱: ۳۵/۲۲۱ وذیله. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: ۲۱۲ /۳۰. 

" محمّد بن آحمد السنانی هو ابن آحمد بن محمّد بن سنان. [جامع الرواة ۲: 0۱] 
فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۱۸۳ ضمن ۰۱۹۹ 
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موضوع: کتاب الحج الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۵/۲۹ 


هنا في نفس الشخص. «منکرة» آي: هو انفرد بهاء فالنسخة التي یرویها آحمد بن هلال عن ابن آبي عميرة قد کان فیه روایات لم 
یوجد في سانر النسخ هذه الروایات لکن هنا معروفة يعني تابعه علیها غیره وغیر معروفة ُي شاذة ومنکرة. 

«یسکن الري». «المزنی) اشارة الی أَنّه من العرب» ویسکن الري؟! «له کتاب نوادر». من الموارد التي حاء بلا «ا1». قرئت «کتاب 
نوادر» و«کتابٍ نوادز»» فمعناه َنَ هذه الروایات المکتوبة بعضها آو آغلبها صضعيفة ونادرة ومنفردة فاذا قال: «له کتاب النوادر» لیس 
|شارة ٍلی الضعف. «کتاب النوادر» علم غالبا خلافاً «کتاب نوادر». فمن المحتمل قویّاً آَنْ کتابه ضعيفة ومنفردة. فلم یشتهر 
الکتاب في بخداد آو قم» فیشیر الصدوق الی آن الکتاب وان کان کذا لکن رواه لي جملة فآراد حملة من هولاء الشیوخ الصغار 
والمحاهیل. |شارة الی آني آروي الکتاب من جمع. ولذا حتّی الدرجة الثانية من المشایخ لم یرووا الکتاب. ولا البخدادیّین. 
«آخبرنا الحسین بن عبید الله» ابن الغضاتري الاب. قال: حذشا علی بن محمد القلانسی,» قال: حدئنا حمزة عن بکر بکتابه»". 
ولعل من مناکیر الرجل الذي آشار الیه النجاشی روایته عن الاعمش رواية شرائع الدین. غایته یثبت آَنْ هذه الرواية کانت موحودة 
في الکتاب. ف«الرجل یعرف وینکر» يعني: في کتابه آحادیث منکرة ومنها هذا الحدیث. فالحدیث منکر بهذا المعنی» لم پروها 
الشیعة ولا آهل الستّة الا في هذا الکتاب. 

«آبو تمیم. قال: هو بهلول" المتقدم... آقول: آمّا بهلول فلم یک بآبي تمیم " والّما کان مستنده خبر آعن تمیم بن بهلول» عن آبیه؛ 
وحیث لم یعلم آبو بهلول حتّی یعرف بابنه فیقال في مثله: "بهلول» آبو تمیم بن بهلول ؛ أي: والده»۲. لاء بل یستفاد أَْآبیه کان عبدا. 
«عن تمیم بن بهلول عن آبي معاویة» من کبار علمائهم» وهو آبو معاوية محمد بن حازم الضریر؛ وهو آعمی. (عن الاعمئن» عن 
حعفر بن محمد 2 . قال: هذا شرائع الدین لمن آراد آن یتمسشك بهاء وآراد الله هداه: !سباغ الوضوء وذکر الحدیث» . 

في «القاموس» بعض الفواند الجديدة, منها تعرّضه لمثل أنّ النجاشی قد یذکر شخصا وهو في الروایات موجود والشیخ لم 
یتعزض له وغالباً یقول: «وعدم ذکر الشیخ له غفلة»» لکن في الرجال ذاك صواب ولکنّ النسبة بین الروایات والفهرست عموم من 
وجه. وهذه نکتة لطيفة من صاحب «القاموس» آن الشیخ لماذا لم یتعض له في الرجال؟! فهوغفلة. وهذا بحث لطیف. لکن الغفلة 
والذهول لا یمکن المساعدة علیه.أمّابالنسبة للرجال آول یقال: ان کتب الرجال عند الشیخ مفتوح وکان قد یضیف الیه. لکن هو 
اعتمد علی المصادر السابقة؛ مثل کتاب الک والبرقن و... . والقسم الثاني ظاهراً نفس الشیخ استخرجه. فکتبه في کتابه (ذا کان 
له رواية عن الصادق بای واذا کان للشخص رواية عن غیر المعصومین یذکره في من لم پرو. 

ولا هذا الاسم لم یکن مذکوراً في الکتب السابقة. وهو موجود في طرق الصدوق. والشیخ لم یکن پذکر من کتاب «الفقیه», ولم 
پنظر الی طرقه بالدقة. فأقلاً موضوع الرجال لیس عم» وثانیاً في الکتب السابقة آیضاً لم یکن یخرّج. فعدم ذکر الشیخ له في الرجال 
لیست غفلة. نعم» اسمه في الروایات موجود. وأصولاً هولم یوفّق لاستخراج کل الأسماء حتّی من «الكافي». وأصولاً لا یلام الانسان 
علی أَّه لم یستوعب کل الروایات و... . 


" فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشیت): ۰۲۷۷/۱۰۹٩‏ 
" قاموس الرحال ۱۱: ۰۱۰۸/۲۳ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱4: 6۸ /۳۹۰. 
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وأمّا عدم نقله في الفهرست هنا انصافاً مشکلة. وحملة من المشایخ مشتركة بین الشیخ والنجاشی - کالمفید وابن آبي جید ومحمد 
من المشایخ الَمَیّین- لکن جملة من تلك الطرق کان موجوداً عند الشیخ من طریق آخر. فالمشکلة هنا أَنْ النجاشی يروي هذا 
الکتاب عن ابن الغضاتري الاب - وهو أستاذ الشیخ اف فکیف لم یرو عنه الشیخ؟! یحتمل آَنْ ابن الخضائري في آوائل شبابه 
روی منه» وبعد آن یری فیه مناکیر ترلك الرواية منه؟ وکان ذلك متعارفا؛ ففی بعض العبارات: «الا ما کان فیه من غلر آو تخلیط». 
فالنكنة العجيية أنْ النجاشی پرویه عن ابن الغضائري الآب؛ والشیخ لا يروي. وهذه العحاتب پرویها عن رحل محهول عن شخص 
معروف» فآنا آتصوّر نْ الشیخ عمداً لا يروي عن هذا الکتاب مع آنه پروي عن ابن بطة الذي یقول النجاشی: «یتساهل فی الحدیث 
ویعلّق الاسانید بالاحازات» وفی فهرست ما رواه غلط کثیر»". 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


۲ الفهرست: ۲/۲۲۲ 1۲. 
فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۳۷۳/ ۰۱۰۱۹ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۳۰ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الروایات في «الوسائل» في عدد الکباثر عدّة روایات وصفوها آصحابنا بالضعف. ومنهم من جعل رواية الفضل بن شاذان صحیحاً آو.... ومنهم من 
وصفوها بالضعف لجهالة ابن عبدوس. قلنا: رسالة نسب الیه في بیان الشرائع» والمستفاد من العیَاشي اسمه العلل» وهو من الفضل نفسه. لا من 
الرضا نث. وهو له عظمة في مجالات. لا مجال للتکلم الآن. واستفاد هذه العلل من مجموعة لاه بالاضافة الی ذکانه. نعم» الاحکام معللة بعلل» 
وفي الواقع الفصل کتب هذا الکتاب علی ضوء المذهب المشهور بین البغدادیین. 
وستیق آن شیرتا له آبحاثاً في حدیث العامّة تدل علی تبخره في اصطلاحات القوم. وتدل علی تبخره في الأصول. ما نسبة رسالة الایضاح الیه فغیر 
واضح؛ لانْ تعابیره لا تتناسب معه. 
هو مقر بققبط به اتصافاً ونسب الی الامام العسكري اش آنه قال: «أغبط آهل خراسان بمکان الفصل بن شاذان وکونه بين آظهرهم». فکلتا الرسالتین 
منسوبتان اله, لیست فیهما رواي وهناك آیضاً رواية مفصّلة تشبه رسالته. نسبت |لی الأعمش, وفي |سناده بکر بن عبد الله الحبیب. یعرف وینکر» 
وهو الناسب |لی تمیم بن بهلول المجهول. فمن الذي وضع الرسالة؟ الله علم» نجد في بعض الموارد الشخص يروي عن مجهول بالکلَيّة ثم پروي 
هوعن رجل مشهور وهو غريب. ولذا قد بخطر بالذهن آَْ هذا الرجل المجهول أصلاً اسمه مجهول وموضوع. ففي تفسیر الامام العسكري لب 
هکذاء بخطر بالذهن آنّ الذي نقل عن هذا المجهول آراد آن یضع الحدیث. فصنع شخصاً مجهولا ومثلاً قال: هوروی لي عن الأعمش. فابتداء بخطر 
بالذهن آنَ هذا الاسم محهول, لا الحدیث فقط. 
قلت: ان في کتب الستّة لم یذکر الاعمش مهن روی عن الباقر نا » فنحتمل أنْ مثل تمیم بن البهلول ما مجهول بالمرّة. ولازم هذا آن توجد له روایات 
آخره لکن في کلها مجهول» واحتملنا آَن الاسم یکون موضوعا وهو موکول علی تتبع روایاته في غیر هذا المورد. 
کما ذکرنا مراراًآن الراویین الوارد اسمهما في ول الکتاب المشهور بتفسیر العسکري لذ (آبو یعقوب یوسف بن محمّد بن زیاد وآبو الحسن علی بن 
محقد بن سیّار) لم یثبت وجودهما في الخارج» وظن آّه اصطنع اسمهما المفشر الاسترآبادي. فقد ذکرنا کرارً ومرار؛ وتمیم بن بهلول آیضاً ما 
مجهول» وامّا في ذاته مختلق ولا وجود له في الخارج. 
اقا بالنسبة علی العدد الموجود حدود آربع وثلائین موردا؛ مع أّه بحتمل آن یکون العدد قلٌ» فمثلاًالغلول والخيانة بمعنی» وذکر في الحدیث 
کلاهما. والتعبیر بالغنا ما وجود - بل فیه: «والاشتغال بالملاهي» - لکن في رواية الاعمش: «کالغنا وضرب الاوتار» موجود. فعدّ الغنا بعنوانه من 
الکباثر منحصر برواية الأعمش. ما بعنوان الملاهي ففي رواية الفضل أیضاً موحود. 
وم بالنسبة الی عددها ففي کل واحد من الروایات توجد نوع من المشکل. فأظنه وصل الی ۳4 آو ۳۵. 
«محمد بن علی الکراجکن في کنز الفوائد" قال: قال ث : الکباثر تسع َعظمهنّ الاشراك بالله -عر وجلٌ - وقتل النفس المزمنة. وأکل الربا. وأکل 
مال الیتیم» وقذف المحصنات. والفرار من الزحف وعقوق الوالدین» واستحلال البیت الحرام» ۲ بدل «الاستخفاف بالحخ». الاستخفاف بالحخ تیّن 
أّه لا یوجد في روایات الحجْ» بل في روایات الکباثر في رسالة الاعمش والفضل بن شاذان» وهذا الحدیث مرسل. 
واستحلال البیت یتصوّر من وحهین: 

حیث قال: #وَمَنْ دحْلَهٌ کان آمتا» " فلا یژمن بهذا؛ فهذا کفر؛ ان مرحعه الی انکار الشريعة. 

۲ آنه یتعرّض للحخاج والمعتمرین؛ کما فعل الخوارج في بعض الاحیان, فآمن بالايق لکن یری آنّهم لیسوا بالحجاج. 


۲ اختیار معرفة الرحال (رحال الکشی) ۲: ۸۲۰/ ضمن ۰۱۰۲۷ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۱: ۲۳-۲۱۲ ۲/ ۳۷ ولاحظ: کنز الفواند ۰-۱۸۶ ۱۸۵. 
" آل عمران: ۹۷. 
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محلْ الشاهد ان الاستخفاف بالحج لم یثبت کونه روايةه وانصافاً هذا الحدیث الطویل یمکن شرحه. وهذا البحث تعرّض لها العلماء في مجالات 
مختلفة وآهل الستَة ایضاً عندهم آبحاث مفصّل ففي «فتح الباري» تعاضن تحت الکرانی ولا تعرَضنا آن بعض العلماء لم یفرّقوا بین الصغائر 
والکبانر قال النوويٌ: «واختلفوا في ضبط الکبيرة اختلافاً کثیراً منتشراً» کم وکیفا. «فروي عن ابن عتّاس آتها کل ذنب ختمه الله بنار آو غضب آو لعنة 
آو عذاب. قال: وحاء نحو هذا عن الحسن البصريٍ» وقال آخرون: هي ما آوعد الله علیه بنار في الاخرة آو آوحب فیه حذاً في الدنیا». ونقلنا رواية آهل 
البیت: ما آوعد الله علیه بالثار. 

«قلت: ومن نص علی هذا الاخیر الامام آحمد في ما نقله القاضي آبو یعلی» ومن الشافعيّة الماوردي» ولفظه: الکبيرة ما وجبت فیه الحدود آو توخه 
البها الوعید. والمنقول عن ابن عبّاس آخرجه ابن آبي حاتم بسند لا بأس به الا آَْ فیه انقطاعاٌ» يعني: الخبر مرسل. «وأخرج من وجه آخر متصل لا 
بأس برجاله آیضاً عن ابن عبّاس؛ قال: کل ما توعد الله علیهبالنار کبیرقه وقد ضبط کثیر من الشافعية الکباثر بضوابط آخری؛ منها قول [مام الحرمین: 
کل حريمة توذن بقلة اکتراث مرتکبها بالدین ورقة الدیانة»؛ يعني: أّه لا يعتني به. «وقول الحلیمی: کل محر لعینه منهی عنه لمعنی في نفسه وقال 
الرافعی: هي ما آوجب الحد. وقیل: ما یلحق الوعید بصاحبه بنصّ کتاب و سّة. هذا آکثر ما یوجد للأصحاب. وهم الی ترجیح الاول آمیل» لک 
لثاني آوفق لما ذکروه عند تفصیل الکبانر. انتهی کلامهء وقد استشکل بأنَ کثیرا ما وردت النصوص بکونه کبيرة لا حّ فیه کالعقوق, وأحاب بعض 
الامَة بان مراد قانله ضبط ما لم یرد فیه نصّ بکونه کبيرة. وقال ابن عبد السلام في القواعد: لم آقف لاحد من العلماء علی ضابط للکبيرة لا یسلم من 
الاعتراض, والاولی ضبطها بما یشعر بتهاون مرتکبها بدینه اشعارا دون الکباثر المنصوص علیها». 

«وهو ضابط جیّد. وقال القرطبی في المفهم: الراجح آن کل ذنب نصل علی کبره آو عظمه و توعد علیه بالعقاب آوعلّق علیه حلّ آو شدّد النکیر علیه 
فهو کبیرت وکلام ابن الصلاح یوافق ما نقل ولا عن ابن عبّاس». طبعاً نقل عنه أن کل ذنب کبيرة. 

ثم یرجم |لی شرحه لرواية آبي هريرة» فتعّض الی أنّه آزل شيء ما ورد في رواية سالم» وقد وافقه کتاب عمرو بن حزم» المشهور من الکتب التي کتبها 
رسول الله عر الی الافاق» «ولکن لم یفسّرهاء والمعتمد في تفسیرها ما وقع في رواية سالم وقد وافقه کتاب عمرو بن حزم الذي آخرجه النساتي 
وابن حّان في صحیحه والطبراني من طریق سلیمان بن داود عن الزهري» عن آبي بکر بن محّد بن عمرو بن حزم. عن آبیه عن جله؛ قال: کتب 
رسول الله 3 کتاب الفرانضص»» وکانه في المیراث «والدیات والسنن؛ وبعث به مع عمرو بن حزم الی الیمن الحدیث» ‏ واشهر في هذه الاأسرة 
ومنها عمرة بنت عبد الرحمن لکن کتابها عن عائشة عن رسول الله عٍ ؛ وقلنا احتمالا في آواخر القرن الاول لمّا آرادوا کتابة السنن وحمعها فهذا 
لکتاب مما اعتني بهاء وذکر هنا بعض مصادرها. وآبي بکر بن محمّد بن عمرو بن حزم» کان في زمن الامام الصادق ان وهذا الکتاب اشتهر بأابي 
بکر بأن رسول الله عٍ کتبها لجدي. 

وکان في الکتاب: «واِن آکبر الکبائر الشرك فذکر مثل حدیث سالم سواء). «وللطبرانيِ من حدیث سهل بن آبي خيثمة عن علی رفعه» يعني: قال 
رسول الله عٌ . «اجتنب الکباتر السبع» فذکرها لکن ذکر التعرّب بعد الهجرة بدل السحرء وله في الاوسط من حدیث آبي سعید مثله» وقال: الرجوع 
الی الأعراب بعد الهجرة»؛ يعني: حینما آسلم الانسان وجاء |لی النبی ع پرجع الی عشيرته. 

«ولاسماعیل القاضي من طریق المطلب بن عبد الله بن حنطب عن عبد الله بن عمرو). ابن عمرو بن عاص. «قال صعد النبی ی المنبر ثم قال: 
آبشروا من صلّی الخمس واجتلب الکبانر السبع نودي من آبواب الجْة. فقیل له: آسمعت النبی 3 یذکرهن؟ قال: نعم» فذکر مثل حدیث علن 
سواء). 

«وقال عبد الرژاق: آنبانا معمر عن الحسن, قال: الکباثر الاشرالك باللهه فذکر مثل الأصول سواءء الا أّه قال: "الیمین الفاحرة" بدل السحر" ولابن عمر 
في ما آخرجه البخاري في الادب المفرد" والطبري في التفسیر وعبد الرژاق والخرانطي في مساوی الاخلاق واسماعیل القاضي في آحکام القرآن 


فتح الباري 7 
" فتح الباري ۱۲: ۰۱۱۱-۱۷۰ 
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مرفوعاً وموقوفا»؛ يعني: تارة نسبوها (لی رسول الله 2 وتارة لا. «قال: الکباثر تسع» فذکر السبعة المذکورة. وزاد الالحاد في الحرم». الموجود عندنا 
فقط: الاستخفاف بالحج, آو استحلال بیت الله الحرام. فمسالة فوريَة الحج عندنا ثابتة فقط. فالاستخفاف بالحخ لهذه واستحلال البیت موجود فینا 
وفیهم. لکنّ الالحاد في البیت مذکور في القرآن. 
لین روا ویصدُون عَنْ سبیل له واْمسجد ارام اي جَلتَاة لاس سَوّا لاف فیه ولد من یُرذفیه اناد بْلم تفه من عذاب آلیم 
۷ 
«قال: ان مکّة حرمها الله. ولم یحزّمها الناس» فلا یحل لامری یمن بالله والیوم الاآخر آن یسفك بها دمٌ». کما فعل القرامطة مثلا وهذا استحلال 
فالعناوین الاربعة من الکباثر: 
۱ ترك الحج لیا -وقیل: کفر 
۲ _الاستخفاف بالحج؛ لانّه تجب فوریَاه فثبت بالستة آنْ الحخ یجب فوریا وترك الفوري من الکباثره 
۳ استحلال البیت بالسَة آیضا؛ لانها لا تحل لاحد آن تسفك الدم فیها. طبعاً بالسّة القویيّة, لا ینکر أنْ من دخله کان آمنا؛ لکن عملاً ینقضه. 
الالحاد بالبیت وهذا ثابت بالکتاب. ب«آلحد» تب العربيّةٍ آي: قتل والبیت المعروف: 
قدني من نصر الخبیبین قدي لیس الامام بالشحیح الملحد 
آي: عبد الله بن الزبیر الذي هجم علی البیت وقتل النفوس بها. 
قال الراغب الاصفهانی: «اللحد: حفرة ماثلة عن الوسط. وقد لحد القبر: حفره کذلك. وألحده وقد لحدت المیّت وألحدته: جعلته في اللحد. 
ویسمی اللحد ملحدا وذلك اسم موضع من "آلحدته" ولحد بلسانه (لی کذا: مال؛ قال تعالی: «لِسَاْ اي یلحَُون اه َعجَمیْ» ۲ من لح 
وقری «یلحدُونَ» من آلحد" وألحد فلان: مال عن الحق والالحاد ضربان: الحاد الی الشرك بالله» والحاد الی الشرك بالأسباب. فالاقل ينافي 
الایمان ویبطله» والثاني یوهن عراه ولا ببطله. ومن هذا النحو قوله: وَمنْ یذ فیه لاد بظلم تفه من عذاب آليم» وقوله: «الِین یحو في 
آسمّانه4 ؟ والالحاد في آسماته علی وحهین: آحدهما آن پوصف بما لا یصخٌ وصفه به. واثانی: ان یتازل اوضانه مان ما لا پلیق به» والتحد الی 
کذا: مال الیه؛ قال تعالی : «وّلْنْ تحد من ذونه مُتَحَدا 4 ؛ آي: التجاء آو: موضعٌ التجاء. وآلحد السهم الهدف: مال في آحد جانبیه»" فمراده آن 
الالحاد یمکن آن یکون کفرً ((ذا کان في العقیدة), وقد کان کبيرة (ٍذا کان في العمل). 
شم قال: «وعقوق الولدین» ولابي داود والطبرانی من رواية عبید بن عمیر بن قتادة اللیئي عن آبیه رفعه أن آولیاء الله المصلّون, ومن یجتنب الکباثه 
قالوا: ما الکباتر؟ قال: هن تسعة آعظمهنّ الاشراك بالله» فذکر مثل حدیث بن عمر سواء الا أنّه عبر عن الالحاد في الحرم باستحلال البیت 
الحرام». 
«!سماعیل القاضي بسند صحیح الی سعید بن المسیّب. قال: هن عشرة. فذکر السبعة التي في الأصل, وزاد: وعقوق الوالدین» والیمین الغموس, 
وشرب الخمر" ولابن آبي حاتم من طریق مالك بن حریث عن علی [ 31 ]» قال: الکبانر فذکر التسعة الا "مال اليتیم » وزاد العقوق, والتعزب 


ِ الحح: ۲. 

اف ۱۳۳۳ 

" الاعراف: ۱۸۰. 

الکهف: ۲۷. 

* المفردات في غریب القرآن: 4۸. 
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بعد الهجرة. وفراق الجماعة ونکث الصفقة" وللطبرانی عن آبي آمامة آنهم تذکُروا الکباثر فقالوا: الشرك. ومال الیتیم» والفرار من الزحف» 
والسحر والعقوق وقول الزور, والغلول» والزنه فقال رسول الله 9 : فأين تجعلون الذین یشترون بعهد الله ثمنا قلیلا؟!». 

فما نسبوا الی رسول الله عَ في عدد الکباثر شيء» ومن زمن الصحابة ضیف الی هذا العدد. فتحیّرو في ما بعد أنْ الکباثر هي السبع الموبقات» 
آم ما زاد الصحابة آیضاً منها؟! وقسم منها فاحشة. فبعض الکباثر فاحشة وبعضها لاء فالشرك بالله في القلب لا یکون فاحشة. فکلْ فاحشة کبيرة 
ولا عکس. 

فالزنا |ذا کان فیه حلا وفي القرآن: «َ ان فاحشْة و4 . نعم» ذکر في الأمور التي لها حدّ. « وروی |سماعیل بسند صحیح من طریق ابن 
سیرین عن عبد الله بن عمرو مثل حدیث الاصل» لکن قال: البهتان" بدل "السحر والقذف" فسئل عن ذلك فقال: البهتان یجمع» وفي الموطاً" 
عن النعمان بن مرَة مرسلا: الزنا والسرقة وشرب الخمر فواحش». قالوا: (ذا حعل شيء من الفواحش بمعنی آّه کبيرة. «وترك التنژه من البول» کل 
ذلك في الطهارة. ولاسماعیل القاضي من مرسل الحسن ذکر الزنا والسرقة. وله عن آبي اسحاق السبیعی» بطن من حمدان» وهو من التابعین. 
«شتم آبي بکر وعم وهو لابن آبي حاتم من قول مغيرة بن مقسم. وآخرج الطبري عنه بسند صحیح "الاضرار في الوصیّة من الکباثر"؛ وعنه الحمع 
بین الصلاتین من غیر عذر" رفعه, وله شاهد آخرجه ابن آبي حاتم عن عمر قوله. وعند !سماعیل من قول ابن عمر ذکر النهبة» یذهب مال الغیر. 

«ومن حدیث بريدة عند البّار منع فضل الماء ومنع طروق الفحل» ومن حدیث آبي هريرة عند الحاکم الصلوات کفارات الا من ثلاث: الاشراك 
بالله ونکث الصفقة وترك السنّةء ثم فشر نکث الصفقة بالخروج علی الامام. وترك الستّة بالخروج عن الحماعة. آخرجه الحاکم» ومن حدیث 
ابن عمر عند ابن مردویه: آکبر الکباثر سوء الظنّ بالله. ومن الطضعیف في ذلك نسیان القرآن. آخرجه آبو داود والترمذي عن آنس, رفعه» "نظرت 
في الذنوب. فلم آر أعظم من سورة من القرآن أوتیها رجل فسیها» وحدیث "من آتی حانضاً آو کاهنً فقد کفر" آخرجه الترمذيٍ» فهذا جمیم ما 
وفقت علیه ممّا ورد التصریح باه من الکباثر». وجملة منها موجود في حدیث الفضل وحدیث الأعمش. 

«آو من آکبر الکباثره صحیحاً وضعیفا مرفوعاً وموقوفا وقد تبعه غاية التبّع» وفي بعضه ما ورد خاصّاً» ویدخل في عموم غیره؛ کالتسبّب في لعن 
الوالدین - وهو داخل في العقوق- وقتل الولد - وهو داخل في قتل النفس ‏ والزنا بحليلة الجاز - وهو داخل في الزنا والنهبة والغلول - واسم 
الخيانة پشمله-». سبحان الله! بعضها موجود في روایاتنا. «ویدخل الجمیع في السرقة وتعلّم السحر - وهو داخل في السحر -. لیس هذا بثابت» 
بل تعرَضنا في بحث السحر آنهما عنوانان. 

«وشهادة الزور - وهي داخلة في قول الزور » ویمین الغموس - وهي داخلة في الیمین الفاحرة والقنوط من رحمة الله کالیس من روح الله, 
والمعتمد من کل ذلك ما ورد مرفوعاً بغیر تداخل من وجه صحیح. وهي السبعة المذ كورة في حدیث الباب» والانتقال عن الهجرةء والزنا؛ والسرقة 
والعقوق» والیمین الغموس, والالحاد في الحرم» وشرب الخمر وشهادة الزور والنميمة. وترك التنژه من البول» والغلول» ونکث الصفقة. وفراق 
الجماعة. فتلك عشرون خصلة وتتفاوت مراتبهاء والمُجمّع علی عدّة من ذلك آقوی من المختلف فيه الا ما عضده القرآن آو الاجماع» فیلتحق 
بما فوقهء ویجتمع من المرفوع ومن الموقوف ما یقاربها» ویحتاح عند هذا الی الجواب عن الحکمة في الاقتصار علی سبع». 

وکلامه مطّل جذا. المرتبط بالحج عندنا وعند رواياتهم آربعة: 

۱. ترك الحج. 

۲ الاستخفاف بالحجَ. 

۳ الاستحلال بالحج. 

الالحاد بالبیت. 


بعض هذه العناوین ثابت بالکتاب» وبعضها ثابت بالستة. وصلّی الّه علی محمّد وآله الطاهرین 


اه 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۳۰ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۱ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


بعل آن تعرضصنا لکلام الستل وتوصیحه. ثم قال: (ولا یحب فی اصل الشرع اه مرة واحدة فی تمام العم وهو المسمّی بب حححة 
الاسلام ». وتعرَضنا آنْ هناك روایات یقول بوحوبه کل سنة لمن کان من آهل الجدة. «قال محمّد بن علی موف هذا الکتاب: حاء 
هذا الحدیث هکذا. والذی آعتمده وأفتي به آنْ الححٌ علی هل الجدة في کل عام فریضة» غالبا یقول: «قال الفقیه آبو حعفر محمّد 
بن علی الحسین». 

لا ندري کان يفتي به آوذیل الحدیث قال هذا ونقل عن مثل الشیخ الطوسی (ره) توحیه الروايت وذکرنا أَنْ السیّد الاستاذ ذکر توحیهاً 
خاضّا وظاهره آَنْ المراد نفی النسیء ۲ 

آقلا قبل الورود وفهم الروایات لا بد من توضیح قاعدة کلیّة آن نفهم روح الکلام وسوقه وآن الکلام سیق لاي شيء؟ فمثلا آية النبً 
سیق لتقسیم الخبر» آو مسوقة لبیان حال الفاسق؟! فاذا کان ناظرة الی تقسیم الخبر فما قالوا صحیح. والا لیس لها مفهوم. کذا: 
فَمَنْ شهد منم السَهر فلیْصَمه» » ولکن ذکرنا شواهد َنٌ الاهتمام فیها بکلمة هل * والمراد: |ذا رآه آهل بلد. قبال ما (ذا شهد 
شاهدان. فبناءٌ علی هذا لیست النكتة رژية بلد آخر أَيٌ بلد. بل |ذا رآه آهله حمیعا. 

کذا رواية «اليقین لا بدخل فیه الشك»؟ (مکاتبة علی بن محمّد)». فبعض یری أنه لقاعدة اليقین أنْ الانسان فی العبادات علیه الاْخذ 
بالیقین» وبعضهم یروه ظاهراً فی قاعدة الاستصحاب. فهذه نكتة مهمّة حداء ولا یمکن حلها. فالنكتة الاساسيّة أَن السیّد الاستاذ رأی 
نْ النكتة فی هذه الروایات (في کل عام» والسیّد یری النکتة «أهل الجدة وفي کل عام». فلا نبخي آن یعرف نما قاله الاستاذ 
لا ربط له بأهل الحدة وتقییده بهم» فکاما عند الاستاذ ما کانوا یحجون في بعض الاعوام. 

فالصحیح آّه لا بد آن ینظر في ظاهر الرواية وفیه ذکر آهل الجدة وکل عام معا فکلام الصدوق آوفق بالرواية. 

مضافاً الی أنَ الأصحاب لم یذکر آحد منهم هذا المعنی» وانصافاً المعنی بعید بل غیر معقول. نعم» بناءٌ علی النسيء في معظم 
سني الحج یأتون بالحج في غیر ذي الحجة. فما آفاده لا نفهم له معنی واضحا مع اعترافه باه لم یتعرّض له حد من الاصحاب. 
«منها: صحيحة البرقی في حدیث وکلفهم حجَة واحدة وهم یطیقون آکتر شخ دلت 6 


علل الشرائع ۲: 6 8۰. 

" وبالجملة: کانوا یزخرون الاشهر عمّا رتبها الله تعالی. فربّما لا بحجون في سنة. وقد آوجب الله تعالی الحجٌ لکل آحد من أهل الجدة والشروة في 
کل عام قمري ولا یجوز تغییره وتأخیره عن شهر ذي الحجة. فالمنظور في الروایات أنْ کل سنة قمريّة لها حج» ولا یجوز خلوّها عن الح. لا أه 
یجب الحج علی کل آحد في کل سنة. ولعل هذا الوجه الذي ذکرناه آحسن من المحامل المتقامة. ولم آر من تعّض الیه. [شرح العروة الوثقی/ الحجَ 
(موسوعة الامام الخوت) (تقریر بحث السید الخوتي للخلخالی) ۲۲: ]٩‏ 

" البقرة: ۱۸۵. 

البقرة: ۱۸۵. 

* محّد بن الحسن الصفار. عن علی بن محمد القاسانی» قال: کتبت الیه وآنا بالمدينة عن البوم الذي يشكك فیه من شهر رمضان هل یصام آم لا؟ 
فکتب نام : اليقین لا یدخل فیه الشك. صم للرژية وأفطر للرژية. [تهذیب الاحکام 4: ۱۵۹/ 410] 
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ولا بالنسبة الی نْ الحح واجبة مر في تمام العمر فهو بالسيرة القطعيّة بین المسلمین» واذا نظر الانسان الی آیات الحج فکانه هم 
من الصلاة, فقد بخطر بالبال لعل تعل انحخ هم من انصلاة مع آنْالامر بالعکس. لا اشکال آَنه لو کان واجباً علی آهل الجدة في کل 
عام فیبیّن للمسلمین. هذا الذي آفاده الأستاذ أنْ السيرة ضروري انصافاً لا بأس به. 
«آحمد بن محقد البرقی في "المحاسن عن علی بن الحکم» عن هشام بن سالم» عن آبي عبد الله ی » قال: ما کلف الله العباد 
اآا ما یطیقون. تما کلفهم ذ في الیوم واللیلة خمس صلوات» الی آن قال: «وکلفهم حیحة واحدة وهم یطیقون آکثر من ذلك». 
الحدیث. ورواه الصدوق في "الخصال کما مر في مقذمة العبادات». هذه الرواية في کتاب البرقی» والحدیث باعتبار علی بن الحکم 
وهشام بن سالم صحیح. لکن یبقی الکلام في أنْ الکلینی لماذا لم یروه. الشواهد لا یساعد أنْ البرقی الولد سافر الی العراق» لکن 
يروي عن مشایخ العراق» کما أَنْ الشواهد لا یساعد آن علی بن الحکم سافر ٍلی قم. ولذا یبقی في النفس شيء. بالنظر الی جلالة 
نفس البرقي ناقشوا فیه. 
«آحمد بن محمّد بن خالد بن عبد الرحمن بن محقّد بن علی البرقی آبو جعفر: آصله کوفی, وکان جده محمّد بن علی حبسه یوسف 
بن عمر بعد قتل زید نع . ثم قتلهء وکان خالد صغیر الست؛ فهرب مع آبیه عبد الرحمن الی برق‌روذ. وکان ثقة في نفسه؛ يروي عن 
الضعفاء واعتمد المراسیل»". هل المراد بالمراسیل هو هذا الذي عندنا؟! آم مراده من المراسیل التي استشکلوا علیه ما لیس فیه 
اتصال السند» مثل الاعتماد علی الوحادة؟ فاذا فرضنا أنْ «المراسیل» یشمل حتّی هذا المورد... ۰ ذکرنا بمناسبة «لا يروي ولا پرسل 
اآا عن الثقة» فرقنا بینهماء فنقول: «يروي» يعني: سمع کتاب حفص بن البختري منه مثلگ ولذا کان الرواية من المصدر بنحو 
الوجادة فهذا یصدق علیه «یرسل». نعم, المتعارف في المصطلح لیس هذا. 
وسبق آن شرحنا آن هذا مبنی حدیثی ورحالی» ولعل 70۹۰ من أهل السّة کانوا یعتقدون َنْ العنعنة تساوق الاتصال. مادام یقول: 
ی هل من الوحادق والاشکال علی البرقي اک وهناك رآي خصوصاً عند بعض 
القمیین: «عن محمد بن الحسن بن آبي خالد شينولة. قال: قلت لابي جعفر الثاني 3 : حعلت فداك ان مشایخنا روا عن آبي 
جعفر وآبي عبد الله 82۸ وکانت التقيَة شدیدة فکتموا کتبهم ولم تروعنهم. فلمّا ماتوا صارت الکتب [لیناه فقال: حدَئوا بها؛ فاتها 
ی۳. طبعاً قال بعض آصحابنا: ان هذه العبارة علی نحو القيّة الخارجیّة. لکن لا بستفاد منه آنْ التحدیث جائز بنحو الوحادة. 
با 
نعم» توجد رواية عن الامام الصادق ناد تشبه هذه الروای وصاحب «الوسائل» جاء به واعتمد علیه. بتصوّر أنْ الامام آحاز هذا 
العمل اذا کان الکتاب لشخص قطعا: نی الرجاليّة شي» والکذب شيء آخر. 
«عنه» باسناده عن آحمد بن عمر الحلال» قال: قلت لابي الحسن الرضا 3 : الرجل من صحابنا يعطيني الکتاب ولا یقول: اروه 
عني» یجوز لي آن آرویه عنه؟ قال: فقال: |ذا علمت أَنْ الکتاب له فاروه عنه» ". 


( فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۲ ۷/ ۱۸۲. 
" الکافی ۱: ۵۳ ۱۵. 
" الکافی ۱: ۰1/۵۲ 
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«آحمد بن عمر الحلال کان یبیع الحل -يعني: الشیرج- روی عن الرضا اث . وله عنه مسائل آخبرنا محمّد بن علی» القزوینی. 
«قال: حدْثنا آحمد بن محمّد بن یحیی قال: حدئنا عبد الله بن حعفر» الحميري. «قال: حدْئنا محمّد بن عیسی بن عبید» قال: 
حدّئنا عبد الله بپن محمد». أظنه هو الحجال المزخرف الکوفی الاسديٌ. «عن آحمد بن عمر». 

«عبد الله بن محقد الاأسدي» مولاهم. کوفی» الحخال المزخرف آبو محمّد. وقیل: اه من موالي بني تیم ثقة قة. ثبت»". معناه 
النجاشی اختار طریقاً حسنا. 

انصافا کله الحدیئین محل اشکال. فکیفما کان الآن لیس عندي کلام. فهل من المعتمد أنْ البرقی اعتمد علی کتبهم بنحو الوحادة؟! 
آو في نظره آن الکتاب |ذا کان مشهور (وبتعبیر الرواية «حق») هذا المقدار يكفي للنقل عن الکتاب ولو بصورة العنعنة. 

«وفي الكافي» و«وعن الكافي» بینهما فرق؟ لم نجد ٍلی الآن فرقاً بینهماء ولکن ریت في کلمات بعض المتأخرین من هل الستّة 
ن «وفي الكافي» پشعر بالوحادة و«وعن الكافي» ۳ آرویه باجازتي واسنادي الیه. وانصافاً علمیّاً کلام حمیل وتعبیر لطیف. لکن 
لن آستطیع آن آنسبه ٍلی آحد. فلا یزال في النفس شیيء وهذا الذي آفاده لستاف...» ولعلّه حذف «عن آبیه»؛ لاه کثیرا ما يروي عن 
آییه. وفي کثیر موارد سقط «عن آپیه»؛ وهو في الواقع يروي عنه. 

«ومنها: رواية الفضل بن شاذان "نما آمروا بحجَة واحدة لا آکثر من ذلك؛ لا الله وضع الفراتض...». بعضهم عتر ب«صحيحة 
الفصل بن شاذان» وبعضهم ب«معتبرة الفصل بن شاذان». 

«وعن أحمد بن الحسن القطان» من مشایخ الصدوق» وهو من آهل الستَة ظاهرا. «عن آحمد بن یحیی بن زکریا» عن [بکر بن] عبد 
الله بن حبیب» عن تمیم بن بهلول عن آبي معاویة» الضریر. «عن |سماعیل بن مهران». هذا هو حدیث شرائع الدین للأعمش. 
«عن آبي عبد الله ٌْ» قال: والله ما کلف الله العباد الا دون ما یطیقون. نما کلفهم في الیوم واللیلة خمس صلوات. وکلفهم في 
کل آلف درهم خمسة وعشرین درهما»» المعروف في کل مائة ۵ دراهم» والنسبة واحدة. لکن العجب یه لم یبتدی من أقل المراتب. 
«وکلفهم في السنة صیام ثلائین یوم وکلفهم حجة واحدةء وهم یطیقون اکیر من دا + 

ظاهرا شرانع الدین للأعمش والعلل لمحمّد بن سنان عن الرضا لا والعلل للفضل بن شاذان عن الرضا ب ومحض الاسلام 
عن الرضا ی کتبه للمآمون آربعتهم رسائل. 

وطبعاً «ثلائین یوما» لیس دقیقاء بل «صیام شهر». نعم» الشهر العدديٌ دائماً ثلائون یوماء آو لعلّه مبنی علی الروایات القائلة: ان 
رمضان تام دائمً فلعلٌ من وضع هذه الرسالة حیث في فترة من الزمان ذهبوا ٍلی هذا القول لعله من القانلین بالعدد. 

«آحمد بن محمّد بن خالد البرقی في المحاسن" عن علی بن الحکم. عن هشام بن سالم» مبناه آیضاًالتأقل العقلانی. یبدو أن له 
رواية حعلوه في رسانلهم. «عن آبي عبد الله اب » قال: ما کلف الله العباد الا ما یطیقون. اّما کفهم في الیوم والليلة خمس صلوات؛ 


( فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النجاشی): ۲۲ | .۵٩۹۵‏ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱: ۱۵/ ۰۲۷ ولاحظ: الخصال: ۹/۵۳۱. 
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وکلفهم من کل مائتي درهم خمسة دراهم» وکلفهم صیام شهر في السنة, وکلفهم حجة واحدة وهم یطیقون آکثر من ذلث...»". 
هذه الدقة في الألفاظ تنفع کثیرً طبعاً قد یتصوّر الانسان أنْ ذلك الحدیث جزء من هذا الحدیث. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱: ۳۷/۱۹ ولاحظ: المحاسن ۱: 1۵/۲۹۲ 4. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی أنْ الحج في الشريعة یجب مرّة في العر وقلنا: ان هذا هو المسلّم بین أصحابنا؛ بل بین المسلمین. وحیث 
کان تور( | اس له کار واخا [ کر ام هه لاشتها: وا تصوّره مشکل. نعم یکون روایات خصوصاً من قم: 1۳ 
الحج علی آهل الجدة في کل عام فریضة»؛ وهل الفقهاء والعلماء وعامّة الناس یفهمون کذاء ومل عملاً کانوایأتون بهذا؟ خصوصاً 
قم کان بعیداً من بیت الله. أصولاً الجواب من تلك الروایات شيء وأصل التصوّر شيء آخر. 

حملة من تلك الروایات في «الكافي». والصدوق َیضاً لعلّه کان يفتي بتلك في ب بعض الزمن؛ لکونه في «العلل». آبو حریر هو 
پروي هذا؛ " والکلینی پرویه بهذا الاسناد» وذکر هذا المعنی واشتهر تهر في قم لوجوده في «الكافي». وابن آبي عمیر یروی منه؛ فاشتهر 
بین الطائفة ولعآهم یفهمون شیثا آخ وسيأتي ّهنقل التوجیه من بعض. 

ولعلنا نوفّق آن نذکر التسلسل التاریخی لما اشتهر أن الحجٌ یجب مرّة واحدة. لکن تعرضنا آمس لبعض الروایات. فلا بأس لتتمیم 
البحث. وأصولا متی اشتهر أنْ الحج مرزة واحدة؟ الحدیث الاّل رواه البرقن في «المحاسن» وعبّر عنها بصحیح البرقی» وتقم 
الکلام فیه. ذکرنا کلاماً لبعض السّة أنْ «عن الكافي» مثلا يعني: باسنادي الیه» وفي الكافي» آي: هو موجود فیه الان. وفیه احتمال 
آخر: «عن الكافي» يعني: نقل لناعنه, وم |ذا را جع الشخص بنفسه یقول: «في الكافي» . والان هو المتعازف ولا بأس به. أمّا الفرق 

الاول لم پثبت عندناء والثاني یکون الآن موجوداٌ 

ثم قلنا: عندنا اشکال في رواية آحمد البرقی عن علی بن الحکم؛ لاه ما ثبت آَن البرقج سافر ٍلی العراق آو علی بن الحکم سافر 
الی قمّ» والانصاف آَنَ علی بن الحکم من الاحلاء وفي الراوي والمروي عنه اشکالات موجود والانسان قد بح أه عظم مقا قیل 
فیه. وأتصور أَنْ ما جاء في فهرست الشيء والنجاشي والکشی آقل ممّا هو فیه. قال الكشي: «هو مثل ابن فضال الآب وابن بکیر». 


علل الشرائع ۲: 6 ۰. 

" علة من آصحابنا؛ عن سهل بن زیاده عن موسی بن القاسم البجلی؛ 

ومحقد بن یحبی؛ عن العمرکی بن علن» جمیعاٌ عن علي بن جعفی عن آخیه موسی ند قال: ان الله-عرّ وجل -فرض الحجٌ علی آهل الجدة في 
کل عام. وذلك قوله -عرٌ وحل-... . 

محمّد بن یحبی عن آحمد بن محمّد» عن محمّد بن سنان, عن حذيفة بن منصور, عن آبي عبد الله مت قال: ان الله -عرّ وجل - فرض الحجٌ علی 
آهل الجدة في کل عام. 

محمّد بن یحیی. عن محقّد بن آحمد. عن یعقوب بن یزید. عن ابن آبي عمیر: عن آبي جریر الم عن آبي عبد الله ای قال: الحجٌ فرض علی 
هل الجدة في کل عام. 

علة من آصحابنا؛ عن سهل بن زیاد عن الحسن بن الحسین» عن محمّد بن سنان, عن حذيفة بن منصور عن آبي عبد الله نأی» قال: ان الله -عرّ 
وجل-فرض الحح علی آهل الجدة في کل عام. [الكافي 6: ۵/۲۲۲۵ و ؟ و۸ و ]٩‏ 

" حدّثنا محمد بن الحسن (ره)» قال: حدَثنا محمّد بن الحسن الصفار عن یعقوب بن یزید» عن ابن آبي عمیر» عن آبي جریر الَمَي» عن آبي عبد الله 
» قال: الحجّ فرض علی آهل الجدة في کل عام. [علل الشرانع ۲: ۵ 40] 
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نعم» بالنسبة الی ابن فصّال کذا. نقاط من الابهام موجود والان نظري ٍلی رواية البرقی عنهء وانصافاً عندنا فیه شيء» لکن هو موجود 
في الروایات بالفعل. 

في محور الرجال أصولاً لا یتعرض الکتب الرجاليّة السابقة للراوي والمروي عنه. نعم» في الک أنّالفضل بن شاذان يروي عن 
علي بن الحکم. وهو في رتبة البرقي. لکنه سافر ٍلی قم. فاشکالنا لیس في الطبقة. المتآخرون جعلوه من الرواة عن علي بن الحکم. 
وأمّا في الفهارس فمن الغریب أن النجاشی ذکره من الرواة عنه. 

«علی ب بن الحکم بن الزبیر النخعی»» وفي بعض العبارات آنه مولی لبني آسد. وذکر الشیخ آه کوفی والمعروف آنّه الانباري ولعل 
آصله من آنبار وسکن کوفة. «آبو الحسن الضریر مولی؛ له ابن عم یعرف بعلی بن جعفر بن الزبیر» روی عنه. له کتاب» آخبرنا آبو 
عبد الله ابن شاذان». ذکر بکنیته» فیکتب بصورة «ابن». وهو من مشایخ النجاشی الذي لا نعلم منه شینً؛ وهذه (جازة لکتب القَمْیین» 
ومن هذا الطریق ینفرد النجاشی. لکن المشایخ مستغنون عن التوثیق. وخصوصاً مشایخ النجاشی. 

«قلنا: قال: حدَثنا آحمد بن محمّد بن بحیی العظار». لا نعرفه الا آن آباه من آحلاء الطانفة. قد يروي عن والده ویمکن قبوله باه 
اعلم بما قال والده. وقد يروي عن غیر والده. ذا لم بت یثبت آتهما من الاحلاء فاحتمال الاشتباه موجود في کلامهم. «قال: حدّثنا 
سعد». هنا پروی عن غیر والده.قلنا کرارٌ: في الأمور اللمیِة آیضا |ذا روی آحد من الأسرة بل قبول مطلبه آسهل عن سعد بن عبد 
الله. «عن محمّد بن اسماعیل وأحمد بن آبي عبد الله». محمّد بن |سماعیل وعلی وسعد |خوة وسبق آن شرحنا أن 4سماعیل کان 
لاب بالستدی فکان ره یانبه با لیرد وکرارا شرحنا نْ محمّد بن اسماغیل بن عیسی ابن آخي آحمد بن محمّد بن عیسی. فهذا 
من الاشاعرة؛ ابن عم آحمد الأشعري» وسبق آن شرحنا َنْ علی بن السندي ومحمّد بن السنديٌ هما سافرا الی العراق. وانصافاً لهم 
تراث في قَم» لم آطلع علی کتاب لهم. لکن شأنهم نقل الکتب من العراق اٍلی قم» کما آن آحمد ابن عمهم هکذا. فبحسب الظاهر 
لا بد آن یکون آحمد بن آبي عبد الله آحمد الاشعري» وهذا سافر الی العراق» ویحتاج ٍلی المراجعة, آحمد الاشعري وأحمد البرقي 
کلاهما...» ولکن الان لا بخطر بالبال كنية آبیه. سبق آن شرحنا وجود شیشین في الطریق. لم یوثّقا؛ ولعلٌ الاشتباه حصل من هزلاء. 
لو فرضنا آن هذا لطریق الذي ذکره النجاشي دقیق یبدو آن في قم نسخة هکذا؛ پرویها آحمد البرقي بعنوا ن کتاب علي ب بن الحکم. 
«عن علي بن الحکم بکتابه». 

«علی بن الحکم الأنباري: قال الکشی». هو بعید عن الاوساط العلميّة ولعله کان یعتمد علی ما لا ينبغي الاعتماد علیه. 

«علی بن الحکم الأنباريٌ: حمذویه» عن محمد بن عیسی). ظاهرا آَْ محمّد بن عیسی بن عبید حاء |ٍلی ایران واتصل حمدویه الیه. 
«َنْ علی بن الحکم هو ابن م أخت داود بن النعمان الاأنماط وهو ینسب الی بني الزبیر الصیارفة». احتمالا یقال له: زبيري» 
صيرفي. لکن في «الخلاصة» نقلاعن الکشی هو نسیب بني الزبیر؛ آي: صهر لهم. وقال التستري: «صوابه النسیب» ولعل مراده 
الصواب لغویا 


۲ فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): ۶ ۰۷۱۸/۲۷ 
" خلاصة الاقوال: ۳۳/۱۸۶ ولاحظ: اختیار معرفة الرحال (رحال الکشی) ۲: ۰۱۱۷۹/۸6۰ 
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«وعلی بن الحکم تلمیذ ابن آبي عمیر)؛ صحیح وغریب ولعله جاء الی بغداد وأخذ من ابن آبي عمیر ثم راح الی الکوفة؛ لان 
الشیخ یقول: «کوفی. 

«لقي من آصحاب آبي عبد الله الکثیر». عجیب؛ لانْ معناه علو الطبقة, فیصیر سبباً لعلرٌ الاسناده لکن عادتاً هم شباب وحداث 
آبي عبد الله مْ . «وهو مثل ابن فضال وابن بکیر». هذا کلام حمدویه آو محقّد بن عیسی» وانصافاً دقیق» لکن آنا في تصوري أن 
ابن فضال الأب حل شانا. 

«آقول: : هو متحد مع من بعده). . هدذا ت تعرّض له المتأخرون وبعضهم ادّعی اه آربع. لک الرجل واحد. وهذا بحث لا فائدة فیه... 
وقال الشیخ: «علی بن الحکم الکوفی, ثقة. جلیل القدر. له کتاب. ۱[ 
آبیه» عن محمّد بن آحمد بن هشام». احتمالاً اشتباه, والصواب: «وعن محمّد بن حمد بن هسام «عن محمّد بن السندي». هو 
«محمّد بن اسماعیل» في طریق النجاشی» ابن عم آ خرن الاشعري. (عنه». هذا بعینه طربق النجاشي. 

«ورواه» آي: الصدوق. قلنا: لمّا ورد الشیخ بخداد لقي جماعة ممّن لقوا الشیخ الصدوق في سفره الی بغداد؛ آمثال: المفید وابن 
عبدون وابن الغضانري» وهذا الطریق کما عند النجاشی عند الشیخ» لکنّ الشیخ يروي عن جماعة من آصحابنا عن الشیخ الصدوق. 
«محمّد بن علی) هو الصدوق. والظاهر أنّه تعلیق علی الحدیث السابق. «عن آبیه» ومحمد بن الحسن» ابن الولید. «عن سعد بن 
عبد الله» المتعارف ان آبیه پروي عن سعد. «عن آحمد بن محمّد» آنا آتصوّر هنايعني: التشعري. وفي طریق النجاشيِ ج آحمد بن 
آبي عبد الله, وله اشتباه من هذین الرحلین. «عنه». 

«وآخبرنا به ابن آبي جید». النجاشی آیضاً کان بامکانه ذکر هذا الطریق. وفهرست ابن آبي جید کان عند کلیهما. «عن ابن الولید» 
عن الصفان وأحمد بن |دریس والحميري» ماب آخماین ماب ها فا آحما الشعري. «عنه». آنا آتصور 
أنْ النسخة الموجودة في قَمٌ نسخة آحمد الاشعري» لا البرقی. فاتعخب لماذا لا ینقل النجاشی من هذا الطریق فالشواهد الان 
واضحة أن النسخة في قم نسخة آحمد الاشعري ونسخة محمد بن السنديٌ. محمد بن السندي استظهرنا آّه سافر الی العراق. لماذا 
ترك النجاشی هذا الطریق واجازة ابن الولید لدیه؟! یظهر من عبارة النجاشی ومن الروایات آن نسخة آحمد البرقی عن علی بن 
الحکم کان موجودا بقَمْ 

الحکم بالصحة ذکرنا اه رجالی» ون الأسماء الواردة في الاسناد ثقات؟ آیضاً رجالی. وان البرقی يروي عن علی بن الحکم ایضاً 
رجالی» ولأهل الستة آیضاً مثله. والبحث الفهرستی الذي فتحنا بابه: هل هذه النسخة یعتمد علیها آم لا؟ یظهر من النجاشی ان 
النسخة موجودة» وبعید أّه اشتبه» وبالفعل هذا موحود عند امین آیضاً. 

«وطریقه» آي: الصدوق «الیه: آبوه اه , عن سعد بن عبد الله ؛ عن آحمد پن محمد بن عیسی؛ » عن علیَ بن الحکم». هذا بعینه 
طریق النجاشی. وأنا آتصوّر فتیاً آن الخطاً في عبارة النجاشی» لکن مجموع الشواهد پشیر الی أنْ نسخة من کتاب علی بن الحکم 
نقلت الی قمّ بتوسط آحمد البرقی. واٍذا لم پثبت آّه سافر الی الکوفة ولا علی ب بن الحکم الی قم فعادتاً يروي النسخة بطریق ق الوحادة. 


" معجم رحال الحدیث ۱۲: ۸۱۰۱۱/4۲۵ 
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فهل هذه النسخة یعتمد علیها آم لا؟ ولعل هذا هو السرّ في آنْ القمَیّین في ما بعد یعتمدون علی نسخة الاشعري» لا علی هذه 
النسخة. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة ٍلی وجوب الحج مرة في العمر ومن جهة التبزك تعزضنا لما یقال: ان في الباب روایات؛ له ما رواه البرقی, 
وتعرَضنا لجملة من ابو لا کلام بالنسبة الی ما رواه من مشانخ العراق» وفي النفس منه شيء. لکن حیث مشایخه العراقیون 
کثیرون لا مجال في هذا. فالشواهد علی ذلك انصافاً في نفس روایاته کثیرة ورواية في ترجمة حمد بن 4سحاق الشعريٌ» قال: «کتّا 
بالعسکر مع محمّد بن آبي عبد الله البرقی». العسکر يعني: السامزاء لکن آبو محمّد الرازي احتمالاً آاد آن يخفي اسمه؛ وفي هذه 
الرواية شواهد القيَةٍ کثيرة. 

«محمّد بن مسعود» العیَاشی. «قال: حدثني علی بن محمّد»» من علماء قم آَظتّه «بن فیروزان». «قال: حدئني محمد بن آحمد» 
صاحب «نوادر الحکمة). فقطعاً هو (علی بن محمّد) «بن فیروزان». «عن محمّد بن عیسی» ظاهراً هو الیقطینی. «عن آبي محمّد 
الرازی». لا نعرفه. «قال: کنت آنا وأحمد بن آبي عبد الله البرقی بالعسکر. فورد علینا رسول من الرجل,» فقال لنا: الغاتب العلیل 
قة». هذا التعبیر عجیب. «رسول من الرجل» آیضاً یدل علی شدة القَيّة. «وأیوب بن نوح وابراهیم بن محمّد الهمدانی وأحمد بن 
مفمیژه وحم بخ اسخان فان معا 

«وعنه» عن یوب بن نوح وسمعته من عن العبّاس بن عامر» عن الحسین بن المختار». هذا شاهد علی حضوره بالکوفة. لکن 
المعروف آَنٌ العنعنة تساوق الاتصال. فلماذا یقول: «وسمعته منه»؟! هل معناه نّه پروي عنه مرسلاً (یعتمد المراسیل)؟! فا کثر الکتاب 
هکذا. لکن هذا شاهد علی أّه حضر بالعراق. فان دل علی شيء یدل علی عدم التزامه بقواعد التحدیث. علی ی » فالتعبیر غريب. 
کیف کان الحضور؛ وممّن سمم؟ الخصوصیات مغفول عنها. أصولاًنلاحظ ّه قد يروي الحدیث. لکن لا یتابّم علیه. هذا الحدیث 
لم پروه عن البرقی لا «الكافي» ولا الصدوق ولا الشیخ. 

في حدیث الرفع ذکرنا مراراً آّه موجود بین العامّة بالمتن الثلائن» وفي القرن الثاني (قرن الفقهاء) تمشکوا بها؛ واستفادوا منه رفع 
جمیع الاثار حتّی الوضعيّة. وفي القرن الثالث (قرن تنقیح الروایات) توقفوا فیه. نعم. ابن الحزم في القرن السادس اعتمد علیه ا. 
عندنا آیضاً المتن الثلائن موجود» لکن في «الخلاف» و«المبسوط» " ومن طرق الستّة. المتن السداسی آیضاً في «الخصال»* 
والتساعی آیضاً موجود» وسبق آن شرحنا آنْ جمیع الأسانید قابل للمناقشة الا المتن الثلائی الموجود في «المحاسن»» وتقریباً الا مام 
تسیل بقه الخستی ال خردسن اهل الستا وهدا لس موجردا بیق ال الستد 


" اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۳۱/ ۱۰۵۳. 

" المحلّی ۵: 1۳۱/۱۹۳ قال: «وقد صح عن النبی 9 ...». 

" الخلاف ۱: 4۰4-1۰۳ و... . ولم نجدها في «المبسوط». 

* حلّثنا آحمد بن محمد بن یحبی العظار تِ . قال: حدئنا سعد بن عبد الله» عن یعقوب بن یزید. عن حمّاد بن عیسی» عن حریز بن عبد الله» عن 
آبي عبد الله للا. قال: قال رسول الله عٌ : «رفع عن أْتي تسعة: الخطاء والنسیان, وما أکرهوا علیه. وما لا یعلمون, وما لا بطیقون وما اضطرّوا 
الیه» والحسد. والطيرة. والتفگر في الوسوسة في الخلق ما لم پنطق بشفه. [الخصال: ]٩/6۱۷‏ 
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وأحمد بن محقد بن آبي نصر» جمیعاً عن آبي الحسن لب » یراد به الامام الکاظم اف . 

«قال: سألته عن الرحل یستکره علی الیمین فیحلف بالطلاق والعتاق وصدقة ما یملك آ پلزمه ذلك؟ فقال: لاء قال رسول الله 
: وضع عن أَمْتي ما آکرهوا علیه» وما لم یطیقوا؛ وما آخطووا. نوادر حمد بن محمّد ۷۵ - عن آبی الحسن لثْ (مثله)»". 
هذا الحدیث بهذا المتن لا یوجد عند آهل السنّة. وبحسب الظاهر ذا فرضنا أنْ البرقی آدرك البزنطی صحیح. نعم» موجود في 
(نوادر») الاشعريِ وتا وهذا الکتاب اشتهر فی زمن المحلسی» وشرحنا قصته. وشرح ما وصل الیهم بنحو الوحادة یحتاج الی 
ومضافاً علی ذلك ترتیب الاثار علی الجهل والخطاً انا عجیب جدا. استظهر الامام مب أنْ الطلاق والعتق باطلان. مثل هذه 
الروایات عجيبة جدَا قرب الاسناد وعلوّه» لکن لم ینقل الاصحاب؟! حتماً بطبيعة الحال توجد نکتة. هل اعتمد علی الوجادة؟ 
آشهر نسخة من کتاب علی بن الحکم من طریق البرقی؛ ولم پروه منه غیره. 

قلنا: بحسب الترتیب نقرا الروایات الواردة في هذه الجهة. ففي «جامع الاحادیث» الحدیث الاوّل من هذا الباب. في باب الروایات 
قیل: َصحّ الروایات رواية «المحاسن»" وفیه اشکالات. لکن في باب الفقه جرت المسألة کالسيرة القَطعيّة بین المسلمین» قال في 
«فقه الرضا»: «اعلم - یرحمك الله - آنْ الحج فريضة من فرائض الله -عرّ وحل - اللازمة الواجبة علی من استطاع الیه سبیلا وقد 
وجب في طول العمر مرة واحدة. ووعد علیها من الثواب الجنة والعفو من الذنوب» . 

وفي «دعائم الاسلام»: «روینا - آو: روینا-» «عن حعفر بن محمد ۵2 آثه قال: وأمّا ما یجب علی العباد في آعمارهم مرّة واحدة 
فهو الحخ. فرض علیهم مرة واحدة لبعد الأمکنة والمشقة علیهم في الانفس والاموال. فالحجٌ فروض علی الناس جمیعاً الا من کان 
له عذر» *. في منتصف القرن الرابع. 

وطانفة من الروایات ذکر بعنوان العلل» «حدثنا عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيسابوري العطار (بنیسابور-عیون) قال: حدئني 
آبو الحسن علی بن محمّد بن قتيبة النيسابوري» قال: قال آبو محمّد الفضل بن شاذان (النيسابوري -علل) العیون - وحدْئنا الحاکم 
آبو محمّد حعفر بن نعیم بن شاذان؛ عن عمّه آبي عبد الله محمّد بن شاذان قال: قال الفضل بن شاذان النيسابوريِ (في حدیث 
العلل التي سمعها من الرضا اج ): فان قال: فلم آمر بالحج؟ قیل: لعلة الوفادة الی الله -عرّ وحل - وطلب الزیادة» والخروج من 
کل ما اقترف العبد تانباً ما مضی مستأنفاً لما یستقبل» مع ما فیه من اخراج الأموال وتعب الابدان والاشتغال عن الأهل والولد 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۹: 46٩‏ - 0۱/6۵۰ ولاحظ: المحاسن ۲: ۶/۳۳۹ ۱۲. 

البرقی, عن علی بن الحکم. عن هشام بن سالم. عن آبي عبد الله ی قال: ما کلف الله العباد الا ما بطیقون» ٍلی آن قال: «وکلفهم حجة واحدةه 
وهم یطیقون آکثر من ذلك». الخبر. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۱/۲۲۵ ولاحظ: المحاسن ۱: ۲۹۲/ 714 4] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۵/۲۲۵ ولاحظ: فقه الرضا: ۲۱6. 

* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 15۷/۲۲۵ ولاحظ: دعانم الاسلام ۱: ۲۸۸. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۳۳ 
موضوع: کتاب الحج الربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۶/۵ 


وحظر النفس عن اللذات شاخصا في الحر والبرد ابت علیه ذلك دائماً مع الخضوع والاستکانة والتذّل مع ما في ذلك لجمیع الخلق 
من المنافع (کل ذلك لطلب الرغبة الی الله والرهبة معه وترك قساوة القلب وخسارة الأنفس ونسیان الذکر وانقطاع الرجاء والاأمل 
وتجدید الحقوق وحظر الانفس لجمیع من -علل - ۵ - ) في شرق الارض وغربها ومن في ابر والبحر (البرد والحر - عیون) ممّن 
یحخ وممّن لم يحجّ ... فان قال: فلم آمروا بحجّة واحدة لا آکثر من ذلك؟ قیل: لا الله -عر وج - وضع الفرانض علی أدنی 
القوم مرة». وواضح نها لیست رواية. 

والحدیث بعده حدیث هشام بن الحکم لکن رواية مرّة واحدة لم یذکر فیها. 

فتبین أَنْ آفضل الحدیث اٍلی الاآن حدیث «المحاسن». ومن حملة الروایات ما سنتعّض - ان شاء الله ‏ آنه في کل عام. 

(باسناده عن جعفر بن محمّد عن آبیه آنْ علیّاً بل آمر الناس باقامة آربع: اقام الصلاة. وایتاء الزکا ویتموا الحجٌ والعمرة لله 
بفییتا) : 

«حدّئنا آحمد بن الحسن القطان, قال: حدّثنا آحمد بن یحیی بن زکریّا القطان» عن بکر بن عبد الله بن حبیب» عن تمیم بن بهلول 
قال: حدْئنا آبو معاوية. عن اسماعیل بن مهران قال: سمعت حعفر بن محمد 9 یقول: والله ما کلف الله العباد الا دون ما 
یطیقون. تما کلفهم في البوم واللیلة خمس صلوات. وکلفهم في کل آلف درهم خمسة وعشرین درهما؛ وکلفهم في السنة صیام 
ثلائین پوماء وکلفهم ححة واحدة وهم پطیقون آکثر من ذلك». قال: «وامّا قولي: آفمن الدهر کله واحد" فححة الاسلام) . 

النكتة التي نظرنا بیانه أن حجّة الاسلام في العمر مرّة واحدة لا یثبت في الروایات لا في رواية البرقی عن علی بن الحکم. نعم» ثبت 
تدریجاً في رواية من کتاب «الدعانم». وفیه هذا موجود کرواي. وفي «الدعانم»: «یحب علی العباد»» ولکته رواية الأعمش, آتی 
بهذا التعبیر. فمع أَنْ هذا المطلب کان في قمٌ ونقل بها لم ینقله قمَیون ولا البغدادیون» لا من طریق البرقی ولا من طریق آخر. ویبدو 
کونه ضروریّاً ما آثّر في «فقه الرضا» الذي قلنا هو في المرحلة الثالثة (أي: الانتقال من النصوص الی الفتاوی). وظاهراً کان 
تلقّي بالقبول بین الاصحاب. 

فان دل علی شي» دلْ علی أَنْ هناك روایات. ومسلّم من مذهب أهل البیت» ولم یصل الینا 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰171۲/۲۲۱ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲ 1۱/۲. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱: ۱۰۷۳/۸۱ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسهة: ۳۲۳ 
الربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۶/۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۳۴ 
فوضوع: کات انح السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۱۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی أَنْ الحخ - بل والعمرة -واجبة في العمر مرّة واحدة. وهذا جمع علیه المسلمون قدیماً وحدیثً؛ ولا اشکال فیه» وان روا بعض 
الروایات التي ظاهرها أنْ الحجْ یجب کل سنة عند الاستطاعة. ونسب الی بعض آهل الستة آیضا. لا آذکر الآن خلافاً بین ذلك» لکن في الفقه 
الاسماعیلی آیضاً لا آذکر خلاف ذلك. 

وأمّا بالنسبة الی الشيعة ایضاً الفتوی علی ذلك» لکن نسب في بعض الروایات أْه تجب کل عام ولدراسة تلك الروایات لا بأس بدراسة المسألة. 
الروایات التي قدل بوضوح علی آنه مرّة واحدة ابتداء ما جاء في دعانم الاسلام: «عن حعفر بن محمّد له آه قال: ومّا ما یجب علی العباد في 
آعمارهم مرة واحدة فهو الحجَ. فرض علیهم مرّة واحدة لبعد الأمكنة والمشقّة علیهم في الأنفس والأموال» فالحجٌ فرض علی الناس جمیعاً الا من 
کان له عذر» وطبعاً مرسل كبقيَّة الکتاب. ولیس فیه شبهة بأنَ المراد التسامح» وأنّه یکون من قبیل الحدیث المدرج. 

لک الاعتماد علیه في غاية الصعوبة والاشکال. ومّا غیر هذا الکتاب قلنا: آهمّه ما جاء في «المحاسن» منفرداً عن علی بن الحکم؛ عن هشام بن 
سالم» عن آبي عبد الله «البرقی عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم عن آبي عبد الله ای قال: ما کف الله العباد الا ما یطیقون» ٍلی آن قال: 
«وکلفهم حجّة واحدة وهم یطیقون آکثر من ذلك» " والبرقي وکتابه فیهما کلام وکتابه زید فیه ونقص. " وغیر البرقي لم پرووا عن علی بن الحکم 
ذلك. نعم. ذکروا عن الهشام بن الحکم رواية آخری, * والسند فیه (شکالات. وهو متا انفرد الصدوق بنقلها, ومو في کتاب «العلل». ولیس فیه «لماذا 
هو مرة واحدة؟!»» وجاء في علل فضل وفیما رواه الفضل عن محمّد بن سنان. وما اشتهر بعلل سلیمان بن مهران الاعمش. بالنسبة اٍلی طریق أهل 
الششکه اه لا یوجد عندنا شیء بان الحج في العمر مرة واحدة. نعم» في آثار الصدوق وفي «المحاسن». بالنسبة الی روایات آهل البیت وطرق 
الاصحاب لم تذکر هذه الرواية في شيء من آثار آصحابناه وهو متفّق علیه بینهم. وأصل وجوب الح وأنه مرّة واحدة موجود في بعض «العلل». طبعا 
یثبت آنه ثابت فالدلیل لب ومتفق علیه بین صحابناه ویکشف قطعاً عن وجود روایات معتبرق. خصوصاً اذا يروي مثل صاحب «الدعانم» مثل هذا 
عن الصادق ی لکن اثبات دلیل لفظی بهذا المقدار صعب. 

وأمّا عند العامَة هذا المطلب عن رسول الله عٌَِ موحود؛ وبما ن لها آسانید مختلفة لا باس بالاشارة لها. ففي قاعدة المیسور آشاروا باه «ٍذا آمرتکم 
بشيء فأتوا منه ما استطعتم»* ومتونه مختلف جدَا وقبل الخوض في ذلك لا بأس بالتعرض لوجوده في کتب الأصحاب. في المتن الذي موجود في 


" دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۵ ۰1۵۷ 

المیحاسن ۱: ۲ جامع آحادیث السْيعة ۹ 

" وقد زید في «المحاسن» ونقص. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۷/ ضمن ۱۸۲] 

* حدئنا علی بن آحمد بن محمّد (ره) ومحمد بن آحمد السناني والحسین بن ابراهیم بن آحمد بن هشام الموَدّب قالوا: حثنا محمّد بن آبي عبد الله 
الکوفی» عن محمّد بن سماعیل» قال: حلثنا علی بن العبّاس» عن عمر بن عبد العزیزه عن رجل, قال: حدثنا هشام بن الحکم. قال: سألت آبا عبد 
الله ی فقلت له: ما العلة التي من آجلها کلف الله العباد الحج والطواف والبیت؟ فقال: ان الله تعالی خلق الخلق لا لعلة الا آّه شاء ففعل فخلقهم 
الی وقت مج وآمرهم ونهاهم ما یکون من آمر الطاعة في الدین ومصلحتهم من آمر دنياهم. فجعل فیه الاجتماع من المشرق والمغرب لیتعارفوه 
ولیتربَح کل قوم من التجارات من بلد ٍلی بلد» ولینتفع بذلك المكاري والجمّال, ولتعرف آثار رسول الله ٌ وتعرف آخباره» ویذکر ولا ینسی» ولو 
کان کل قوم تما یتکلون علی بلادهم وما فیها هلکواء وخرجت البلاده وسقط الجلب والارباح» وعمیت الاخبار ولم یقفوا علی ذلك. فذلك علة 
الحجْ. [علل الشرائع ۲: ۰۵ -1/۰؛ حامع آحادیث اليعة ۰ ۷ ۲۲۸ 7171۶] 


شرت حور ۲ ۸ صحیح البخاري ۸: ۱4۲؛ صحیح مسلم 4: ۱۰۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۳۴ 
فوضرع: کات انح السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۱۵ 


صحیح مسلم لیس آّه مرّة واحدةء" وفي بِقيّة المتون نعم. لک المسلم فهم من النص مرّة واحدة. وجعله عنوان الباب". طبعاً المتعارف عندهم جعله 
في آوانل مبحث الحج. لکن مسلم جعله في آواخر الباب. والبخاري تمسك بذیل الحدیث في کتاب الاعتصام . المتن الذي فیه «مرّة واحدة» له 
آسانید متعددة عندهم, ولعل آشهرها حدیث ابن عبّاس. 

وسبق آن شرحنا نه توجد روایات لا توجد في مصادر آهل البیت؛ وبعض الاوقات بکثرة؛ مثل «اِنٌ الله اذا حرزم شیناً(آو آکل شيء) حرّم ثمنه»*. طبعاً 
له مقلّمات وآن «لعن الله البهود. حرّمت علیهم الشحوم. فباعوها وآکلوا آثمانها» وعند الجابر فقط الصدر وابن عبّاس یذکر الصدر والذیل. وحاء 
في «الجوهر النقی» آن هذا الحدیث (حدیث ابن عباس) متروك بالاجماع " ولیس هکذا. والمشكلة آن هذا الحدیث لم برد عند آصحابنا. نعم الشیخ 
في «الخلاف» آورده بمناسبة." وبعده صار من المسلّمات. ثم بنوا علیه قاعدة في باب المکاسب المحرّمة وانصافً له آثر مهم في الفقه. 

وفي هذا الحدیث |شکال عند هل السَّة ایضاً فالقصيّة واحدة وشهداهاء وکلاهما نقلا» وحابر له ۲۲ وابن عباس ۱۰ ۱۲ سنة. وابن عبّاس نقل هذه 
الزيادة ان الله [ذا حرم شیناً حزم ثمنه) منفردا: 

مثل حدیث «علی الید ما آخذت حتّی تودّیه» » وهو عند آهل السئة منفرداعن الحسن البصري عن سمرة بن جندب. ولم ینقله آحد من الصحابة عن 
رسول الله عٍ ؛ ولا تابعی آخر عن السمرةء وعند هل السنّة أَنْ الحسن نسي الحدیث*. 

ومنه «ذا آمرتکم بشيء فأتوا منه ما استطعتم»» الذي بني علیه قاعدة المیسور. السنّة موجود عندهم في صدر الحدیث آنْ الرجل شك: «في کل 
عام؟»» فآورده في آن الامر للموة و للتکراره وحیث قال: «ذا قلت في کل سنة فیجب في کل سنة»؛ فأنتج عندهم أَنْ الاحتهاد حائز... . ومنها أنْ الاأمر 
بالشيء يقتضي النهي عن ضده. وحملة من القواعد الاصولتة حاولوا استفادتها من هذا الحدیث. 

وجاء هذا الحدیث في کتب السَة بمتون مختلفة. واستفادوا منه آموراً مختلفة. والموجود في المسلم لیس فیه «مرّة واحدة»» لکّه استظهر من آّهمرة 
واحدة وانصافاً هذا الحدیث نستطیع آن نستفید آنّه غیر ما ذکر. نقل عن السیّد البروجردي آَنْ الحدیث |ذا کان مشهوراً عند آهل السّة ولم یذکره نمّتنا 
فیمکن آن نستفید آنهم قبلوه. لکن هذا الحدیث بخلاف الحدیئین السابقین ومشهور جذا. 


"عن آبي هريرةء قال: خطبنا رسول الله 2 فقال: «آیّها الناس» قد فرض الله علیکم الحجّ» فحجوا». فقال رجل: کل عام» یا رسول الله؟ فسکت 
حتّی قالها ثلائً فقال رسول الله وله : «لو قلت: انعم" لوجبت» ولما استطعتم) ثم قال: «ذروني ما ترکتکم؛ فاتما هلك من کان قبلکم بکثرة سژالهم 
واختلافهم علی آنبيانهم. فاذا آمرتکم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» واذا نهیتکم عن شيء فدعوه). 

" باب فرض الحج مرَة في العمر. 

" کتاب الاعتصام بالکتاب والستَة. 

سل او ۲۹۳۰۱ 

* خرج علی شحوم الميتة التي حرّم آکلها والانتقاع بشيء منهاء وکذا الخمر؛ آي: (ذا حزّم أکل شيء ولم یبح الانتقاع به حزّم ثمنه» ولم یعن: ما پیج 
الانتقاع به؛ بدلیل |جماعهم علی بیع اهر والفهود والسباع المتَخذة للصید والحمر الأهلیّة وقال ابن حزم: «ومتن آجاز بیع المائع تقع فیه النجاسة 
والانتفاع به علی وابن مسعود وابن عمر وأبو موسی الاشعري وآبو سعید الخدري والقاسم وسالم وعطاء واللیث وآبو حنيفة وسفیان واسحاق وغیرهم. 
[الجوهر النقی 1: ۱۳- ۱6] 

" لاف ۲۳ ۱/۲ 9ب 

" مسند آحمد ۵: ۸؛ سنن الترمذي ۲: ۸6۳۹-۳۸ ۱۲؛ المستدرك ۲: 4۷؛ عوالي اللالي ۱: 4 ۲/۲۲ ۱۰. 

" قال قتادة: ثم نسي الحسن. فقال: هو آمينك لا ضمان علیه؛ يعني: العارية. [سنن الترمذي ۲: ۳۹۹ ذیل ۱۲۸6؛ المستدرك ۲: ۷؛] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۳۴ 
فوضرع: کعات انح السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۱۵ 


مرادي آن هذا الحدیث بکلا المتنین لم یرد في شيء من روایات آهل البیت. فتبیّن آنْ في طریق آصحابنا واستدلالاتهم واحتجاحاتهم یبدو مشكلة 
والسیّد البروجردي حلّه بما ذکر» وتطبیقه في ما نحن فیه انصافاً کذلك. لکنّ الکلام في أنْ المتن في مرّة واحدة آم لا؟ أضف الی ذلك أنَ عند آصحابنا 
في کل عام. هل یمکن آن یحتمل أن خط الغلرّ حعلوه (لانْ الرشد في خلافهم)؟ 

وسبق آن شرحنا نْ آمثال السيّاري نسبوا هذا الی التحریف واه نزل في القرآن هکذا. وسبق آن شرحنا آن «في کل عام» موجود في رواية صحيحة عن 
الامام الکاظم نی . «محمّد بن یحیی؛ عن آحمد بن محمد. عن محمد بن سنان؛ عن حذيفة بن منصورء عن آبي عبد الله مد » قال: ٍنْ الله -عرّ 
وجلٌ - فرض الحج علی آهل الجدة في کل عام» وهذا لیس صریحاً في التحریف. «أحمد بن محمّد» احتمالاً هو السیّاريٍ. «آحمد بن محتّد 
السيّاري في کتاب التنزیل والتحریف" عن علی بن مهزیار -وسئل عمّا رواه آصحابنا - أنّ الله -عر وجل - آوجب الحٌ علی هل الجدة في کل عام؛ 
فقال: رینا عن آبي عبد الله لته قال: له یلاس ججْ ات من استطاع یه سبیلا؟ "۰ فمن وجد السبیل فقد وجب علیه الحجء وقال: مدمن 
حح |ذا وحد السبیل حج» "؛ يعني: مع الاسف نسب الی نسخة من کتاب «نوادر الحکمة). 

«في کل عام»» ولعلّه تفسیر لتلك الرواية فلیس صریحاً في التحریف. «حدّثنا آحمد بن الحسن» قال: حدَّثنا آحمد بن ادریس» عن محمّد بن آحمد» 
عن أحمد بن محمد» عن علی بن مهزیار» عن عبد الله بن الحسین المیثمی رفعه الی آبي عبد الله لا » قال: ان في کتاب الله تعالی فیما آنزل: (للّه 
َّی لاس حج ابیت من اشتطاع له َبیلا4». وهذا في کتاب القرانات المطبوع لا بوجد, لکن که منه. فهل من المحتمل آّه مضافً الی عدم ورود 
ذلك في روایات آهل البیت قالوا خلاف ذلك؟ جذاً بعید. 

والعجیب ان حدیث «اذا آمرتکم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» لم یرد عن آصحابنا بای متن منه. نعم» في «الدعانم» روا عن علی ای ولعله في 
کتاب القضایا والسنن: «وعن علی [] آنهقال: لا نزلت : «وللّه ی لاس ججْ ابیت من استطاع له یلا قال المزمنون: یا رسول الله» آفي 
کل عام؟ فسکت. فآعادوا علیه مرّتین» فقال: لاه ولو قلت: "نعم" لوجبت»* ولیس فیه تصریح بمرة واحدة. 

وکما قلت لکم لا توجد حالیّا في طریق آصحابنا. وفي «عوالي اللالي»: «وروی ابن عبّاس» قال: لمّا خطبنا رسول الله ع بالحخ»» عادتاً في حجة 
الوداع» وعمره آن ذالك ۱۰ سنة. وکلْ تلك الروایات في کتب أهل الستة تنتهي الی سعید بن جبیر» ولم آر آحداً تتّه الی هذه المشكلة أَنْ رجلاً واحداً 
روی عنه. کیف یوجد في روایاته اختلافات هکذا؟! «قام الیه الاقرع بن حابس, فقال: آفي کل عام؟ فقال نای: لاء ولو قلت لوجب؛ ولو وجب لم 
یفعلوا. اّما الحجٌ في العمر مرَّة واحدة فمن زاد فتطوع»*. ففي کتب السَة موجود. لکن هذا المتن عند السة» والبخاري لم ینقل الصدر. 

«وروي اه عق قال: ان الله کتب علیکم الحجْ» قال: فقام الاقرع بن حابس فقال: في کل عام» يا رسول الله؟ فسکت ثم قال: لو قلت لوجب. ثم |ذا 
لا تسعون ولا تطیقون» ولکن حجة واحدة»". 

وتعرّض آصحابنا بتفصیل آکثر ممّا تعرض العامّة ون هذا في الجزنیّات. لا في الاجزاء و.... وأهل الستّة آمنوا باه دل علی قاعدة المیسورء وقلنا: 
ان موردها الاجزاء وأمّا «ٍذا آمرتکم بشيء مثل الح یجب علیکم مرّة واحدة» فهو مصداق والحدیث بظاهره آجنبی عنه. فلا بد من التوه الی أه 


الكافي ۹ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۰/ ذیل ۰1۹7 
" آل عمران: ۹۷. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۰ -۲۳۱/ 1۹۷ 

* دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۵۸/۲۲۵ 
" عوالي اللالي ۲: ۲۳۱/۸۱۸۵ 

" عوالي اللالي ۱: ۰۱۸۹/۱۹ 
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ماذا نعمل في هذه الموارد؟ نعم» |نصافاً قبول الاصحاب لهذا المطلب ووجود بعض الروایات یکشف عن قبول هل البیت له لکن لا یکشف عن 
وجود رواية بهذا المتن عن رسول الله ع . 

في کتب الستّة غالبا في ول الحخ تعزضوا لهذا المطلب و«الهداية» للمرغینانی کتاب في فقه الحنفی والی الآن کتاب دراسی» ومن حملة الکتب 
الجيّدة والنافعة. وفي استخراج آحادیث «نصب الرایة» للزیلعی. وهذا البحث جعله في ول «الهدایة»: «روی آته مت قبل له: الحجٌ في کل عام آم 
مرة واحدة؟ فقال: لاء بل مرّةء فما زاد فهو تطوّع. قلت: رواه آبو داود وابن ماجة في سننهما عن سفیان بن حسین؛ عن الزهري عن آبي سنان یزید بن 
یه عن ابن عبّاس آَنّ الأقرع بن حابس سأل رسول الله تا فقال: یا رسول الله الح في کل سنة و مرّة واحدة؟ قال: لاء بل مرة واحدة فمن زاد 
فهو تطوَع». لیس فیه «خطبنا». 

«ورواه الحاکم في المستدرك وقال: حدیث صحیح الاسناد الا آتهما لم یخرجا». سبق آن شرحنا أنَ «المستدرك» عادة ینقل ما کان حدیثاً صحیحاً 
عندهما ولم یذکراه وقد ینقل ما یکون صحیح عند نفسه «لسفیان بن حسین وهومن الثقات الذین یجمع حدیثهم». يعني: هل یحتح به آم لا؟ یحتاج 
الی شواهد أخری. لکن غریب آن من استشکل في سفیان منهم قال: «قال ابن حّان في کتاب الضعفاء: سفیان بن حسین الواسطی يروي عن الزهريٌ 
المقلوبات» وٍذا روی عن غیره آشبه حدیث الاثبات»» وهنا حدیثه عن الزهري» وهذا شبیه بالبحث الفهرستی. «وذلك آَْ صحيفة الزهري اختلطت 
علیه» وکان يأتي بها علی التوهم والانصاف في آمره تتکب ما روی عن الزهري والاحتجاج بما روی عن غیره». 

وأمّا متن آبي هريرة موجود في صحبح مسلم» «روی مسلم في صحیحه من حدیث آبي هريرة قال: خطبنا رسول الله ی فقال: یا ها الناس قد 
فرض علیکم الحج فحجّواء فقال رجل: آ کل عام» يا رسول الله؟ فسکت حتّی قالها ثلائا فقال رسول الله 38 : لو قلت: نعم" لوجبت ولما 
استطعتم. ثم قال: ذروني ما ترکتکم؛ فائما هلك من کان قبلکم بکثرة سوالهم واختلافهم علی آنبیانهم». «هلك» في متن» و«آهلك» في متن وأملك» 
في متن. فالمتون عندهم مختلفة. «فاٍذا آمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم» واذا نهیتکم عن شيء فدعوه. انتهی. وآخرج البخاري منه آذروني ما ترکتم" 
الی آخره» وطبعاً الاسناد عند البخاريِ غیر الاسناد عند مسلم؛ وأنا آتصهر آن للبخاري |شکال في الحدیث لا اختصار, فاکتفی بهذا المقدان ولیس 


فی هذا المتن «مرَة واحدة». 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


۲ نصب الراية ۳: ۷۱. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة اٍلی آن الحج مرّة واحدة وقلنا: الکلام في نفسه لا اشکال فیه وٍتما تعرضنا للروایات في المقام لفواند. وقلنا: 
حدیث في مصادر عامّة بأسانید مختلفة. وآشهرها ما جاء عن ابن عبّاس» عن الاقرع بن حابس» «آن الآقرع بن حابس سأل النبي 
اش فقال: يا رسول الله. الحج في کل سنة آو مرة واحدة؟ فقال: بل مرّة واحدة, فمن زاد فتطوع) وفي هذا الکتاب قال: «آورده 
او في کتابه ین خمسة موارد». وفیه: «هذا صحیح»۰ وفي «المجموع» للنووي: «بأسانید حسنة»"» وشرحنا أنْ هناك حدیتاً 
معروفاً عرن اب بن عبّاس آَّه قال: «مرَة واحدة»» وحدیث معروف عن آبي هريرة یستفاد منه ذلك. ولیس فیه: «مرّة واحدة». قال: «روی 
مسلم في صحیحه من حدیث آبي هريرة قال: خطبنا رسول الله 93 فقال: یا آیّها الناس» قد فرض علیکم الحج فحخوا؛ فقال 
رحل: أ کل عام» یا رسول الله؟ فسکت حتّی قالها ثلائاء فقال رسول الله علض : لو قلت: "نعم" لوحبت. ولما استطعتم ثم قال: 
ذرونی ما ترکتکم؛ فانّما هلك من کان قبلکم بکثرة سوالهم واختلافهم علی آنبيانهم. فاذا آمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم. واذا 
نهیتکم عن شيء فدعوه انتهی. وأخرج البخاري منه ‏ ذروني ما ترکتم الی آخره» ". 

یر ی ات ی وت ی 
وله لیس فیه: «مرّة واحدة»» وثانیا تکلّم رسول الله ءلَ حول قاعدة كَيّةٍ بستفاد منه آئّه اذا آمر بشيء يكفي بعض المصادیق 
واذا نهی عن شيء لا بد من ترك جمیع المصادیق. والمراد من الهلاك هنا يعني ترکهم للدین. وفي حدیث رووه عن رسول الله ع - 
ولکنه عن ابن عبّاس : «انهم آن ذبحوا آَي بقرة في البداية لم یکن علیهم شيء). 

فتبیّن آنْ عندهم متنین تقریبا معروفین» آحدهما «|ذا آمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم»» استفادوا منه قاعدة معروفة في الفقه تسمی 
ب«قاعدة المیسور». فهموا من «منه» آي: من آجزانه وشرانطه. لکن من الواضح آه خلاف الظاهر ولا یمکن تطبیقه علی القاعدة» 
الحدیث في الکلّی والمصادیق والافراد. ولم آحد من تنبّه لهذه النكتة في مصادر العامّة. ولذا ينبغي آن یعرف آَنّ في المتن الاّل 
أصلاً لا اشارة الی قاعدة المیسور صلا. . نعم» هناك متن ثالث یشبه المتن الاوّل» لکن آیضاً لیس مصر‌حاّفیه: «مرّة واحدة», فالمتون 
ثلائة. 

(.حدیث آخر آخرحه الترمذي وابن ن ماجة عن عبد الاعلی بن عامر القعلبی؛ عن آبي البختري» سعید بن فیروز الطائی؛ وقیل: «فیه 
تشیّم) * وهو بالکوفت وکان يروي عن علی اثا وانما ینافشون آنّه آدرك علیاً آم لا؟* «عن علی قال: لمّا نزلت هذه الاية: له 
علی لاس جح ابیت من استطاع | یه یلا" »؛ یقال: «نزلت في السنة السادسة». «قالوا: یا رسول الله» آفي کل عام؟ فسکت؛ 
لابحظ: سل امک 2۱ ۲ ی 

" المجموع ۷: ۸. 

" نصب الراية ۳: ۷۱. 

* لم نجده. 

" تهذیب الکمال ۱۱: ۳۳/ ضمن ۲ ۲۳؛ سیر آعلام النبلاء 4: ۲۷۹/ ضمن ۱۰۱. 

" آل عمران: ۹۷. 
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شم قالوا: آفي کل عام؟ قال: لاء ولو قلت: "نعم" لوجبت. فأنزل الله: «یا بای منوا لا تَسألوا عَن أَْیَاع۲4 الاية انتهی. قال 
الترمذي: حدیث غریب من هذا الوحه. انتهی». لکنه قال: حدیث حسن غریب. «قال محمّد». وفي رارف شالت میا ): 
«يعني: البخاري» وآبو البختري لم یدرك علیَا». لعله کان ینقل ما یروی عن علی ثْ في ذلك. آوعندهم في کتاب عن علی اس . 
هل یحتمل أَنّ الحدیث کان شفاها آوفي کتاب عن علی اش ؟ نعم. لکن |ذا نذکر بصفة کل |ذا کان عن علی مان في کتاب کتاب 
السنن والقضایا والأحکام معروف جدّا ولعلّه ینقل منه. ولکنّ الآن لا یوجد عن آحد من الانمة منسوباً الی علی لاب . نعم» (ذا کان 
موجوداً في ذهنکم قلت: احتمالاً صاحب «الدعائم» رواه عن کتاب علی لْ» و«مسند زید» ایضاً روی هذه الرواية عن آحفاد آبي 
رافع عن علي اس . یافیا «مسند زید» لا یخلوعن اشکال. ورأیت في «البحر الزخار» آشار ٍلی «المرّة الواحدة»» لکتّه روی 
عن العامّ وفي الهامش قال: «هذا موجود في سنن ابن ماجة»؛ يعني: هم لا یروون من مسند زید. فکیفما کان فالمهمّ آن الحدیث 
الآن في تراث الاسماعيليّة والزيديّة والسة موجود. وعن غیر علی اثا آیضاً موجود. وعن علی اب من غیر هذا الطریق موجود. 
آنا آحتمل آَنْ مسند زید جزء من کتاب السنن والقضایا والاأحکام. وعند صاحب «الدعانم» آیضاً الکتاب موجود. 
وما هو موجود عن ابن عبّاس عیّروا أَنْ سانیده حسن, وفي الاباضيّة یضاً تقبل َنْ هذا الحدیث ثابت عن رسول الله عْ . ونقله 
المعاصر بمتن آبي هريرة. فالمتون الی الآن ثلائة: 

متن فیه تصریح بالمرة الواحدة روي عن ابن عبّاس في «مسند زید». 

۲ متن شبیه به روي عن علی اب ولیس فیه التصریح. 

۳ المتن المشیر اٍلی القاعدة» عن آبي هریرق ولیس فیه التصریح ب«المرّة الواحدة». ولکن من آجواء الکلام یستفاد آه مرة 

واحدةء وهو موجود في «صحیح مسلم»» ویمتاز بأن فیه هذه الکلیّة: «ٍذا آمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم»» واستفادوا 
منه قواعد مهمّة. منها قاعدة المیسور. 

لکن واقعاً استفادة القاعدة من هذا المتن مشکل حدّا ف«منه» بمعنی قسماً من انصافاً خلاف الظاهر. بل بمعنی: ما کان میسورا 
من مصادیقه. وتصویر الجامع ‏ کما قیل صعب. مثل مسلم تمسك بهذا الحدیث لانْ الحج يكفي فیه مرّة واحدة. ولکن فیه «ما 
استطعتم». وهو بتصوّري یستفاد منه التکرار. ویحتمل أنْ هذا المتن هو السبب في تصوّر أنْ آهل الجدة یجب علیهم في کل عام. 
اصولاً مذا الذي رواه بو هریرة لا بخلو عن التأّل الشدید دا لا آن یکون في مجلس فیه شيء آخر» والا فالمقدار الذي پرویه 


س ی ۶ عصب.. 


۰ 


«شْم قال: ذروني ما ترکتکم؛ فانئما هلك من کان قبلکم بکثرة سوالهم واختلافهم علی آنبيانهم. فاذا آمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم» 
واذا نهیتکم عن شیء فدعوه» ‏ المراد من الاختلاف قد یقال: «آي: ذمابهم وایابهم». ولکن لیس في هذا المقدار المذکور كثرة 
السزال والاختلاف بل هو مقدار طبیعی» الا آن یکون في المجلس آشیاء آخر لم ینقلها بو هربرة وا فلیس في المجلس کثرة 
السوال» ولیس فیه اختلاف. ولذا قلت: «ِنْ في متن ابن عبّاس هذا لیس بموجود»» وفي متن علی : «عن آشیاء» لعلّه کان هناك 


۲ المائدة: ۰۱۰۱ 


تصیت الاية ۷۱:۲ 
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آسئلة مختلفة. واستفادة قاعدة المیسور من هذه الاية المباركة في غاية الاشکال. نعم» حملة من العامة لعلْ في ذهنهم آنْ الاية لا 
یقتضی التکرار فلذا سأل. 

یقال: موجود في «المجموع» أنْ مادة الحج بمعنی التکرار»" والسائل استفاد ذلك من المادّة ولکنّ المعروف حالیّاً «حجَ» 
بمعنی: قصد. فانصافاً هذا المتن المشهور بینهم الذي یستفیدون منه قاعدة المیسور مشکل دا متا وسندا. مسلم آورد الحدیث" 
وجعله عنوان الباب " قبل آلف سنةء وخلال هذه الفترة في کتب آهل السّة من جهات شتّی درسوا الروانات کما دوسوا سانقا متون 
التخاتم و اتضیافا آتبعوا آنفسهم وحملة من المعاصرین فتحوا آفاق حديدة للحدیث ومن حملة الامور آتی ریت بعض هذه 
المباحث في کتابهم. وأضافوا تدریجا: من هذا الرجل الذي قام الی رسول الله عَ ؟ ومتی وقعت الخطبة؟ و... . آنا آتصوّر نْ من 
حملة النکات التی ینبغی دراستها لو تدزس عند السنة فی نقل هل البیت لهذه الروایات. مثلاً روا آَيْ متن من هذه المتون الثلائة؟ 
الی الان الموحود فی الزيدية عن علی اس مرة واحدة. وفی طربق الاسماعيليّة («مرة واحدة» ما موحود» ونقل ان هريرة لم ینقل 
في آَي متن منا. ما الشيعة الاماميَّة لم توجد هذه الرواية عن الائمة-علیهم السلام -في ی مصدر لهم. نعم اشتهر بمناسبة قاعدة 
المیسور» ومن حاول آن یتمسك فیها بدلیل شرعی تمشك بهذه الرواية. 

لعل المتعارف آه ٍذا لم ینقل من طریق آهل البیت لا اعتبار بهاه وقال السیّد البروحردي: «ذا کان مشهورا» ولم یرد عن الاثمَة 
معناه آنّه لا (شکال عندهم فیه. لکن هذا متونه مختلف. ومن جمع الشواهد یحتمل آن یکون حدیثاً عن رسول الله عَ باه مزة 
واحدة. 

مضافاً الی الاية المباركة ذکر آیضا: لا تسألوا عن آشیاء ند لک نوم 4 والحافظ الزیلعی تعرض لبقيَة المتون. «...». ومن 
مزایاه آنه عطي جوامع الکلم. «آخرجه آبو داود في سننه عن زید بن آسلم» عن بن آبي واقد اللیئی عن آبیه» قال: سمعت رسول الله 
ال یقول لازواجه في حجة الوداع» في السنة العاشرة. لمّا حج رسول الله آخذ معه جمیع نساه» ولمّا حج قال: «هژه ثم ظهور 
الحصر». «ظهور): جمع ظهر. و«الحصر» جمع «حصر»؛ یعنی: هله المرة خرحتم معی الی الحخ» فابقوا من بعد فی البیوت. 
«ومعناه آی: الزمن ظهور الحصر»؟ |شارة الی الابة المبارکة: #وَقرّنْ فی بتک 4 » وممّن خالفته عائشة. لکن سند الرواية قال: 
(فیه مجهول لا یعرف الصحابی وولده». یستفاد منها أن الحج مرّة واحدة تكفي, والا قال: علیکم بالحخ في کل عام يمکنم. 
قلنا: ان من یکون غلام ولو یحور في ما بعد یذکر باسمه» کواقد بن آبي واقد. «لا یعرف له اسم ولا حال». 


فتح الباري ۳ ۳ ۱. 

عن آبي هريرة قال: خطبنا رسول الله 9 فقال: «یه الناس» قد فرض الله علیکم الحجّ» فحجوا». فقال رجل: کل عام» یا رسول الله؟ فسکت 
حتّی قالها ثلائا فقال رسول الله 7 : «لو قلت: انعم" لوجبت» ولما استطعتم». ثم قال: «ذروني ما ترکتکم؛ فانّما هلك من کان قبلکم بکثرة سوالهم 
واختلافهم علی آنبيانهم» فاذا آمرتکم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» واذا نهیتکم عن شيء فدعوه». 

" باب فرض الحجٌ مرة في العمر. 

* المائدة: ۱. 

" نصب الراية ۳: ۰۷۲ 

۲ الاحزانت: ۳۲ 
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«حدیث آخر آخرجه بن ماجة عن محمّد بن آبي عبيدق عن آبیه. عن الاعمش. عن آبي سفیان. عن آنس بن مالك قال: قالوا: یا 
رسول الله» الحجْ في کل عام؟ فقال: لو قلت: نعم" لوجبت» ولو وجبت لم تقوموا بهاء ولو لم تقوموا بها عذبتمٍ انتهی». المتن 
الموجود فیه یخالف متن آبي هريرة. معناه أنْ الحخ مرة واحدة لکن لیس صریحاًّفي ذلك. فتبیّن آن الموجود ثلاث کما قلنا. والمتن 
الذي فیه قاعدة المیسور اشتهر بین آهل السة آکثر. وتبیّن أن هم شيء في ذلك تحلیل المطلب لا جمع الروایات» مثلاً لماذا لم 
یذکر آهل البیت هذا البحث فمثلاً في کتب الاباضيّة ریت هذا الحدیث. لکن بمتن آبي هریرة» والمتنان الاخران لیس فیه قاعدة 
المیسور والاطمتنان به الان في غاية الاشکال. 

وظاهراً ن العالم الاسلامی صار لهم مشاکل» ثم فحصوا عن الدلیل. کالاجماع والقیاس؛ فاتهم لمّا صار الامر لهم صعباً حاولوا 
الرجوع الی القیاس والاجماع. وهنا آیضاً مثلاً من لم یتمکُن من السجود أتی بما استیسر له ثم طلبوا له قاعدة. والا یستفاد منه 
اتتکرار لا المزق وأصولاً هذه اللغة بعید في مقام التشریع؛ لاه (ذا کان الأمر مطلق وأتی به مزة بسقط. 

ولو کنّا نحن والشواهد الاآن اثبات ذلك لا یخلو عن غموض» ولکن انصافاً یظهر أنْ المرة والواحدة کان من صلب سنّْة رسول الله 


صاله 
بر . 


فأصل المطلب احمالاً لا بأس به ومذا المقدار من السوال لیس فیه مشکلة. وفي بعض الروایات: بعد |تمام الحجٌ جلس رسول 
الله عٍَ ورجع الیه کل واحد منهم» وقال: آنا.. وایضاً قال کرارا: #فاسْألوا هل الذکْر ان کنشم لا تَعلَمُون 4 ". 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" علی بن ابراهیم. عن آبیه؛ عن ابن آبي عمیر» عن جمیل بن دژاح» قال: سألت آبا عبد الله 3 عن الرجل یزور البیت قبل آن یحلق. قال: لا ینبغی لا 
ام کون تسیا نع قال: اٍنْ رسول الله عٌ آتاه ناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول الله» اي حلقت قبل آن آذبح وقال بعضهم: حلقت قبل آن 
آرمي» فلم یترکوا شیناً کان ينبغي لهم آن یزخروه الا قذموه» فقال: لاحرج. [الكافي : ۱۱۳۵۰ 

" التحل: 4۳؛ الانبیاء: ۷. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۳۵ 
الأْحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۶/۱۶ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۳۶ 
موضوع: کتاب الحج الاثنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۶/۱۷ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


تعزضنا للروایات الواردة في أنْ رسول الله عٍ قال: «فرض علیکم الحخ مرة واردة». 
النکتة الأولی ن في بعضها توحد ذیل» ففي ذیلها في «مسند زید» - وشرحنا کرار: لم یتعزض في «جامع الاحادیث» 
لرواياتهاء والان یوحد عندنا بعضها في «الكافي» و«التهذیب» وأصحابنا یکتفون بهذا المقدا ولا نكتة لهذا؛ والمناسب 
تخریج روایاتها باحمعها. وجملة من روایاته للکتاب الذي اشتهر عن آبي رافع وانتسب اٍلی آمیر المومنین نی . ویمکن 
تقسیم ما نسب الی آمیر المزمنین تن الی المکتوب (مثل عهده ٍلی مالك الاشتر, وما کتب منه وآشهرها کتاب «السنن 
والاحکام والقضایا» والجفر والجامعة اللذین خاصّان بالائمّة-علیهم السلام -) والشفهی. وفي «مسند زید» ما لا صدرها 
نقل عن الائْمَة ۶-علیهم السلام ولا ذیلها. 
ومن جملة الروایات الواردة في هذا المقام في تفسیر العیَاشیَ» عن الحلبی عن آبي عبد الله» والان توجد في تفسیر العیاشی روایات 
من المصادر السابقة علی الشیخ والصدوق والکلین والان هو منحصر في تفسیر العیَاشیَ ی ی 2 وت 
عن الحلب»» والحلبی عند الاطلاق هو عبید الله بن علي الحلبی» (« عن آبي عبد الله سا في حدیث حححة 2 الوداع الی آن قال: 
فقال سراقة بن جعشم الکنانی»» واذا نسب الی آییه فیقال: سراقة بن مالك. «یا رسول ۳ آقرع 
بن الحابس. «کما خلقنا الیوم» آ رآیت لهذا الذي آمرتنا به لعامنا هذا و لکل عام؟». هذا ی لکن في قضيّة 
«دخلت العمرة في الحج» وکانما عند الجاهلیین العمرة یژتی بها منفردة. «فقال رسول الله 9 : لاء بل لابد الابد». ومن حملة 
الاحکام الحدیدة ذ ها یژتی بها مع الحج وکان قبلها مفصولة عن الحج. 
وفي العیّاشی: «وقال رسول الله 6 وت وبا مرگ ۳ مرک رل کوسع ایس 
آحل الهدي الذي کان معه». هذا بالنسبة الی سوقه للهدي, ماه م۳ للاختلاف: هل کان ححه متعا آو قران؟ فکان لا پستطیع 
من الخروج عن الاحرام. ففاطمة (س) خرحت من الاحرام لأنها لم تسق الهدي. وهذا الکلام یشیر الی أنّه لا یبقی اٍلی السنة 
القادمةء فان بقي لا یسوق الهدي. وعمر خالف بتصور أَْ من حخٌ لا یمکنه الخروج من الاحرام حتّی یخرجوا مر من الاحرام حمیعا. 
«لانْ الله تقول: ولا تقو روسَکُم ی یلم هي محلّه» » فقال سراقة بن جعشم الکنانی: یا رسول الله» علمتتا دیننا اما 
خلقنا الیوم». بالنسبة للعمرة التي دخلت في الحجّ, لا بالنسبة الی َن الحج مرّة واحدة آو مزتین. لکن نسب الی سراقة ایضاً آه سأل 
آته مرة واحدة أم لا؟! «ا رآیت لهذا الذي آمرتنا به لعامنا هذا آو لکل عام؟ فقال رسول الله عٌ : لاء بل للابد» " وهذا في دخول 
العمرة للحجَ لا آّه یجب في کل عام آو مرّة واحدة. 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۷۰۱۱/۲۳۵ 


" البقرة: ۲ ۱۹. 
قسین الهاشم ۲۲۰/۹۵ 
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والشیخ رواه في «التهذیب» «محمّد بن علی بن محبوب. عن یعقوب بن یزید. عن ابن آبي عمیر» عن معاوية بن عمّار»" من کتاب 
۲ في المقام جاء في روایات السئة وفی روایاتنا فی «الدعانم»: «ولو قلت: انعم" لوحب»" وقالوا: هذا یدل علی آَنْ الاحتهاد 
من سول الله ع 8 جاز «ِ تس جمل ارسول الله ت ی 
0 الله ی آن یوحبه مرة آوفی کل ستة ولا فی پم ۱ «لولا آن أث ی 
اللیل - وروي آیضاً: الی نصف اللیل»* ولذا آفتی بعض آهل السنّة باستحباب تأخیرها ٍلی ثلث اللیل» بداعي ان الملاله 
في استحبابها موجود. وفي تصورنا هذا راجع الی سنن رسول الله عٍَ لا الی احتهاداته» ولذا قال: «لاحرت العشاء» لا: 
(حعلته مستحّة»» فکان مر الاوقات ققضا ال سول له عٍ» وهذا ممّا اختلف فیه آخوان: حمران وزرارة. فقال زرارة: 
حاء بها حبرئیل والأمر مفرّض الی رسول الله عٌ ۰" «آخرت العشاء» آي: السّة تأخیر العشاء. فمراده من: «لو قلت: 
انعم لوحبت» هذا المعنی. 

والان موجود في «الدعانم». ورواه عن علی ال وأهل السئة ایضاً یرون عن... عن علی ناد . والمهم جذا تا شرحنا آن اشتهر 
بین أصحابنا؛ وأصل الاشتهار من زمن الشیخ الطوسی هم قد یلتزمون یخی مالس عبات واّل من صرح بهذا 

التحومر الجمع هو الشافسی فيمئل الزکات, الله فرض الزکاة وحعلها رسول الله ت في تسعة آشیاء. فقال: رسول الله 
بحعله خصص الاية المبارکت واشتهر بین العلماءء وبین علماننا من حین تاشینشن الاأصول. وتعرصنا ن بعصضص الموارد ییا 
بتخصیص. وفی روایاتنا: «وضع رسول الله الزكاة علی تسعة آشیاء: الحنطة والشعیر والتمر والزبیب والذهب والفضة والابل 


" تهذیب الاحکام ۵: ۲۵/ 4 ۷. 

ِ دعائم الاسلام ۱: ۲۸۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۲۵ 1۵۸. 

" آل عمران: ۹۷. 

* مسند آحمد 6: ۱۱6؛ الكافي ۳: ۰۱۳/۲۸۱ 

" عن زرارق قال: کنت قاعداً عند آبي عبد الله جُا 3 آنا وحمران بن آعین؛ فقال له حمران ان 
اش ۱ یزعم أنَ مواقیت الصلاة کانت مفوّضة ٍلی رسول الله هو الذي وضعها فقال آبو عبد الله ثْ سا ان 
حبرنیل ات آتاهذ ی ی 4: ما بینهما وقت. فقال بو عبد الله لا : یا حمران» 
زرارة یقول: ان حبرئیل مْ نما حاء مشیراً علی رسول الله عْ وصدق زرارة. نما حعل الله ذلك الی محقد عم » فوضعه وأشار حبرتیل لثْلا به 
[علیه]. [الكافي ۳: ۱/۲۷۳] 

7 فکان مخرج الاية عامَاً علی الأموال» وکان یحتمل آن تکون علی بعض الاأموال دون بعضء فدلّت السّة علی أنْ الزكاة في بعض الاموال دون بعض 
[الرسالة ۰]0۲۰/۱۸۷ فابان الله-عرّ وجل -فرض الزكاة في کتابه» ثم آبان علی لسان نی تشه في أَي المال الزکاة. فآبان في المال الذي فیه الزكاة 
ام منه ما تسقط عنه الزكاة ومنه ما تثبت علیه» ون من الأموال ما لا زکاة فیه [کتاب الم ۷: ۳). 
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و تا ؟ بش 2 فا شتهر بینهم في الأصول؛ هل یمکن تخصیص الکتاب 

بخبر الواحد آم لا ؟! والحال آنها سنة من رسول الله لا التخصیص. 

ی ان آن ذ في التخصیص کان المرا من الاية کونها في تسعة آشیاء وبیّتها رسول 
الله ی ۹ + في تلك التسعة فاذا وصلت النوبة اٍلی من کان لانقاً بالحکومة 
«وعن حارثة بن مضرب» قال: حاء ناس الی عمر فقالوا: اّا آصبنا آموالاً خیلاً ورقیقاً نحت آأن تکون لنا فیها زكاة وطهور, فقال: ما 
فعله صاحباي فأفعله واستشار آصحاب محمد » وفیهم علی» فقال علی: هو حسن ان لم یکن جزية دانبة یژخذون بها من 
بعدلك) آ. 

فينبغي آن یعرف آَنْ هذا سنة رسول الله عٌّْ لا التخصیص آو التقیید في الکتاب. وعندنا لو ترك البیت من الحاخ یجبر الحاکم 
بعض الناس للحج وهذه سنَة آخری» ولیس تخصیصا. وکلام الأخبارئین في العمومات التي في أصل التشریع آنها لا اطلاق فیها 
۱ اس ی في الخیل حکم ولانی. لا آنه مستحت. فالجمع بٍ بین (عفی) وبین هذا بالاستحباب مشکل حذا. 
«محمّد بن یعقوب عن علی بن ابراهیم» عن آبیه عن حماد بن عیسی» عن حریز عن محمد بن مسلم وزرارة عنهما حمیعا 
یل . قالا: وضع آمیر المومنین لا علی الخیل العتاق الراعية في کل فرس في کل عام دینارین» وجعل علی البرازین دینارا» ". 
«ورواه المفید في المقنعة" مرساگ الا آّه قال: وجعل علی البراذین السائمة الاناث في کل عام دینارا»*. 

فخلاصة الأمر أنْ المستفاد من تلك الروایات أن ذلك ما سئّه رسول الله عم ؛ ولذا قال: «لو قلت: آنعم" لوجب»» لکن جاء في 
حملة من الروایات أن الائمّة-علیهم السلام - أکدوا بائه |ذا فرضنا آه لم یکن حاخ فعلی الحاکم آن پرسل بعضهم لح ولو کان 
ما عندهم مال یجهٌزهم من بیت المال. فما اشتهر أَنْ هذا في باب الكاة تخصیص وفي باب الحخٌ تقیید لیس بصحیح؛ ولیس من 
باب الاحتهاد یضاً. 

۳. خلاصة هذه النكتة آن المستفاد أنْ ما صدر من رسول الله کل بالنسبة |لی الحح مرة واحدة. . نعم» آَظنّ أَنْ في رواية هشام 
بن سالم لیس هذا توتتزو ففیه: «وهم یطیقون آکثر من ذلك»". فالانصاف بعد التأمّل فی هذه الروایات آأنّ ما توصَّل الیه 
الاصحاب من وجوبه مرّة واحدة هو الصحیح. 

ثم بعد هذه المقدمات ندخل في الروایات التي ذکر فیها أن الحج لأهل الحدة في کل عام مرة. 


" الكافي ۳: ۵۰۹/ ۲. 
محمع الزواند ۳: .1٩‏ 
" الكافي ۳ ۰ وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۲: ۰۱/۵۱ 
* المقنعة: 67 ۲؛ وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۲: ۵۱/ ۲. 
* البرقی» عن علی بن الحکم» عن هشام بن سالم. عن آبي عبد الله ث» قال: ما کلف الله العباد الا ما طیقون» الی آن قال: «وکلفهم حجة واحدة 
وهم بطیقون آکثر من ذلك». [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 171۱/۲۲۹] 
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لم یکن في ما قرأت من کتاب «العلل» علّة فتعخبنا کیف آورده الصدوق فیه؟! وبعد المراحعة تبیّن َو ما آورده الصدوق 
9 الکتاب عن محمّد بن سنان في ما کتبه الرضا ای الی المأمون في علل الاحکام. شم بعد آن قال: «والذي أعتمد 
علیه وآقتي به»! ذکر ثلاث روایات» ومنها هذه الرواية وهدفه اثبات أنْ من کان من هل الجدة علیه الحخ في کل عام. 
ودقته عجیب حلذا. الرواية الولی منها: «حلدئنا محمّد بن الحسن (ره)» مراده ابن الولید. «قال: حدثئنا محمّد بن الحسن 
الصفار» عن یعقوب بن یزید» یعقوب بن یزید من الرواة المشهورین لکتاب ابن آبي عمیر. وهذه الرواية موجودة في 
الكافي, " ونقل عنه الشیخ"» لکن من کتاب ابن آبي عمیر» والصدوق رواها من طریق الصفار من یعقوب بن یزید*. لکنَ 
الموجود هنا وفي «الوسائل»: «عن الصفار عن یعقوب بن یزید. عن محقد بن وب بن یقطین» عن محمّد بن آبي عمیر)* 
وفي الهامش: «محقّد بن یوب بن یقطین» والان لا تعرفه ایض وفي «العلل» کلاهما لا موجود. فهل رواها یعقوب بن 
یزید من نسخة من کتاب ابن بي عمیر والنسخة غیر مشهورة؟ ويروي منه محمّد بن آحمد بن یحیی المشهور بکثرة 
التسامح. فلیست من النسخ المشهورة. فالکلیني رواه من «نوادر الحکمة». والصدوق رواها في «العلل» لا في «الفقیه»» 
والشیخ وان آوردها في «التهذیب» و«الاستبصار» لکن ما آفتی بها؛ فتدل علی وحود مشکلة. اضف الی ذلك رواية ابن 
آبي عمیر عن آبي جریر القمَي مشکل. 

«زکریّا بن ادریس بن عبد الله بن سعد الاشعري الم آبو جریر. قیل: انّه روی عن آبي عبد الله وآبي الحسن والرضا - 
علیهم السلام. له کتاب» قال ذلك سعد. وقال ابن عقدة: آبو جریر الْقمّی: روی عن آبي عبد الله 311 ]. وقال ابن نوح: 
روی عن البرقی عن بعض آصحابناه عن عبد الله بن سنان» عن آبي جریر القمّی قال: سألت آبا جعفر 3 عن المفصّل. 
آخبرنا غیر واحد عن الحسن بن حمزة العلوي قال: حدئنا محمّد بن حعفر بن بطة, قال: حدْثنا آحمد بن محتّد بن خالد» 
عن آبیه. عن زکریّا بکتابه». رواية آبي جریر في هذه الطبقة عجيبة جذاٌ 

فهل یمکن آنّه من نسخة شفهاً لا من نسخة من کتاب ابن آبي عمیر؟! والاصحاب ما آفتوا به. ولا ندري من آين استفادوا 
التعبیر ب«آهل الحدة). 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


وت ۲ ۵ ذیل ۵. 

محقّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن یعقوب بن یزید» عن ابن آبي عمیر: عن آبي جریر الَمَي» عن آبي عبد الله ی » قال: الحجٌ فرض علی 
آهل الجدة في کل عام. [الكافي 4: ۲۱۲/ ۸] 

" تهذیب الاحکام ۵: ۱۱/ 8۷. 

"علل الشرائع ۲: ۰0. 

۰ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳6/ ذیل ۹5:؛ وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۱۱/ ذیل . 

" فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۷۳ / 55۷. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی الرواية المعروفة التي جاءت بهذه العبارة: «ِن الله فرض الحح علی آهل الجدة في کل عام»» والغریب آن 

هذا التعبیر تکزّر بعینه فی هذه الرواية» وکاتما آشبه آن یکون عبارة خاصة. 

قلنا: فی «العلل» لمّا آورد فی علل محمد بن سنان قال: «والذي آعتمد علیه وآفتي به» ثم آورد ثلاث روایات". وهذه الرواية بنفس 

السند عن آبي جریر القمّی» وانصافاً يشبه آن یکون مصنوعة والا یدخل علی الامام ثْذ» والامام ابتداءٌ یقول هکذا؟! بعید عن 

الذهن. والکلینی روی هذه الرواية " وهو صخ حدیث في هذا المحال باعتبار وحود ابن آبی عمیر والا فابن جریر القمّی لم یرد 

فیه توئیق خاص. 

ات( رجل مایت 

یماسا ۸ له کتاب. قال ذلك سعد» اما له کاب في طبقات رال 1 #9 رات ری ميا 
1 ظامر] الْنحاث شی لاناه ال «قال ذلك سعد». ومعناه أنه ناش تسف 

عقدة مس وثالغاً قال: «قال ابن نوح»» وهو ظاهرا یه بشیر الی آن عنده التأمل فیه. النکتة آثه روی عن 

الصادق 3 لا حول المفصُل. وهذه کلّه لاثبات روایته عن الصادق » وهذه نکات رحالیّف والتحاشی ساسا کتابه فهرستیت» لکخ 


" علل الشرائع ۲: 4۰۵/ذیل ۵. 

" حدّثنا محمّد بن الحسن (ره» قال: حدّثنا محمّد بن الحسن الصفار عن یعقوب بن یزید» عن ابن آبي عمیر عن آبي جریر اي عن آبي عبد الله 
سب قال: «الحجّ فرض علی آهل الجدة في کل عام». 

وحدئنا آحمد بن محمد عن آبیه عن محمّد بن آحمده عن السندي بن الربیع» عن محمّد بن القاسم عن آسد بن یحیی؛ عن شیخ من آصحابناء قال: 
«الحجٌ واجب علی من وجد السبیل الیه في کل عام). 

حدئنا آحمد بن الحسن قال: فت فص هت 1 بن الحسین 
المیثمی» رفعه اٍلی آبي عبد الله م3 » قال: «ٍن في کتاب الله تعالی فیما أنزل و ره 

" محمقّد بن یحیی» عن محمّد بن آحمد. عن یعقوب بن یزید» عن ابن آبي عمیر: عن آبي جریر الَمَي. عن آبي عبد الله ی » قال: الحجٌ فرض علی 
هل الجدة في کل عام. [الكافي 4: ۲ ۲/ ۸] 

محمّد بن یحیی المعيني (المغیث) کوفی» ذکره سعد في طبقات الشيعة وقال: روی عنه زیاد. وله کتاب [فهرست اسماء مصنفي الشيعة (رجال 
النجاشی) 4 ۱۰۷۱/4۰]؛ هیثم (الهیثم) بن عبد الله آبو کهمس» کوفی» عربی له کتاب ذکره سعد بن عبد الله في الطبقات [فهرست اسماء مصنفي 
الشيعة (رحال النجاشی) "۰/۳ ۱۱۷]. 

* معجم رجال الحدیث ۸: ۲۸۲/ضمن 6۷۰۲؛ فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی) ۱۷۳/ ۵۷ 5. 
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غریب جدا اذا فرضنا أَنْ هذا السند في «الكافي» موحود فهو آفضل بکثیر ما ذکره النجاشی» وهو في هذه الرواية (آي: «الحجٌ 
فرض علی آهل الجدة في کل عام»)» فلا آفهم ما یصنع النجاشی!!! وعادتاً یقول: «له کتاب»» ثم پشرع في التشكيك في روایته عن 
الصادق 4 ۴۴؟!!! وهو خلاف دأبه؛ يعني: النجاشی کان لا برجم الی طرق الاحادیث؟! 

الظاهر آته حصل اشتباه في البین. وادریس والد زکریّا معروف وله کتاب. آبو جریر عادهً یکون في زمن الامام الجواد تاد » فرتبته 
في رتبة الامام الصادق آو الکاظم 2 ۰ فرتبة ولده بعید آن یکون بحیث يروي عبد الله بن سنان عنه. 

وأمّا بالنسبة ال الفهارس فالشیخ والنجاشی کلاهما یرویان عن فهرست ابن بطةء ثم پرویه هوعن البرقي عن آبیه عن...» ورواية آبي 
البرقي عن تلامیذ الصادق لب حداٌ بعيدة. فالرحل في محور الروایات والرجال والفهارس لا یخلو عن اشکال» ووالده ادریس 
الامر فیه واضح. 

(ادریس بن عبد الله بن سعد < |دریس بن عبد الله. ادریس القَمَیَ. قال النجاشی: ادریس بن عبد الله بن سعد الاشعري» شت له 
کتاب» وآبو جریر الم هو زکریّا بن ادریس هذاء وکان وجها». وحیث تکون واو موجوداً فعادتاً برجع الی الولد. «يروي عن الرضا 
»؛ يعني الوالد؟ حیث لم تکن واو موجود فعادة لصاحب الترجمة. فکیف يروي الولد عن الصادق ی ؟! 

«له کتاب. آخبرناه آبوالحسن (آبو الحسین؛ وهو الصحیح) علی بن حمّد بن محمقّد بن طاهر» کنیته آبو جید ولذا یقال له اختصارا: 
ابن آبي جید. وهو من آشاعرة قمع روی فهرست ابن الولید» وهو حدذث بها في بغداد للنجاشي والشیخ. فالنجاشي پروي کتاب الولد 
من فهرست ابن بطة وکتاب الوالد من فهرست ابن الولید. 

«الأشعريٍ» قال: حدَثنا محمّد بن الحسن بن الولید. قال: حدَثنا محمّد بن الحسن الصفار. قال: حدّثنا العبّاس بن معروف قال: 
حدّثنا محمّد بن الحسن ابن آبي خالد. المعروف بشنبولة». وهذا آیضاً من الاشاعرة. «قال: حدئنا ادریس بکتابه»۱. والنکات مبهمة. 
«وقال الشیخ: ادریس بن عبد الله بن سعد الاشعري» له مسائل أخبرنا بها ابن آبي جید. عن محقد بن الحسن». هو ابن الولید. 
«عن سعد»» کأنما سعد ینسب الیه المساتل. وطریق الشیخ والنجاشی واحد» لکن آحدهما يروي عن أستاذه وینسب الیه کتابا 
والاخر ینسب الیه المسائل. «والحميري» عن آحمد ابن آبي عبد الله. عن محمد بن الحسن شنبولة. عن ادریس». یبدو آنْ کلا 
الطریقین ينتهي الی محمّد بن الحسن ولم یرد فیه توثیق» وهو الذي بروي: «قلت لابي جعفر الثاني 1 : جعلت فداك. آن مشایخنا 
رووا عن آبي حعفر وآپي عبد الله وکانت التقيّة شديدة, فکتموا کتبهم ولم ترو عنهم. فلمّا ماتوا صارت الکتب الینا فقال: 
حدّئوا بها؛ فاتها حق» ؟؛ أي: الکتب صحیحة وثابته. فانقلوا منهاء والا فکیف یجیز الامام النقل بطریق الوجادة؟! 


" معجم رجال الحدیث ۳: ۱۰۸/۱۷۳ 
" الکافی ۱: ۵۳/ ۱۵. 
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«أخبرنا غیر واحد» من مشایخ بغداد. وسبق آن شرحنا آن النجاشي لقي آبو المفصّل الشیبانی» لکثه ترك الرواية عنه"؛ ومن جملته 
فهرست ابن بطة ویرویه من مشایخ البغداد عن الحسن بن حمزة؛ وروی جملة من تراث قَمٌ وایران من مشایخ بغداد عنه, وفیه بُعد 
الاسناد اٍلی ابن بطة بواسطة. ونحن في تصوّرنا آن هذا آیضاً من آغلاط ابن بطة. والمشکل الاساسی نوع من التسامح. 

«عن الحسن بن حمزة العلوي. قال: حدثنا محمّد بن حعفر بن بطة قال: حدئنا آحمد بن محمّد بن خالد» عن آبیه» عن زکریّا 
بکتابه». 

«وقال الکشی: آبو جریر القَمَیَ: محّد بن قولویه». والد صاحب «کامل الزیارات»» ولم یرد فیه توئیق صریح. «قال: حدّثنا سعد» 
عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن محقد بن حمزة بن الیسع»» کلهم آشاعرة باستثشناء محمّد بن قولویه. «عن زکریّا بن آدم»» من 
کبار الاشاعرة. «قال: دخلت علی الرضا ی من أوّل اللیل في حدثان موت آبي حریر. فسألني عنه وترخم علیه ولم یزل يحدئني 
حتّی طلع الفجر, فقام ث فصلّی الفجر»"؛ يعني مثل الامام ملع یترك صلاة اللیل؟! 

لکنْ الرجل يروي هذه الروايت ویرویها عنه ابن الولید والاصحاب لم یعملوا به؟! لا نفهم والصدوق في «العلل» يفتي به وفي 
«الفقیه» لا یذکره! فیبدو أنْ للصدوق مرحلتین في عمره الشریف. فهل معناه اعتماده بکلام أستاذه وترك الاعتماد علی الحدیث؟! 
فله مرحلتان» وفي احداهما لم یژمن بالحدیثت. و«آهل الحدة» فقط في هذه الروایف وال «له مال» و«یقدر علی الحج) موحود» 
فأخاف آَنّ العبارة مَخوذة من مدرسة فکریَّة نحو الغلاة. فهل من المحتمل آَنْ خظ الغلو صنع هذه العبارة وتدریجاً في بعض الکتب 
نسبوه ٍلی الامام مث ؟! نحن نلاحظ آَنْ خط الغلوّ له نکتة في هذا الحدیث. 

والحدیث الثاني الذي رواه الصدوق في «العلل»: «آحمد بن محمّد» المراد ابن محمّد بن یحبی العطار» وهو من مشایخ الصدوق» 
«عن آبیه. عن محمّد بن آحمد» صاحب «نوادر الحکمة»» والعجیب آنْ جملة من الطرق تنتهي الیه. «عن السندي بن الربیع» عن 
محمّد بن القاسم عن آسد بن یحیی» عن شیخ من صحابناه قال: «الحجٌ واجب علی من وجد السبیل الیه في کل عام». قلنا: 
الشیخ الصدوق روی في هذا المجال ثلاث روایات والأولی رواها الکليني آیضا 

«المیثمی رفعه (لی آبي عبد الله ث في کتاب الله في ما آنزل». وأنا آتصور أَنْ المشكلة من هنا؛ فاهم یعون التحریف في کتاب 
الله. وایضا الرواية الثانية التي پرویه الکلینی «عن سهل بن زیاد عن الحسن بن الحسین» الظاهر آثه اللَلي الذي استشکل ابن 
الولید في کتاب محمّد بن آحمد. کان ینفرد به الحسن بن الحسین فلا یکون ضعیفاً بنفسه. «عن محمّد بن سنان» وهو آعظم 
شخصيّةٍ في نشر آثار خط الغلو. 


" محمّد بن عبد الله بن محمّد بن عبید الله بن البهلول بن همّام بن المطلب بن همّام بن بحر بن مطر بن مرّة الصغری بن همام بن مرّة بن ذهل بن 
شیبان آبو المفصٌُل...» رأیت هذا الشیخ وسمعت منه کثیر؛ ثج توقفت عن الرواية عنه لا بواسطة بيني وبینه. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال 
النجاشی): ۱۰9۹/۳۹۲] 

اختیار معرفة الرجال (رجال الکشُی) ۲: ۸۷۳ ۱۱۵۰. 
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«ِنْ ال -عرٌ وج -فرض الحنّ علی آهل الجدة في کل عام»۸ ورواها لكليني مرة آخری «عن أحمد بن محمّد» عادة هو الأشعريٌ 
«عن محمّد بن سنان»" فأراد الکلینی آن یشیر نّ رواية اللولي عن محقد بن سنان لیس من منفردات اللولوي» بل الاشعري آیضاً 
وی 9 
فیبدو آَْ خط الغلو کان له دور في نشر هذه العبار ولا ندري لماذا پرویه الکلینی بثلاث آسانید. وفي السند الذي يروي عن آبي 
بحرتر لاف الان آخدا مره خط الغاخ 

وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" الکافی ۲۲:6 /۹. 
ای ۱ 1 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


حمل الشیخ کل ما وجب في أنْ الحج واجب في کل سنة علی الاستحجاب. آو... . وعند الاصحاب نا کیف نعمل بهذه الروایات 
وبدا آن شرحنا الروایات تاریضیاًٌ والمعروف عندنا هو «الكافي»» والا فأقل ما آورد فیه هذه الروایات کتاب السّاريَ» وآمّا ما لم 
بصل الینا بل نقل عنها وحدت في کتاب «نوادر» ابن آبي عمیر بنسخة وهو الذي اعتمد علیه الکلینی؛ وفي کتاب علي بن جعفر» 
وآمن بذلك ظاهرا الشیخ الصدوق في فترة من الزمان» والشیخ لم یزمن بالروایات وحملها علی الاستحباب وأمثال ذلك. 

دعوی الاجماع والاتفاق من السنة آنْ الحج والعمرة مرّة في العمر وقلنا: هم شیء فیه ما نقله الکلینی في نفس الباب. الا آنّه نقله 
من کتاب «نوادر الحکمة» عن آبي جریر القمَی» ولم یرد فیه توثیق صریح وهو آبو جریر زکریّا بن ادریس» ووثق النجاشی باه 
ادریس وفي النفس شيء - کما قلنا. 

وسبق آن شرحنا اه پبدو لنا أَنْ المتن صنعه الغلات و... . نعم» ورد في رواية عن حذيفة بن منصور آنّ الله وجب الحجٌ علی آهل 
الجدة في کل عام. وقلنا: مع ذلك کلّه هذه الرواية رواه «المستدرك» عن کتاب السیّاري عن علی بن مهزیار فقال: «روینا عن آبي 
عبد الله مه قال: له علّی لاس ججْ بت من استطاع له مَبیلا* ۰ فمن وجد السبیل فقد وجب علیه الحخ, وقال: مدمن 
الحج |ذا وجد السبیل حجَ» . کانما هو شرط تحو: |ذا حاءگ الضیف فاشتر الخبز» فکلما حاء الضیف پحب اشتراء الخبز. وهذا 
موجود في «العلل» للصدوق منفردا عن السندي بن الربیع» عن محمّد بن القاسم» عن آسد بن یحیی» عن شیخ من آصحابناء قال: 
الحیج واجب علی من وجد السبیل الیه في کل عام.* والصدوق ذکر في «العلل» بعد قوله: «والي أعتمده وأفتي به أنْ الحج علی 
آهل الجدة في کل عام فریضة» ثلاث روایات ثالنتها: «حدّئنا آحمد بن الحسن, قال: حدْثنا حمد بن ادریس» عن محمّد بن 
آحمد. عن آحمد بن محمّد. عن عليٍ بن مهزیار عن عبد الله بن الحسین المیثمی» رفعه ٍلی آبي عبد الله لب » قال: ان في کتاب 
الله تعالی في ما آنزل: ولله علی الناس حجّ البیت -في کل عام - من استطاع الیه سبیلاً6». وقلنا: «آحمد بن محقّد» احتمالاً هو 
السيّاري» وهو في الکتاب هکذا؛ آي: في عداد روایات التحریف. 

وقلت: ظاهراً من کتاب السیّاري» ولکن في النسخة الموجودة في کتابه لا توجد. وسابقاً آشرنا نْ الرجل غریب في آمره» وهو آکثر 
من «فاسد المذهب» الذي قیل فیه» * وکتاب القرائات له نسخ متعدّدة. لکن کلّه لبعد الالف والصدوق لا یژمن بالتحریف. فکیف 
ینقله هنا؟! 


" الكافي : ۰۹/۲۲ 

آل عمران: ۹۷. 

" مستدرك الوسائل ۸: ۶/۱۳ .۸٩۳‏ 

* علل الشرائع ۲: 0۵/ذیل ۵. 

" آحمد بن محمّد بن سیّار بو عبد الله الکاتب» بصريٍ» کان من کتاب آل طاهر في زمن آبي محمّد اش . ویعرف ب«السیّاري»» صعیف الحدیث» 
فاسد المذهب. ذکر ذلك لنا الحسین بن عبید الله. مجفو الروایة کثیر المراسیل. [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۸۰ ]۱٩۲/‏ 
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هذه الروایات کلها تتسب للامام الصادق نبا » ومضافاً الیه رواية تتسب الی الامام الکاظم ماث رواه السیّاريٌ في کتاب التحریف» 
«آحمد بن محمّد السیّاري في کتاب التنزیل والتحریف عن منصور بن العبّاس» عن عمرو بن سعید» عن آبي عبيدة المدانني» عن 
سلیمان بن خالد.... قال: یا سلیمان» لیس من ترك الحخ منهم فقد کفر» ولکن من زعم آَنّ هذا لیس هکذا فقد کفر» ولیس صریحا 
فیه التحریف. 

هذا الحدیث فصل هنا. وهو من «الكافي» مثل حدیث آبي جریر. هذا الحدیث في «الكافي». لکن من کتاب آبي جعفر» وفي 
کتاب السيّاري عن سلیمان بن خالد. ویبدو من بعض الشواهد أّه کان هناك کلام تارة ینسب الی الصادق تا وتارة الی الکاظم 
اس . وکتاب علی بن جعفر مشهور» ونسختان منه معروف عند امین وبعدا عند الشيخ. لکنْ الشیخ |ذا ذکره الی علی بن جعفر 
لیس من هذا الطریق. 

وأمّا الکليني نسخة موسی بن قاسم والعمرکی» سهل بن زیاد عرف بخط الغلو. وبحسب مراجعتي «سهل بن زیاد عن موسی بن 
القاسم عن علی بن جعفر» 4-۳ موردا فلیس الطریق معروفا. فمسألة خظ الغلوّ في هذه الجهة واضح. وأّا بقية نسخ علی بن 
حعفر منها ما وصل الی صاحب «البحار» وصاحب «الوسائل»» نسخة قلنا: «فیه ٍشکال». وفیها لا توحد هذه الروایة والشیخ 
الصدوق عنده کلتا النسختان. لکن لم یرو هذه الرواية والمستفاد من مجموع الشواهد أنّ خط الغلو خط فیه تنظیم ولیس عاما 
فمن المحتمل آَنْ هذا الخط وراء هذه القَصَيّة. 

کتاب آبي جریر الم هنا رواها من «نوادر الحکمة»» ومزلّفه ثقة» ولکن کان یتسامح في الحدیث. وتقریباً آصح رواية في المقام 
هذه الرواية ورواية موسی بن جعفر 2 من طریق الكليني. 

الحدیث الثاني الذي آورده الکلینن فیه سهل بن زیاد ومحمّد بن سنان من خط الغلق فالحدیث امّا یرویه خط الغلو وامّا خط فیه 
ضعف. فما أَظنّ بعد یحتاج الی شرح. وهذا غریب. ویبدو دقة الکلینی. وآمّا بلحاظ العمل فقبل الکلینی مثل «المحاسن» روی 
رواية» والکلینی نقلهاء لکن لا ندري هل هو آو قبله حد کان يفتي بذاك؟ وسابقاً ذکرناآنْ الشیخ بمناسبات مختلفة [ذا ذکر شین 
لیس بعیدا آن یکون نظره الی شيء کان موجودا بين آصحابنا. 

الشیخ مثلاً آورد رواية الکلینی الدالّة علی استحباب شي» ولم ینقله من کتاب الصدوق فنظره الی آَنْ مراد الکلینی آیضاً مذا. فاذا 
قال: «آصحابنا عملوا بروایات السکونی» فهذا بعد ابراهیم بن هاشم ولعل مراد الشیخ هذه الفترة. فکائما نظره الی هذاء فحتماً في 
یم في هذه الفترة کانت نکتة موجودة آوجبت عندهم العمل بروایات السکونی» والا فالشواهد التاریخی لا یزیّد قبل هذه الفترة. 
فمن زمان «نوادر الحکمة» تصوّروا آن یعملوا بروایات السکونی لما نقل عن الصادق سر : «رووا عن علی»". الشیخ ینقل لنكتة 
موجودة فهل لنكتة تجري في ما نحن فیه. ومو َنْ الکلینی آیضاً يفهم من الروایات الاستحباب؟ فقاضي نعمان بروي عن الصادق 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۹۹/۲۳۵ 

" وان لم یکن من الفرقة المحقّة خبر یوافق ذلك ولا یخالفه ولا یعرف لهم قول فیه وحب آیضاً العمل به؛ لما روي عن الصادق لب ّه قال: «ذا نزلت 
بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما رووا عتا فانظروا الی ما رووا عن علی مب فاعملوا به». ولأجل ما قلناه عملت الطانفة بما رواه حفص بن غیاث 
وغیاث بن کوب ونوح بن دژاج والسکونی وغیرهم من العاة عن آنقتنا -علیهم السلام -في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه. [العّة في أصول 
الفقه (عدة لاصول) (ط.ج) ۱: ۰-۱6۹ 1۵۰] 
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آنْ الحخ مرّة واحدةء وهذه الرواية لم ینقلها الاصحاب. والشیخ فهم صراحة التکّر لا الاستحباب؛ لائّه رواها في قبال ما ورد 
فیه التعلیل بأن الحج مرة واحدة. 

ثم الصدوق في ما بعد آعرض عن هذه الروایات والان لا نعرف سرّ اختلاف رأي الصدوق. فهل هو تبدل رآیه عند اختلافه مع 
أستاذه ابن الولید؟ کل ذلك محتمل. وبما آْالأصحاب تأثرهم بالشیخ في ما بعد وجهوا الروایات کالشیخ. 

هل ملخضی نا عند الاستضاب ملعم فالنكتة الاساسيّة آنْ الشیخ لمّا قام بالتوجیه آراد آن یعمل بهاء والشیخ الصدوق 
مراده التکزر. وهذا الفهم من النص انصافاً عند بعض آصحابنا موحود. 

النکتة الثالثة في هذه الرواية نْ الشواهد توضح أنْ خط الغلوّ له تأثیر في هذه الجهة. لکن لماذا؟! مع أنْ المعروف منهم التسامح 
في الدین» ۰ وسبق آن شرحنا نّ بعضهم منحرف. وبعض المنحرفین کانوا یحجون لانحراف الناس» کابن آبي العوجاء. 
ولمّا قال له العالم لب : ما حاء بك الی هذا الموضع ؟ قال: «عادة الحسد وسنة البلد. ولننظر ما الناس فیه من الحنون والحلق» 
الظاهر آن الصواب هو الحمق. «ورمي الحجارة»؛ والا فالشواهد تشیر الی أَنْ خط الغلو یترك الواحبات ويأتي بالمحرّمات. فیبدو 
آنهم یریدون بذلك اثبات التحریف في القرآن. 

«قال آبوعمرو: سألت آبا النضر محقد بن مسعود عن جمیع هولاء فقال: نا علی بن الحسن بن علی بن فصّال فما رأیت في من 
لقیت بالعراق وناحية خراسان آفقه ولا آفضل من علی بن الحسن بالکوفة ولم یکن کتاب عن الائمّة_علیهم السلام-من کل صنف 
لا وقد کان عنده» وکان آحفظ الناس» غیر آّه کان فطحیاً یقول بعبد الله بن جعفره ثم بأبي الحسن موسی ثٍْ ؛ وکان من الثقات 
وذکر أنْ آحمد بن الحسن کان فطحّاً آیضا. وأمّا محمد بن یزداد الرازي فلا باس به. وأمّا آبو یعقوب (سحاق بن محمّد البصري فاله 
کان غالیً؛ وصرت الیه لی بغداد لاکتب عنهء وسألته کتاباً آنسخه. فأخرج ال من أحادیث المفضل بن عمر في التفویض»؛ آي: 
الغلو؛ هم کانا یعتفدون أنْالله خلق الخلق ثم فوض آمرهم ای الانَة -علیهم السلام - «فلم آرغب فیه فآخرج ال آحادیث 
منتسخة من الثقات». والعیّاشی ج آخباري» لکته لم یکتب: کتاب المفصّل «ورأیته معا بالحمامات المراعیش ویمسکهاء» ويروي 
في فضل |مساکها آحادیث؛ تال وهو حفظ من لقیته» . 

والذي آنا آتصوّر أنْ خط الغلو آراد نسبة شيء |لی التحریف. 

والنكتة الرابعة آّا شرحنا ناذا آردنا الدقة في الروایات في المتن لا بد آن نلاحظ جمیع الالفاظ فاذا کان مراد الروایات في کل السنة 
فالمتعاف حذف «في» والقول بوحوبه کل سنة. |ذا آرادنا آن نعطي للعبارة معنی فلا بذ آن و وانصافاً احتمال 
النقل بالمعنی وارد. لکن «أهل الجدة» في جملة منها مشتركة» وافي کل عام» في جملة منها مشترك فیستفاد أَنْ جملة من العبارات 
مشتركة. وفي حملة منها «ِنْ الله». والتأکید في بعض المجالات یفید الحص وهنا نلاحظ بوضوه قال: «ان الذي فرض الله هو 
الله». وٍسناد الافعال اٍلی الله والی الب والی الرزاق فیه نکات خاصّة موحودة, ولذا یستفاد آن الحج مهم جذا؛ لاه نسب فرضه 
الی الله» ولذا في الروایات أن الانبیاء حجوا کلهم» وللکعبة شأن حتّی قبل آدم. ثم اسناد الفرض الی الله مطابق للکتاب. ثم «لاهل 


" الكافي ۱: ۷۸/ ضمن ۲. 
" اختیار معرفة الرحال (رحال الکشی) ۲: ۰-۸۱۲ ۸۱۳/ضمن ۰۱۱۱ 
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الخد:» لیس تعبیرا شائعاء «في کل عام» لا بد آن نلاحظ «في) اقا #تعت ار انا جریر دخل علی الامام والامام قال له هذا؛ 
ولا قبله شيء ولا بعده. 

ولعلّه کان قبله أَْ المستطیعین في کل سنة علیهم الحخ وقال رسول الله عٌ : «لو قلت: "نعم" لوجب علیکم کل عام» فبسنة 
رسول الله ععٍ من آتی بالحخ مرة لیس علیه الحج في ما بعد. التأکید بأنْ الفرض کان من الله» وعادةّ في مقابل الفرض الستّةه 
والمستفاد من الاية المباركة لیس مرّة واحدة. فثبتت بسنة رسول الله عبر . لوفرضنا أَن اصل المطلب أَنْ ظاهر الاية المباركة پلاحظ 
کل السنة لا کل العمر فهذا ممّا فرضه الله أَنْ الانسان یجب علیه الحجٌ في کل عام (ذا کان مستطیعاء لکن بالستّة آّه (ذا حج مرة 
فلیس علیه شيء في ما بعد. فالمستطیع في کل عام هو مکلّف بالحْ» فلازم الروایات الفوریّة. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۵۸/۲۲۵. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


خلاصة الکلام بالنسبة الی رواية «الحجْ فرض علی آهل الجدة في کل عام» آنها ناظرة الی ما هو ظاهر الاية المبارکة وشرحنا 
المفردات في «انّ الله فرض الحج علی آهل الجدة في کل عام» والظاهر من الاية آن الحجٌ فرض علی المستطیع کلما تجذد له 
الاستطاعة وأمّا وجوبه کل عام لا نعلم عامل به لا الصدوق علی ما في «العلل»» ولم یعهد من الشيعة في التاریخ وظاهراً حواء 
المسألة تشیر آنْ المراد من الحدیث آَنّ الظاهر من الاية هکذا. 

نم ان صاحب «الجواهر» (ره) تعّض لنقل هذه الرواية." وقلنا: غالا ینقل النصوص کاملة. وقلنا: صحيحة علی بن جعفر لها ثلاث 
طرق. وقوله: «خبر علی بن جعفر» في «الجواهر» محل تأمل وخبر آبي جریر.... ثم تعض السیّد الی مسألة فوريَة الحخ» وقال: 
«لا خلاف في أنْ وجوب الحج بعد تحقق الشرائط فوريٌ؛ بمعنی آّه يجب المبادرة الیه في العام الاّّل من الاستطاعة». ثم یبدا 
بتفسیر الاستطاعة بالنسبة الی السنوات. «فلا یجوز تأخیره عنه, وان ترکه فیه ففي العام الثاني وهکذاء ویدل علیه جملة من الاخباره 
فلو خالف وأر مع وجود الشرائط بلا عذر یکون عاصیً بل لا یبعد کونه کبیرة. کما صرّح به حماعة ویمکن استفادته من حملة 
من الاخبار»". المراد الفوريٌّة بالنسبة الی السنوات آو الرفقة والقافلة. فهناك تعزض لمسالتین: أصل فوريّة الحج ومعنی الفورية. 
فالسیّد یحعله بالنسبة ٍلی السنوات. ولا پقول: اه !حماعی. 

هذا ما آفاده (ره) فی المتن؛ والأستاذ حدود صفحتین تکلم فیه» وهذا (َنّ المراد ًصل الاستفادة من الکتاب) الشاهد: «لانْ المکلّف 
ٍذا کان واحداً للشرانط وتنجز التکلیف علیه فلا ب له من تفریغ ذقته فورا؛ ولا عذر له في التأخیر مع احتمال الفوت. فلا بد له من 
تفریغ المَة». أن الانسان |ذا یحتمل حصول مشکلة هل له تأخیر العمل عن آوّل الوقت؟ الاستاذ یقول: لاء ان العقل یحکم بوجوب 
المبادرة. 

آصولاً دعوی آن العقل بحکم بذلك ثم مخالفة ماع من الما تسا للاشکال: م یقول: کیف الاطمتنان للمکلفین في 
بقانهم الی موسم الحٌ؟! هذا ظاهراًبالنسبة الی المشایخ الکبیر السیّ» والا فالشاتِ الحدیث السنّ بحصل له الوثوق بالبقاء غالبا 
دلیله الاطمئنان بالبقاءء وهو موحود غالبا 

مضافاً الی أآنَ حکم العقل یرفع الید عنها بالتمشك بالادلة الشرعية 

ومنها رواية: «من مات وهو صحیح موسر لم بحجٌ فهو ممن قال الله -عر وجل - #وَنَحشره یوم الم عغمَی # * ومنها: صحبحة 
معاوية بن عمار عن آبي عبد الله اب قال: قال الله تعالی: له علّی النّاس حجْ ابیت من اسْتطاع له سَبیلا4* قال: هذه لمن 


" جواهر الکلام ۱۷: ۲۱ ۲. 


العروة الوثقی 4: 5-۳۳ ۳. 
" طه: ‏ ۱۲. 


" آل عمران: ۹۷: 
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کان عنده مال وصحة»؛ یعنی: ظاهر الاية المال والصحف والفورية حکم انوي. «وان کان سوقه للتجارة فلا یسعه » وان مات علی 
ذلك فقد ترك شريعة من شرایع الاسلام |ذا هو یجد ما یحج به. وغیرهما من ساثر الروایات الدالة علی 

الفوریة»). 

ونحن سبق آن شرحنا آن بالنسبة الی الحح آربع عناوین؛ منها التسویف» والاستخفاف بالحج جعل من الکبائر. ونحن شرحنا آن 
الموجود في باب الکباثر عندنا وعند آهل السنة منها عنوان ترك الحح وفي ظاهر بعضها آنه کفر. والثانی الاستخفاف بالحح. وقلنا: 
انه في رسالة الفضل, ولیست برواية ومنها الالحاد في الحح ومنها الالحاد في البیت؛ وقلنا: هذا آیضاً من الکباثر: آبالحاد بظلم" 
تصریح بوجود عذاب کذا بالنسبة الی من پلحد بالبیت. 

مذا ملخص ما آفاده الاستاذ." وأصولاً الاصحاب في بعض المجالات تعرضوا للمسألة, وبما آن بعض علماء السنة تعرضوا للمسألة 
وفیه نکات فنية نتعرض الی کلماتهم شا کابلد: في «المهذب») ان اسحاق الشيرازي: «والمستحب لمن وجب علیه الحج 
بنفسه آو بغیره آن یقدمه لقوله تعالی ( فاستبقوا الخیرات ) ولانه |ذا آخره عرضه للفوات بحوادث الزمان ویحوز آن یخره من سنة ٍلی 
سنة لان فريضة الحج نزلت سنة ست وأخر النبي صلی الله علیه وسلم الحج الی سنة عشر من غیر عذر فلو لم یجز التأخیر لما 
آخره» ۲. والنووي |نصافاً اطال الکلام علیه. وسبق آن شرحنا آن هذا ات ی ی وس 
دور فیه. وتقریباً حدث من زمن الوحید البهبهاني هذا الشکل من البحث. والنكتة المهمة آن قسماً منهم کأنهم لم یطلعوا من 
آهل السنة. 

طبعاً هذا الكيفية من البحث جاء في کلمات المتأخرین من علمانهم» ولم یکن في کلام آمثال الشافعي. لکن الان آصبح البحث 
بالعکس» ونحن نتعرض المسألة بتفصیل آکثر مما عندهم» وعلماژنا انصافاًیتعرضون البحث بالتفصیل, وفي نفس الوقت من دون 
التاثر بمد‌اهب الا خرین. وسیق آن شوحفا آن في «کشف الظنون» بمناسبة فقه الخلاف تعرض الی شرحه. وآنا آتعرض پالاحواء 
بحیث نستطیع آن نفهم معنی آحادیث هل البیت» ونحن لیس غرضنا الاطلاع علی کلامهم. فلا باس بشرح ما قال؛ فانه یقول ٍن 
الحج فرض سنة الست. وبعضهم استشکل آن رسول الله لا یتمکن من الحح. فالاية لا دلالة فیه علی الفورية. «قوله من غیر عذر 
قد ینکر فیقال ان النبي صلی الله علیه وسلم لم یفتح مکة ولم یتمکن من الحج الا في سنة ثمان وظاهر کلام المصنف آنه لم یتمکن 
من حین نزلت فريضة الحح وهذا اعتراض فاسد لان مراد المصنف آن النبي صلی الله علیه وسلم تمکن سنة ثمان وسنة تسع وتمکن 
کثیرون من آصحابه ولم یحج ویحجوا الا سنة عشر ولم یقل المصنف آنه تمکن من سنة ست». هذا ما آفاده ابتدا وفي آخر بحثه 
یعیده. 

«المستحب لمن وحب علیه الحح بنفسه آو بغیره تعجلیه لما ذکره المصنف ولحدیث مهران بن صفوان عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال ( قال رسول الله صلی الله علیه وسلم من آراد الحج فلیعجل رواه آبو داود باسناده عن مهران»» والنووي لا یقول بالفورية, 
فیقول: «ومهران هذا محهول قال این آبي حاتم سل آبوذرعةعنه نقل لا أعرفه لا من هلا الحدیث). 


" کتاب الحج» السیّد الخوئی ۱: ۱۷. 
1 المجموع 2 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۳۸ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۶/۲۳ 


« الثانية ) |ذا وحدت شروط وجوب الحح وجب علی التراخي علی ما نص علیه الشافعي واتفق علیه الاصحاب الا المزني فقال 
هوعلی الفور فعلی المذهب یجوز تأخیره بعد سنة الامکان». فالذي آفاده الستاذ آن هذا حکم العقل تبین آنه لا یخلو عن اشکال» 
والاطلاقات لا یظهر في الفورية. «ما لم یخش العضب»؛ آي: ما لم پخش آنه یمنم. (فان خشیه» مثلاً یخاف آن یموت في السنة. 
«فوجهان مشهوران في کتب الخراسانیین». قلت: أصولاً لشافعیه لهم مسلکان: الخراسانية -ومنهم الغزالي -والبغدادية -ومنهم آبو 
(سحاق الشيرازي» صاحب متن الکتاب. «حکاهما |مام الحرمین والبغوي». منسوب الی الباغ وهو قریب هرات. «والمتولي 
وصحاب العدة وآخرون». 

«قال الرافعي (آصحهما) لا یجوز لان الواجب الموسع لا یجوز تأخیره الا بشرط آن یغلب علی الظن السلامة الی وقت فعله وهذا 
مفقود في مسألتنا ( والثاني ) یجوز لان صل الحح علی التراخی فلا یتغیر بآمر محتمل » مثل الستاذ. «قال المتولي: ویجری هذان 
الوجهان فیمن خاف آن پهلك ماله هل له تأخیر الحح آم لا والله آعلم». فتبین آنه حتی ما آفاده تاذ بحکم العققل خالفه هولاء 
وظاهراً (ثبات حکم العقل مشکل. 

« فرع ) في مذاهب العلماء في کون الحج علی الفور آو التراخیقد ذکرنا آن مذهبنا آنه علی التراخي وبه قال الاوزاعي»» لا زال قبره 
البیروت معروف. «والثوري ومحمد بن الحسن» الشيباني؛ وهو من آشهر تلامیذ آبي حنيفة وهنا خالف أستاذه. «ونقله الماوردي 
عن ابن عباس وآنس وحابر وعطاء وطاوس». وهاتان من التابعین. «وقال مالك وآبو یوسف هو علی الفور وهو قول المزني کما سبق 
وهو قول حمهور آصحاب آبي حنيفة ولا نص لابي حنيفة في ذلك». |ذا صح هذا الکلام تبین آن مذهب آهل المدينة وأبي حنيفة 
علی الفور. وسبق کرارا آنا اذا آردنا آن نفهم روایات آهل البیت فعلینا فهم فقههم في المدينة والكوفة. ابن عباس له تأثیر في قه آهل 
مکة والاوزاعي في فقه هل الشام. 

«واحتج لهم بقوله تعالی: ( وآتموا الحج والعمرة لله )» ثم دخل في الاستدلال وقال: «وهذا آمر والامر یقتضی الفور». «وبحدیث 
ابن عباس السابق في هذا الفصل ( من آراد الحح فلیعجل ) وبالحدیث الاخر السابق ( من لم یمنعه من الحج حاجة آو مرض 
حابس آو سلطان حائر فلیمت ان شاء یهودیا آو نصرانیا»» وهذا آیضاً موحود عندنا. «ولآنها عبادة تحب الکفارة بافسادها» هذا 
تدقیق حصل في الفقه. ولعل آبا حنيفة نفسه لم یتعرض به. «فوحبت علی الفور کالصوم ولأنها عبادة تتعلق بقطع مسافة بعيدة 
کالجهاد قالوا ولأنه اذا لزمه الحج وأخره !ما آن تقولوا یموت عاصیا واما غیر عاص»» شبیه کلام الأستاذ. 

فان قلتم ) لیس بعاص خرح الحح عن کونه واجبا وان ( قلتم ) عاص فآما آن تقولوا عصی بالموت آو بالتأخیر ولا یجوز آن يعصي 
بالموت اٍذ لا صنع له فیه فثبت انه بالتأخیر فدل علی وجوبه علی الفور»؛ وهذا في روایاتنا آیضاً موجود. وکونه یهودیاً آو نصرانیً 
لتأخیره بالحج لا للموت؛ فانه غیر اختياري. 

«واحتج الشافعي والاصحاب بان فريضة الحج نزلت بعد الهجرة وفتح رسول الله صلی الله علیه وسلم مكة في رمضان سنة ثمان 
وانصرف عنها في شوال من سنته واستخلف عتاب بن آسید فأقام الناس الحح سنة ثمان بأمر رسول الله صلی الله علیه وسلم»» 
والمشرکون آیضا موجودون. «وکان رسول الله صلی الله علیه وسلم مقیما بالمدينة هو وآزواحه وعامة آصحابه. ثم غزا غزوة تبوك في 
سنة تسع»» وقیل: «عشر) آیضاً. «وانصرف عنها قبل الحح فبعث با بکر رضي الله تعالی عنه فآقام الناس الحج سنة تسع ورسول 
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الله صلی الله علیه وسلم هو وآزواجه وعامة آصحابه قادرین علی الحح غیر مشتخلین بقتال ولا غیره ثم حج النبي صلی الله علیه 
وسلم بأزواجه وأصحابه کلهم سنة عشر فدل علی جواز تأخیره هذا دلیل الشافعي وحمهور الاصحاب». وأما آنه لاي شيء صار 
الحج في تلك السنة وفي بعض الروایات آن آدم وعیسی حج؟! وعندنا في الروایات آن رسول الله لما کان في المكة حج عشرین 
حجة. وهو سّة ابراهيميَة. نعم. حج سنة عشر في الاسلام. علی آي کلام غریب صدر من هژلاء والاية تقول: "ولله علی الناس" 
والظاهر آن الحح من الابتداء کان واجباء ولذا في بعض الروایات آن علی الوالي آن یجبر الناس علی الحح اذا خلی منهم» وآنهم لا 
یناظروا |ذا خلی منهم؛ يعني: آنهم یعذبون |ذا کان کذلك؛ والبیت وضع للحج. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
کان الکلام بالنسبة الی آن وجوب الحج علی الفور آو التراخي؟ بالنسبة الی هذه المسألة قلنا: الاختلاف بحسب عباراتهم جاء من 
زمن الصحابة فبعضهم قالوا بالتراخي» ونقل عادة عن الامّة -علیهم السلام - الفور وأشرنا سابقا وبما آهم احتجوا فیها بالوحوه 
نتعرض بکیفیته. نقلنا عن «المجموع» للنوويٍ» فابتداء نسب الی آصحاب آبي حنيفة القول بالفور: کما نسب الی الشافعی وأصحابه 
القول اي 
نع در ۱ ۱ ۱ 
باعتبار آن العقل یحکم أنْ الانسان |ٍذا اطمان ببقانه فله آن پراخي» والا فیحب علیه الفور. کما نقلنا عن السیّد الاستاذ, والظاهر من 
مجموع کلام اه أصولا علی أَنْ الانسان في حیاته بالنسبة الی سب واحدة آبضاً لا بطمنن بالبقاء. وطبعاً هو مطلقاً محل اشکال. 
والمستفاد من مجموع کلامه أوّلاً لکبری الکلَیّة وهي محلّ تأمل. ثم یذکر الصغری. واصولاً في باب الحجّ لا بحصل للانسان 
الاطمئنان آزید من سنة واحدةء وهذا آیضاً محلّ اشکال. 
وأصولاً ما یرجع الی باب التشریع واعتبارات القانونّة کلّها ثبوتاً واثبانً قواعد عقلیّ وکلّها راحعة الی السيرة العقلانیّة کما أن 
المشهور بینهم نْ ما یر جع الی مقام الا متثال یرجع الی وظيفة العبد وسریانه الی مقام الجعل محل تأمل. فاذا فرضنا آنْ سيرة عقلائيّة 
موحودة ترجع الی مقام الامتثال» فلا يسري لی مقام التشریع. 
وهناك احتمال آخرء وهو اه تستفاد الفوريَّة في خصوص الحج. والوجه في ذلك آّه في الاية المبارکة: وله علّی النّاس حح ابیت 
من استطاع الیّه سبیلا وَمَنْ گفر فان له عم عن الْعَالمینَ 4" وفشر: ومن ترك " فالکفر یراد هنا منه الترك ولازمه الفوریة. ذالك 
الذي قلنا یجوز له الترك ففي الاطلاقات مثل #أقم الصا لك امس ای عسَق ال > آما هد قمعتاه آته بیحب علیه الاثیان 
فی أوّل آزمنة الامکان. 
وفي قبال ذلك من یثبت الفوریّة بالدلیل الخارج المنفصل, والاستاذ آیضاً تمشك بذاك الدلیل» وهو روایات آهل البیت - علیهم 


0 وسيأتي الکلام فیه. وآهل الستة ای کر ببعض الروایات وبعضص الوحوه الاستحسانیّف ونتعزضص أنْ منزلتها منزلة 
الاصول العملیة لا الامارات. 
تمشك بحدیث «من آراد الحح فلیعجل فلیعحل»" و «من لم یمنعه من الحجٌ حاجة آو مروض حابس آو سلطان جاثر فلیمت [ن شاء یهودیاً 


آو نصرانیاً»» وهذا یحتاج ۳ لشرم «ولاتها عبادة نحب الکفارة بافسادها). والمعروف بین صحابنا ی الحج لا یفسد» وهذا 


" البقرة: ۰۱۹ 

آل عمران: ۹۷. 

" قال: «ومن ترك فقد کفر». قال: «ولم لا یکفر وقد ترك شريعة من شرائع الاسلام؟!». [تفسیر العیَاشي ۱: ۱۹۰/ ذیل ۱۰۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 
۱۳۳۸۳۹۳/۳۲ 

الاسراء: ۷۸. 
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الدلیل لو فرضنا تمامیّته منزلته منزلة الاصل العملی» «فوحبت علی الفور کالصوم ولاأئها عبادة ة تتعلّق بقطع مسافة بعيدة کالجهاد)» 
فرق عظیم بینهماء وحتّی الجهاد الابتدانی لیس علی الفور. بل الامام یعینه. «قالوا: ولاتّه اذا لزمه الحخ وأخره لا آن تقولوا یموت 
عاصیاء وامّا غیر عاص. فان قلتم: لیس بعاص" خرج الحجّ عن کونه واجبا». ینسب الی آبي حنيفة اه ینکر الواجب الموسّع ویقول: 
الواجب هو الاوّل» والباقي هو بدل عنه. 

«وان قلتم: عاص" فامّا آن تقولوا: عصی بالموت آو بالتأخیر». ما المشکل آن نقول: عصی بکلیهما؟! «ولا یجوز آن يعصي بالموت 
اذ لا صنع له فیه فثبت آنه بالتأخیره فدل علی وحوبه علی الفور». هذه وحوه استحسانيّق وبعد أَنْ الانسان یأس من الدلیل یرجع 
الی هذه الوحوه. ولا تمنع من الرجوع الی صالة عدم الوجوب. 

«واحتح الشافعی والاصحاب بأنْ فريضة الحج نزلت بعد الهجرة وفتح رسول الله ماش مکّة في رمضان سنة ثمان وانصرف عنها 
في شوال من سنته, واستخلف عتّاب بن سید فآقام الناس الحج سنة ثمان پآمر رسول الله ع » وکان رسول الله ۶ مقیماً 
بالمدينة هو وآزواجه وعامّة آصحابه. ثم غزا غزوة تبوك في سنة تسع» وانصرف عنها قبل الحج. فبعث آبا بکر -رضي الله عتّاب فأقام 
الناس الحج سنة تسع». هذا معناه الرجوع الی الشواهد. و|ذا تمّت الشواهد فرتبته رتبة الأمارات؛ ی 
«ورسول الله ۵ هو وآژواحه وعامة صحابه قادرین علی الحج غیر مشتغلین بقتال ولا غیره ثم حج ج النبی ی بازواحه 
واصحابه کلهم سنة عشره فدلْ علی جواز تأخیره». طبعاً الشواهد لا بدّ آن تکون قویّة. فلعل بعض الصحابة لم یحجوا لعذر, ولا 
دلیل علی َْ المسلمین لم یحجوا طوال هذه السنین» فرسول الله 3 لم بحخ. 

«هذا دلیل الشافعی وحمهور الاصحاب. قال البیهقی: وهذا الذي ذکره الشافعی مأَخوذ من الاخبار»؛ آي: مجموع الشواهد. لکّه 
قضية واحدة اختلفوا فیه اختلافاً شدیدآ. «قال: (فّا) نزول فرص الحجّ بعد الهجرة فکما قال واستدل أصحابنا له بحدیث کعب بن 
عحرة» قال: وقف علین رسول الله ال بالحديبية ورأسی یتهانت قملگ فقال: يوذيك هوامّك؟ تا نعم» یا رسول الله. قال آبو 
داود: فقال: قد ذاك هوام راسك؟ قال: نعم. قال: فاحلق رأسك. قال: ففی نزلت هذه الایة: #فْمَنْ ان منْکُم مریضّا و به آَذٍی من 
زأسه ففذية4 الی آخره». تمشك بهذا الحدیث علی آَنْ الحج کان بعد السنة السادسة. 

«رواه البخاريِ ومسلم. قال أصحابنا: فثبت بهذا الحدیث أنْ قوله تعالی: «وا- و انس ولْعفرَة لقن احصرْتم قَمَا استیسَرٌ من 
هي ولا تخلقوا سکم حَ حّی یبلع اي مَحله فمَنْ ان نکم مریصا آو به ی من زأسه4 " الی آخرها تزلت سنة ست من 
الهحرة). والمعروف َن البقرة من آوائل ما نزلت بالمدينة. 

(ومذه الاية دالة علی وجوب الحج» ونزل بعدها قوله تعالی: *وََقیمُوا الصا وَُواالكا» ۳». الان لا آدري ما مراده ب«بعدها»؛ 
فانها قبل آية الحجْ بحدود ٩۰-۸۰‏ آية. کما شرحنا آن الحج کان معروفاً بینهم» وابراهیم وموسی وعیسی -علیهم السلام - حجوا. 


" البقرة: ۲ ۱۹. 
" البقرة: ۲ .۱٩‏ 
ره ود 
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سبق آن شرحنا آنْ نافعا غلام لعبد الله عمر وله غلامان یرویان علمه وآشهرهما نافع. مراده عمرة القضاء وهي سنة سبع» جاء 
رسول الله ََ واعتمر. وسقي بعمرة القضاء «وکانت القضَيّة في ذي القعدة سنة سبع» ومراده عمرة القضاء. جعرانة من حدود 
الحرم. لکن بالنسبة الی الطانف قرن المنازل. 

«عبد الله ابن نافع» حدَثني نافع بن آبي نعیم. عن نافع مولی عبد الله بن عمرء قال: کانت الحديبية سنة ستّ بعد مقدم النبی 6 
المدينة في ذي القعدة. وکانت القضيّة في ذي القعدة سنة سبع» وکان الفتح في رمضان سنة ثمان» ثم خرج النبی تْ من فوره 
الی حنین والطاتف. فلمّا رجع في شوّال اعتمر من الجعرانة. ثم حج عتاب بن آسید. فأقام للناس الحج» استعمله رسول الله له 
علی الحج» ثم حج آبو بکر سنة تسع» استعمله النبی 9 ثم حج النبی 9 سنة عشر من مقدّمة المدينة -وهي حجه الوداع 
ب وفي هذا دلالة علی أنْ آمر الفتح واستعمال عتّاب بن آسید ثم استعمال آبی بکر في سنة تسع؛ ثم حجة سنة عشر علی ما قاله 
الشافعی - رحمة الله علینا- وهو مشهور في ما بین آهل المغازي مذکور في الأحادیث الموصولة مفرّقاّ*. مراده من الناس کل من 
کان في مکْة. لا المسلمون خاصّة. بل في السنة التاسعة آیضاً حاء المشرکون للحج. 

ولا ندري آنْ التوقیت کان في السنة العاشرة آو قبلها. 

«واعتمر من سنته في ذي القعدةء وکان |حرامه بالعمرة من الجعرانة. ولم یکن بقي بینه وبین الحج الا اما یسيرةء فلو کان علی الفور 
لم پرجع من مكُة حتی بح مع أنّه هو وأصحابه کانوا حینتلٍ موسرین» فقد غنموا الغنائم الکثیرةه ولا عذر لهم ولا قتال ولا شغل 
آخر وانما آخره 9 عن سنة ثمان بیاناً لجواز التأخیر ولیتکامل الاسلام والمسلمون»» لکنّ النبی 9 ثلاث عشرة سنة کان 
في مکُْة. وفي بعض الروایات أنّه حجٌ عشرین حجة مستسرا مضافاً الی أّه لم یشرك بالله طرفة عین آبدا. علی أَي حال غرابة 
الاستدلال يكفي بعدم رده. 

«فیحخ بهم حجَة الوداع ویحضرها الخلق فیبلغوا عنه المناسك. ولهذا قال في حجَة الوداع: لیبلغ الشاهد منکم الغائب ولتأخذوا 
عتّي مناسککم». وهذا جزء من حدیث ولکن في حدیث جابر أنْ رسول الله ‏ قاله پوم النحر. " «ونزل فیها قوله تعالی: ليم 
َحْمَلتْ کم یتک وأنْمَنت عَلیکُم نعْمَتي 4 ۳» في الهامش آنْ البهود قالوا لعمر: «لو علینا نزلت هذه الاية لاتخذناه عیداً الم 
َكْمَلت کم دیتکُم4. قال عمر: قد علمت الیوم الذي آنزلت فیه والليلة التي نزلت ليلة الجمعة ونحن مع رسول الله 9 
بعرفات» *؛ يعني: الیوم التاسع» لکن في روایات آهل البیت-عليهم السلام- نها نزلت یوم الثامن عشر ولا منافاة بین نزولها مّتین. 
«قال آبو زرعة الرازي في ما روینا عنه: حضر مع رسول الله َََ حجة الوداع مائة آلف وآربعة عشر آلفاً کلَهم رآه وسمع منه, فهذا 
قول الامام آبي زرعة الذي لم یحفظ آحد من حدیث رسول الله 


عن ابن آبي یعفور » عن آبي عبد الله ث» قال: حجٌ رسول الله 2 عشرین حجَة مستسرة. [الكافي 6: ۲۵۱ - ۲۵۲/ ۱۲] 

" عن آبي الزبیره عن جابر» قال: آفاض رسول الله 3 السکينة» وآمرهم بالسکينة وأوضع في وادی محر وأمرهم آن یرموا الجمار مثل حصی 
الخذف وقال: خذوا عتّي مناسککم؛ لعلّي لا آراکم بعد عامي هذا. [السنن الکبری للبیهقی ۵: ۱۲۵] 

المانده: ۷ 


الشتن الکیری ۲۲ 6۲۰ 
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کحفظه ولا ما یقاربه. فان قیل: نما آخْره الی سنة عشر لتعذر الاستطاعة؛ لعدم الزاد والراحلةء آو الخوف علی المدينة 
والاشتغال بالحهاد». فلا بذ آن تکون الشواهد كافية. 

«واحتخ آصحابنا آیضاً بحدیث آنس -رضي الله عناب قال: نهینا آن نسأل رسول الله ولاز عن شيء فکان یعحبنا آن ب یحیء الرحل 
من آهل البادية العاقل»؛ آي: ملتفت الی السژال. «فیسأله ونحن نسمع)» وهذا الحدیث دقیق. «فحاء رحل من آهل ادیت) یقال: 
اه استرضع في تلك القبيلة. «فقال: يا محمّد. آتانا رسولك فزعم لنا لك تزعم آنْ الله آرسلك» الشواهد كافية آن «الزعم» قد 
یستعمل بمعنی: الیقین. «قال: صدق. قال: فمن خلق السماء؟ قال: الله. قال: فمن خلق الارض؟ قال: الله. قال: فمن نصب هذه 
الجبال وحعل فیها ما حعل؟ قال: الله. قال: فبالذي خلق السماء وخلق الارض ونصب هذه الجبال ال آرسلك؟ قال: نعم. قال: 
وزعم رسولك آن علینا خمس صلوات في یومنا ولیلتنا. قال: صدق. قال: فبالذي آرسلك. الله آمرك بهذا؟ قال: نعم. قال: وزعم 
رسولك آَنْ علینا زكاة في آموالنا. قال: صدق. قال: فبالذي آرسلك. الله آمرك بهذا؟ قال: نعم. قال: وزعم رسولك آنْ علینا صوم شهر 
رمضان في سنتنا. قال: صدق. قال: فبالذي آرسلك. الله آمرك بهذا؟ قال: نعم. قال: وزعم رسولك آن علینا حج البیت من استطاع 
الیه سبیلا صدق؟ رواه مسلم في صحیحه ». فیستفاد آنْ الذي سأله هذا الرجل الحجٌ لمن استطاع. 

«وروی البخاريِ صله»؛ يعني: 0 «وفی رواية البخاري آَن هذا الرحل آبا ضمام بن ثعلبة» " «آبا» 
زائدة. «وقدوم ضمام بن تعلبة علی النبي حاض کان سنة خمس من الهحرة. قاله محمّد بن حبیب وآخرون. وغیره سنة سبع» وقال 
آپو عبید: سنة تسع» وقد صرح في هذا الحدیث بوجوب الحح» فالاختلاف بین رجلین من کبار محد‌ثیهم آن السوال من الحج آم 
لا . 

وفي الهامش: «آنه سمع أنس بن مالك یقول: ال نیما نجن جلوس مع ال شا في المسجد اذ دخل رجل علی جمل حتی 
آناخه في المسجد. ثم عقله, ثم قال: آیکم محمد. والنبی 7 متکی بین ظهرانیهم فقلنا: یت فقال له 
الرحل: اپن عبد المطلب)؛ وفي بعض النسخ: «یا ابن عبد المطلب فقال له النبی: أحبتك»» المراد به: آنا اه « فقال له النبي 
جر : قد آجبتك. فقال الرجل للنبي جشز : اي سائلك. فمشدد عليك في المسألة. فلا تجد علی في نفسك»؛ آي: لا تغضب 


مني. 

«قال: سل عمّا بدا لث». وساق الحدیث ولکن لیس فیه الحج. (ولم پذکر الحج هنا). والنهي في الماندة وهوفي السنة العاشرة 
«ثْم ان ارسال الرسل |لی الوفود کان بعد فتح مکُة». والانسان یتعیعب آن في قضية واحدة یوجد هذا الاختلاف. والانسان یتعخب 
ویتحیّر» وفي سنة الخمس لم یکن الوفود مشهورة. ولا یبعد آن یکون المعتزلة رآوا هذا القدر من الاختلاف وقالوا بعدم ححيَّة الخبر. 


صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" صحیح مسلم ۱: ۳ 
" صحیح البخاري ۱: ۳۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام في َنْ الحج علی الفور آو علی التراخي, وتعرّضنا لکلام العامّة واستدلالهم للقولین. قال النوويٌ: «واحتخ صحابنا» آي: الشوافع «ایضاً 
بالاأحادیث الصحيحة المستفیضة َنّ رسول الله 7 آمر في حجَة الوداع من لم یکن معه هدي آن یفتتح الاحرام بالحج ویجعله عمرة». وفي روایاتنا 
آنْ رسول الله 2 لما آحرموا بالح فقال بعد الفراغ: «من ساق معه الهدي یبقی علی حجّه الی آن یذبح الهدي ویخرج من الاحرام. والا یستطیع 
آن یقصّر ویخرج من الاحرام فیجعله عمرة ثم یحرم للحخ» والزهراء -سلام الله علیها - خرحت من الاحرام ورسول الله 1 وأمیر المزمنین ْ 
لم یخرجا من الا حرام. 

قال: «ومذا صریح في جواز تأخیر الحخ مع التمکّن»» لم آفهم وجه الاستدلال؛ لاه علی آي آحرم للحج, وغیّر رسول الله عٌ جملة من مناسك 
الحج. ومنها هذا أنّه کان في تصورهم أَنْ من دخل في الاحرام لا یخرج عنه الا ب... . وطبعا آشرت آَنْ الروایات في ذلك مختلفة. 

«واحتخ أصحابنا آیضاً باه اذا آخره من سنة الی سنة و آکثر وفعله یسمی مدیاً للحخ لا قاضیاًبپاجماع المسلمین هکذا نقل الاجماع فیه القاضي آبو 
الطیّب وغیره» ونقل الاتفاق علیه آیضاًالقاضي حسین وآخرون» ولو حرم التأخیر لکان قضاء لا آدا#». هذا من جهة الاحماع المنقول بخبر الواحد. 
«فان قالوا: هذا ینتقض بالوضوء؛ فاّه اذا آخره حتّی خرج وقت الصلاة ثم فعله کان آداء مع آنه یأئم بذلك». طبعاً مذا من علی آن نلتزم أنْ بالوضوء 
ایضاً تکلیف؛ آي: في الوضوه آیضاً آم واذا ره المکلف یکون آثما وتا (ذاقلن: ان الوضوء لیس من موضوعات الاحکام؛ بل هو محقّق للطهارة" 
فلا فرق بین الوقت وخارحه. 

«قلنا: قد منع القاضي آبو الطیّب کونه آداء في هذه الحالة وقال: بل هو قضاء؛ لبقاء الصلاة؛ لاه مقصود لها لا لنفسه. وجواب آخر وهو: أنْ الوضوء 
لیس له وقت محدود. فلا یوصف بالقضاء بخلاف الحج» ولعل مراده ما ذکرنا من أنْ الوضوء لیس من قبیل الصلاة. بل هو لتحصیل الطهارة 
وتحصیل الطهارة لیس له وقت. «وقد تقّر في الاصطلاح آنْ القضاء فعل العبادة خارج وقتها المحدود). 

«واحتخ آصحابناآیضاً باه (ذا تمگن من الحج وأخره نم فعله لا ترد شهادته في ما بین تأخیره وفعله بالاتفاق» ولو حرم لردّت؛ لارتکابه المسيء»» وهذا 
وحه آخر» ومن یلتزم أَنْ الفوريّة واحبة فاذا کان مستطیعاً وعمداً لم پخرج للح فعاده یکون عاصیا. 

«قال امام الحرمین في الاسالیب: آسلوب الکلام في المساألة آن تقول: العبادة الواجبة ثلائة آقسام». لک الاقسام التي ذکرها آربعة. «آحدها ما یجب 
لدفع حاجة المساکین العاجزة. وهو الزکاة» فیجب علی الفور لانّه المعنن من مقصود الشرع بها». مقصود الشارع رفع الحاجة. آشرنا أَْ بعض هذه 
الوجوه عقلیّة. وبعضها نقلیّ وبعضها من کلاهما. 

«والثاني ما تعلّق بغیر مصلحة المکلّف وتعلّق باوقات شريفة - کالصلاة وصوم رمضان - فیتعیّن فعلها في الاوقات المشروعة لها؛ لا المقصود 
فعلها في تلك الاوقات»» تم الصا دود تس ی غسّق 4 فلا بدّ من وقوع الصلاة في هذه الفاصلة. «والثالث عبادة تستغرق العمر 
وتبسط علیه حقيقة وحکماً وهو الایمان. فیجب التدارك الیه لیثبت وجوب استغراق العمر به»؛ يعني: من أوّل التکلیف یجب آن یکون مزمنا. 
«والرابع عبادة لا تتعلّق بوقت ولا حاحة ولم تشرع مستغرقة للعم وکانت مرة واحدة في العمر. وهي الحج). عحیب اه یقول: «آقسام»» وفي کل 
یذکر قسما واحدا. «فحمل آمر الشرع بها للامتثال المطلق» والمطلوب تحصیل الحخ في الجملةء ولهذا (ذا فاتت الصلاة کان قضازها علی التراخي؛ 
لعدم الوقت المختص, وکذا القیاس في صوم رمضان |ٍذا فات لا یختص قضاژه بزمان. ولکن تثبت آثار اقتضت غایته بمة السنة»» من جهة التأخیر 
والکفارت وما شابه ذلك. 

«هذا کلّه |ذا قلن: اه يقتضي الفور, ولنا طریق آخر وهو أنَ المختار آنْ الأمر مجرّداً عن القرائن لا يقتضي الفور». هذا صحیح. «و اّما المقصود منه 
الامتثال المجرّد» والمعروف بین آصحابنا أَنْ له مطلوبین: آقصی وآدنی. الاقصی نفس اتیان العمل والادنی ایجاد الداعي. «ومن زعم آنه يقتضي 


الاسراء: ۷۸. 
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الفور تقلنا الکلام معه ٍلی أصول الفقه». یقول: المجال للبحث في أصول الفقه» ولعلّه آرد الاستدلال» والا فهناك آیضاً فس الکلام» ویقول: الأمر لا 
يقتضي الفور ولا التراخي. لکن یبقی الکلام مع الشوافع أنّ هذا کّه (ذا کان الدلیل هو قوله تعالی: وَتُوا اج وَلعمرة 4 » والامر لا یدل علی 
لفور والتراخي» لکن |ذا ان الدلیل قوله تعالی: وه ی لس حخّْ ابیت من استطاع له سبیلا وم کفر فلع عن امین ۲ فهل یدل 


2 


علی الفور آو التراخي؟ هناك یمکن آن یلتزم بالفور. تخرد ستاناک ییاشم ال تفاس کب لطاب از الیکت کلما کاخ سری 
للم 

«ویمکن آن یقال: الحجّ عبادة لا تنال الا بشق الانفس. ولا یتآتی الاقدام علیها بعینها» بل يقتضي التشاغل بأسبابها والنظر في الرفاق والطرق ومذا 
مع بعد المسافة يقتضي مهلة فسيحة لا یمکن ضبطها بوقت. وهذا هو الحکمة في اضافة الحجّ الی العمر». قال: في العمر مرّة واحدة. «ویمکن آن 
یجعل هذا قرينة في اقتضاء الامر بالحج للتراخي» فنقول: الأمر بالحخ ما آن یکون مطلقا والأمر المطلق لا يقتضي الفوره وا آن یکون معه ما 
يقتضي التراخي کما ذکرناه. هذا کلام |مام الحرمین رحمة الله علینا» ". 

«آمّا الجواب عن احتجاج الحنفيّة بالاية الكريمة ون الامر يقتضي الفور فمن وجهین: 

آحدهما: رما 9و الأمر المطلق المحرّد عن القرائن ن لا يقتضي الفوره بل هوعلی التراخي, وقد سبق تقریره في کلام |مام الحرمین)» 
وقال: فالکلام ذ في صول الفقه. «وهذا الذي ذکرته من َن آکتر آصحابنا علیه هو المعروف في کتبهم في الأصول» ونقله القاضي آبو الطیّب في تعلیقه 
في هذه المسالة عره آکثر آصحابنا»» مراده هم الشافعية 

«والثاني ّه يقتضي الفور وهنا قرينة ودلیل یصرفه الی التراخي» وهو ما قامناه من فعل رسول الله تلا واکثر آصحابه مع ما ذکره (مام الحرمین من 
القرينة المذکورة في آخر کلامه». وانصافاً وصول الکلام في الایات الی حذ الظهور في غاية الاشکال. لکن ظاهره وجوب الخروج الی الحج |ذا کان 
یف 

«وأمّا الحدیث: من آراد الحج فلیعجَل». قلنا: موجود في کتاب آبي داود عن ابن عبّاس. وراویه مهران آبو صفوان» وعادة یکون من العبید. «فجوابه من 
آوحه: آحدها رت عرش نیا المتأخرة فهو ایضا ضعیف. «والثاني أنّه حجَة لنا؛ لاه فوض فعله الیارادتهواختیارد ولو کان علی الفور 
لم یفوّض تعجیله |ٍلی اختباره». . وانصافاً صحیح؛ ان رتسول الله 9 قال: «من آراد»» وهو یشمل الغافلة الولی والرفقة الولی. 

«والثالث آَّه آمر ندب حمعاً بین الادلْة»» طبعاً نقرا الحدیث من «العوالي». «وأمّا الحواب عن حدیث "فلیمت ان شاء یهودیا" فمن آوحه: آحدها آه 
ضعیف کما سبق. والثاني أن الم لمن آخره الی الموت». ولیس الم لمجرّد التأخیر. «ونحن نوافق علی تحریم تأخبره الی الموت. والذي نقول بجوازه 
هو التأخیر بحیث یفعل قبل الموت. الثالث آّه محمول علی من ترکه معتقداً عدم وجوبه مع الاستطاعة فهذا کاف, ویزیّد هذا التویل آّه قال: فلیمت 
ان شاء یهودیّاً آو نصرانا؛ وظاهره اه یموت کافرا؛ ولا یکون ذلك الا |ذا اعتقد عدم وجوبه مع الاستطاعة, ولا فقد حمعت لانه ضلی ان فخ اقگاه 
من الحج فلم یحج ومات لا یحکم بکفره بل هو عاص». حرمة العصیان ثابت. ما وجوب الکفر لیس بثابت. لکن یستفاد من هذه الرواية آئه آذا مات 
نوش تون فراع تکورشن عه عای تین 

«فوجب تأویل الحدیث لو صن والله آعلم» والجواب عن قیاسهم علی الصوم أَْ وقته مضیّق. فکان فعله مق بخلاف الحج»» وأصولا قیاسهم علی 
الصوم لیس ببیّن. «والجواب عن قیاسهم علی الجهاد من وجهین: آحدهما جواب القاضي آبي الطیّب وغیره لا نسم وجوبه علی الفور, بل هو موکول 
الی رآی الامام بحسب المصلحة في الفور والتراخي»» وذکرنا ان الجهاد انصافاً مسألة احتماعيّة راجعة الی الامام ث ۰ وهو یقزّر المسیر في ذلك. 


" البقرة: ۰۱۹ 
آل عمران: ۹۷. 
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«والثاني آن في تأخیر الجهاد ضرراً علی المسلمین» بخلاف الحجَ». لا حاحة الی هذا الجواب. «والجواب عن قولهم: "ذا آخره ومات هل یموت 
عاصیا؟" آن الصحیح عندنا موته عاصیاّه. لکن لجهتین: لتأخیره وللموت. «قال أصحابنا: اّما عصی لتفریطه بالتأخیر الی الموت. واْما جاز له 
التأخیر بشرط سلامة العاقبة». هذا لعلّه (شارة الی مبنی تاذ آئه یحوز له التأخیر |ذا اطمأن بالبقاء. 

«کما |ذا ضرب ولده آو زوجته آو المعلم الصبی و عزُر السلطان انساناً فمات فائّه یجب الضمان؛ لالّه مشروط بسلامة العاقب»» ولکنّ المشهور ین 
آصحابنا آنْ التأدیب یرفع الحکم التکلیفی» لکنّ الجانب الوضعی (آي: الضمان) فهو باق. واذا کان الدلیل عاماً فلا یمکن القول باه لم یکن ضامناً اذا 
اضطرّ مثلاً الی آکل مال الغیر. وأمّا من یقول بعدم الضمان فیقول: ان الترخیص الشرعی يقتضي رفع الحکم الوضعی آیضاٌ 

وسبق آن شرحنا نَ حدیث الرفع بجمیع شقوقه ومتونه المختلفة لا ترتفع الحکم الوضعی الراجع الی مثل الضمان» بل یرفع ما یرجع الی فعل الانسان؛ 
فان الضمان من مور الواقعتة اللفس الامريٌة. فلیست النكتة شرط سلامة العاقبة. کان هدفنا الدخول في هذا البحث في کلمات العامة للاطلاع علی 
مذهب الاصحاب. 

تلّْي بالقبول بین الاصحاب نَ وجوب الحخ فوري. وهناك عدة روایات في هذا المطلب آوردها في «حامع الاحادیث» بعنوان «باب وجوب الحجَ 
والعمرة في العمر مرّة مع الاستطاعة وبیان علته وحرمة تسویفهما وثبوت الکفر والارتداد بترکهما استخفافاً وتا کد استحباب الحج لاهل الجدة في کل 


ه: 


وأمّا رواية «فلیمت ان شاء یهودَاً آو نصرانی؛ فمن کتاب «عوالي اللالي»» وواضح آنه کتانب :و آمیز لا لا نفهم الی الان هل له خبرة بعلم 
الحدیث آم لا. «عن سعید بن حبیر» عن ابن باس قال: قال رسول الله 3 : من آراد الحح فلیتعجل؛ فلّه قد یمرض المریض» وتضل الضالّة 
وتعرض الحاجة» ". هذا السند والمتن الآن لا بحضرني في کتب آهل السّة. بل عندهم «آبو داود. عن مهران آبي صفوان». یقال: من آهل الکوفة 
وأخرج الحاکم حدیثه بقاعدة «لم یخرج فیه حرح). 

«حدئنا عبد الله» حدثني آبي. حدئنا وکیم» حدْئنا آبو !سرائیل العبسی» عن فضیل بن عمرو عن سعید بن جبیر عن ابن عبّاس» عن الفضل - آو 
آحدهما عن الاخر- قال: قال رسول الله ۶ : من آراد الحح فلیتعحل؛ فائّه قد یمرض المریضی وتضل الضالّة وتعرض الحاجة ". 

آبی (کذاء والصواب: ابن) عبّاس قال: قال رسول الله عم : من آراد الحخ فلیتعخل. هذا حدیث صحیح الاسناد. ولم یخرجاه» وأپو صفوان هذا سماه 
غیره مهران مولی لقریش» ولا یعرف بالجرح» *. فاذا لا یعرف بالجرح یقول: ان الحدیث صحیح. لْکنّ المبنی لیس بصحیح. 

وامّا باللسبة الی الاستدلال قلنا: يأتي آنا عجبنا من هذه الشبهة واذا کان التسویف کبیرة ِضرّ بالعدالة. لکن کونه احماعیّاً لم یثبت. 

«کتاب العلاء عن محمّد بن مسلم. قال: قلت له: الرجل الموسر یمکث سنین لا یحج. هل یجوز شهادته؟ قال: نعم. قلت: وان مات ولم یحجٌ صلّي 
علیه ویستخفر له؟ قال: نعم»*. سبق آن شرحنا أنْ کتاب العلاء عن محمّد بن مسلم کان مشهورا وهو من تلامذته وتفقه علیه. وعبارة الشیخ التي ذکر 


" جامع آحادیث اه ۱۱ 

" عوالي اللالي ۱: ۸۷-۸۲ ۱۷؛ جامع آحادیث و پر را 
۳ 

المستدرگ ۱: 5۸ 8 


* الاصول الستّة عشر: ۱۵۵/ مختصر أصل علاء بن رزین. 
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علّة نسخ لکتاب العلاء دق من عبارة النجاشی " ومنها نسخة الشیخ الصدوق وتلك آیضاً کانت ضعيفة. ومنها هذه النسخة الموجودة حالّا في 
الاصول الستّة عشر» فلعلٌ الأصحاب حذفوها لانّ عندهم آنّ وجوب الحخ فوریّا؛ وهذه مزيّدة لعدم وجوب الفور. 
وهو بالوحادة» وبناءٌ علی هذا لا تقبل شهادته. صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


العللا بن رزین القلا» نقة» جلیل القدر. له کتاب. وهو آربع نسخ: 

۱ _ رواية الحسن بن محبوب. آخبرنا به الشیخ المفید (ره عن آبي جعفر ابن بابوی» عن آبیه ومحمّد بن الحسن؛ عن سعد بن عبد الله. عن 
آحمد وعبد الله ابني محمّد بن عیسی وأحمد بن آبي عبد الله البرق ویعقوب بن یزید ومحمّد بن الحسین بن آبي الخطاب والهیثم بن آبي 
مسروق» عن الحسن بن محبوب. عن العلا. 

۲ رواية محمّد بن خالد الطیالسی» آخبرنا به ابن آبي جیده عن ابن الولید. عن الصفا عن محمّد بن خالد الطیالسی, عنه. وأخبرنا به الحسین 
بن عبید الله. عن ابن بابریه عن آییه. عن علي بن سلیمان الزراري الکوفي عن محمّد بن خالد. عن العلا بن رزین القلا. 

۳._رواية محقّد بن آبي الصهبان» آخبرنا به ابن آبي جید. عن ابن الولید. عن سعد والحميري» عن محمّد بن آبي الصهبان. عن صفوان؛ عنه. 

6 _رواية الحسن بن علی بن فضال, آخبرنا به ابن آيي جید. عن ابن الولید. عن سعد والحميري» عن أحمد بن محمّد. عن الحسن بن علي بن 
فصال عنه. 

وقال ابن بطة: «العلا بن رزین آکثر رواية من صفوان بن یحیی». [الفهرست: ۹۹٩/۱۸۳۰۱۸۲‏ 4] 

" العلاء بن رزین القلاء ثقفی» مولی قاله ابن فصّال. وقال ابن عبدة الناسب: مولی یشکر. کان يقلي السویق» روی عن آبي عبد الله ید » وصحب 
محمّد بن مسلم وفقه علیه» وکان ثقة وجها؛ والهلال بن العلاء روی عنه وعبد الملك بن محمّد بن العلاء. له کتب برویها جماعة. آخبرنا جماعة عن 
الحسن بن حمزة قال: حدّثنا محمّد بن حعفی عن الصفار عن آحمد بن محمد بن عیسی, قال: حدّثنا الحسن,» عن العلاء بکتابه. [فهرست آسماء 
مصفي السْيعة (رحال النجاشی): ۸۱۱/۲۹۸] 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة ٍلی وجوب الفوریّة في الحخ» وان تارك الفوريّة مرتکب للکبيرة. تعرضنا ولو من مصدر واحد من کلمات العامَة 
للادلّة والروایات التي تعزضوا لهاء وبمناسبة قلنا: نشرح روایاتهم ونتعزض لهاء ثم نأتي بتحلیل مصادر الأصحاب. ولا کان هناك 
کلام لم یکن رواية بأنْ من ترك الحج لم یخرج عن العدالة وتجوز شهادته. وعندنا رواية بنحو الوجادة وصل من کتاب العلاء عن 
محقّد بن مسلم» حذفها الاصحاب. 

وآمّا رواية «من آراد الحج فلیتعجل» تقدم ّه ضعیف باعتبار مهران آبي صفوان» ولکن آورده الأحمد عدّة مزات» ولکن في الاسانید 
|سماعیل الخليفة وضعّف» ولکنّ المحّق في بعض الموارد حکم بحسنه وفي مورد باه صحیح. فجاء في هذه الطبعة الحديدة 
آنها حسن» وفي مورد صحیح, ولکن في الأسانید آبو سماعیل الملائی» ولعلّه صحیح لغیره. 

«قلت: ومذا سند ضعیف |سماعیل هذا هوابن خليفة العبسی بو اسرانیل الملانی» قال الحافظ في التقریب : صدوق سیء الحفظ 
نسب الی الغلو في التشیّ»". 

«من آراد الحج فلیتعجَل؛ فاّه قد یمرض المریض, وتضلٌ الضالّة وتعرض الحاجة». 

اما بالنسبة الی روایات آصحابنا لم نجد الآن الرواية حالّ وبحسب علمي في العامَة منحصراً عن ابن عبّاس عنه. وفي کتابنا 
المتأخرة ذکره في «عوالي اللالي» مرّتین. وواضح آه آخذه من مصادر العامَة. 

ومن المحتمل آَنّ هذا الکلام [ذا فرضنا بضعف الاسناد لعلّه من کلام ابن عبّاس والحدیث موقوف. بان الانسان قد یعرض له مشاکل 
ومسائل. 

فمعنی القول بضعف الاسناد لیس هو البطلان, والنکتة عرفيّة لیس تعتداً شرعیا. ما بالنسبة ٍلی الدلالة بالطبع لا یدل علی الفوريّة 
بالدلالة العرفيّة. والتعبیرات مادّته تقتضي الصرف عن الوجوب؛ لا «العجل» تدل علی الاستحباب؛ لان من أتی به في أول آوقات 
الامکان...» ولا یستفاد من هذه الماة َنْ التعجیل واجبا مضافاً «من آراد الحجَ». علَقه علی الارادة والتعلیل المذکور بالمعنی 
العرفی یفید الاستحباب لا الوجوب. ولذا ذکرنا من «المجموع» (للنووی) أنْ الرواية تدل علی عدم الفوریّة؛ يعني: التعجَل أفضل. 
مضافاً الی هذا کلّه لا نجد دلیلاً في بِقيّة الروایات. «علی بن موسی بن طاوس في کتاب غیاث سلطان الوری لسگٌان الثری» عن 
حماد عن آبي عبد الله ما في اخباره عن لقمان, واذا جاء وقت الصلاة فلا تژخرها لشيء صلها واسترح منها؛ فاتها دین» ۲ فلا 
نجد شیناً في باب آخر. 

ودلالتها علی وجوب الفوريّة من ناحية اللفظ غیر واضحة. نعم یمکن آن یستفاد آ مرض المریض اشارة الی مقام الامتثال 
فالغرض الاشارة ٍلی مقام المتثال؛ يعني: خارحاً قد لا یمتثل لعروض العوامل» فیقال له: بحب الفوريّة. فالنکتة عرفیّة والرواية یضا 
فیه |شعار بلحاظ مقام الامتثال. وجود المشاکل قد تمنع الانسان من الحخ, فیمکن آن یستفاد من هذاء لکثه بعید جذاٌ 


" ارواء الغلیل (محمّد ناصر الالبانت) 4: ۰۱۰۸ 
وسائل الشيعة (الاسلامیّ) ۵: ۰/۳۰۹ ۲؛ حامع آحادیث الشيعة ۱: ۲۰/۶۰ . 
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ومن حملة الروایات الروایات الدالة علی آثّه فلیمت یهودیّا آو نصرانیّا 

«ٍذا کان مریضاً تلحقه مشقّة غیر معتادة فلا یلزمه لما روی آبوآمامة -رضي الله عثا- قال: قال رسول الله تا : من لم یمنعه من 
الحیخ حاجة آو مرض حابس و سلطان جانر فلیمت ان شاء بهودّا آو نصرانیٌ حدیث آبي أمامة رواه الدارمی في مسنده والبیهقی 
في سننه باسناد ضعیف. قال البیهقیت: ی فذ کر 
پاسناده عنه نحوه...»» وذکرنا آنّه مضافاً الی نقله عن رسول الله ‏ نقل عن الثاني وعن آمیر الممنین بو . 

وفي «عوالي الا لي» باختلاف قلیل مع ذاك. 

ومّا الموجود عندنا طبعاً شرحنا في عدّة مصادر موجودة. ولکن کلها تتتهي |ٍلی ذریح المحاربی» «محقد بن یعقوب عن کا ۲4۰ 
آبي علی الاشعري» عن محمّد بن عبد الجبّار عن فقیه ۱۹۸ - صفوان بن یحیی» عن ذریح المحاربی کا ۲۶ - آحمد بن محمّد 
عن محمّد بن آحمد النهديِ» عن محمّد بن الولید» عن آبان بن عثمان. عن ذریح المحاربی. عن آبي عبد الله نی . قال: من مات 
ولم یحح حجة الاسلام (و- خ) لم یمنعه من ذلك حاجة تجحف به آو مرض لا یطیق (فیه ) الحج آو سلطان یمنعه (منه - خ فقیه) 
فلیمت یهودیّا آو نصرای». هذا الاسناد صحیح. 

«عن آحمد بن محمّد»» وآحمد بن محمّد امّا العاصمی وامّا ابن عقدة, «عن محمّد بن آحمد النهدي» عن محمّد بن الولید. عن 
آبان بن عثمان» عن ذریح المحاربی». 

«عن محمّد بن علی» الکوفی» «عن موسی بن سعدان عقاب الاعمال ۲- حدثني محمّد بن علی ماحیلویه عن محمّد بن علی 
الکوفی» عن موسی بن سعدان». 

«موسی پن سعدان الحنّاط ضعیف في الحدیث» کوفی, له کتب کثيرة. منها: کتاب الطرانف. آخبرنا محمّد بن محمّد» عن آبي غالب 
آحمد بن محمّد. قال: حدّشني جدّي محمّد بن سلیمان» عن محمد بن الحسین بن آبي الخطاب به» ". 

«حدّني محمّد بن علی ماجیلویه. عن محمّد بن علی الکوفی»» وهو لا يروي عنه بلا واسطة قطعاء ومحد بن علی جذاً ضعیف. 
(عن موسی بن سعدان؛ عن الحسین بن آبي العلاء عن ذریح» عن آبي عبد الله قال: سمعته یقول: من مات ولم یحخ ححة 
الاسلام ولم تمنعه من ذلك حاجة تجحف به آو مرض لا بطیق الحج من اجله و سلطان یمنعه فلیمت یهودیّا آو نصرانیا». 

موسی بن سعدان الذي هو ضعیف في الحدیث من طریق محمّد بن علی الکوف» ومو کذاب بمعنی أنّه آتی بعدّة کتب منها کتاب 
موسی بن سعدان» والحدیث واضح أنّه من خط معیّن لکن له خط. عن الحسین بن آبي العلاء عن ذریح. 

فهذا الحدیث انصافاً له طرق عديدة رووها عن ذریح المحاربی, لکثّه بالأخیر خبر واحد. ونسخة صفوان وصل الینا من طریق حمد 
بن محمّد بن الحسین. 

«الشیخ آبو محمّد هارون بن موسی ب بن آحمد بن ابراهیم التلعگیری آیده الله ‏ قال: حدثنا محمّد بن همّام قال: حدٌثنا حمید بن 
زیاد الدهقان, قال: حدّئنا بو جعفر آحمد بن زیاد بن جعفر الازدي البرّان قال: حدّثنا محقّد بن المثتّی بن القاسم الحضرمی قال: 


المجموع و 
" فهرست آسماء مصیّفی الشيعة (رحال النحاشی): ‏ 6۰ ۱۰۷۲. 
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حدْئنا جعفر بن محمّد بن شریح الحطرمي» عن حمید بن شعیب السبیعی. عن جابر بن یزید الجعفي» قال: قال آبو جعفر محمد 
بن علي ». صولاً لاجازات عند أصحابنا من طریق الكوفة قلیلت وهذه النسخة عجيبة. «عن جعفر بن محقّد بن الشعیب 
وحمید ین شعیب السیییخ» عجیب جناً 

فهذه الرواية ممّا لا اشکال فیه من جهة الصدور لکنّ الموجود فیها في جمیع المتون «من مات ولم یحج». لا «من استطاع وأخر 
و وت وی وس مضافاً علی اه مرتکب للکبيرة, لا آنّه کافر. 
وفي «دعائم الاسلام»: «روینا عن علي اب آئه سنل عن قول الله _عرّ وحل - : «وَللّه ی لاس حج اس من اسْتّطاع | اد 
سَبیلا»" الی آخر الاية. قال: هذا فیمن ترك الحج وهو یقدر علیه» " وفي «فقه الرضا): «وستي تارك (الحج) کافراً وتوعّد علی تارکه 
من النار فتعوذ بالله (من النار - 2)»". فهذا الذي تنتهي الی ذریح المحاربی طرقه صحيحة, ولکن لا یستفاد منه الفوريّة. وظاهرا 
(شارة الی أنْ الحجٌ ممّا افترضه الله علی جمیع الناس ولکنّ النصاری والیهود ترکوه. وواضح منه أنّه آراد التشدید في الامر ولا 
پرید آن من مات وهو لا یحجّ فلا یدفن في مقابر المسلمین. 

ومن له عّی لاس ججّْ یی من استطاع اه سببلا» یمکن آن یستفادأن الحج فریضة الهيّة علی جمیع البشر. 

ومن حملة الروایات عندنا ۹ بعنوان «من سوف الحج) ودمن آخر الحج». 

«علی ب بن آبي حمزة عن آبي عبد الله 4 و آثه قال: من قدر علی ما یحج به وحعل یدفع ذلكك ولیس له عنه شغل یعذره الله فیه حتی 
جاء الموت فقد ضیْع شريعة من شرائع الاسلام»* ولکّ التقیید بالموت موجود. لا آنْ ترك الحجٌ فورا وجب العقوبة. ومذا فعلا 
منحصراً عندنا من هذا المصدر؛ وفیه ضعف باعتبار علی بن آبي حمزة. 

قال الصدوق في المشیخة: «وما کان فیه عن علی بن آبي حمزة فقد رویته عن محمّد بن علی ماجیلویه عِه» عن محقد بن یحیی 
العطار: عن محمّد بن الحسین بن آبي الخطاب. عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر البزنطی» عن علي بن آبي حمزة» ". 

فهذا الحدیث فیه کلمة التأخی لکن فیه «الموت» مرو . والصدوق في آخر «الفقیه» روی رواية بعنوان وصایا النبي ۳ لعلي 
سل وفیه: «یا علی. کفر بالله العظیم من هذه لاد عشرة: ...۰ ومن وجد سعة فمات ولم یحج... . یا علی تارك الحج وهو 
مستطیع کافر. یقول الله-تبارك وتعالی-: وله یلاس جج ابیت من استطاع یه سبیلا وم رفن له یی نالعا لمینَ». 
یاعلی» من سوّف الحج حتّی یموت بعثه الله یوم القيامة یهودیاً آو نصرانیاٌ»"» وقلنا: ان الرواية ضعیف جدّاء ولا یعتمد علیه بوجه. 
ومن حملة المتون في ذلك ما حاء في کتاب «الكافي»: «علی ب بن ابرهیم: ؛ عن آبیه عن عبد الرحمن بن آبي نجران» عن آبي حمیلة» 
مفصّل بن صالح؛ «عن زید الشحام قال: قلت لابي عبد الله اج 7 : التاحر یسوّف نفسه الحج؟ قال: لیس له عذر». لیس فیه أنّه 


" آل عمران: ۹۷. 

0 دعائم الاسلام ۱: ۳۸۸؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۷/۲۳۰ 

" فقه الرضا: ۲۱6؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۷9/۲۳۰ 

* من لا بحضره الفقیه ۲: ۲۹۳/66۸؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۷۲/۲۳۰ 
" من لا بحضره الفقیه 6: ۸۸. 

" من لا بحضره الفقیه ع: ۲ ۳۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 11۹/۲۲۹ 
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عاص. «وان مات فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام». ورواها المفید في «المقنعة» هکذا: (روی عبد الرحمن بن آبي نجران عن 
آبي حميلةء عن زید الشخام» عن آبي عبد الله مد » قال: قلت له: التاجر یسوف الحج. قال: |ٍذا سوّفه ولیس له عزم شم مات فقد ترك 
شريعة من شرانع الاسلام»". وطبعاً الشیخ الکلینی أضبط من الشیخ المفید. وهذا المتن آقرب من المتن المشهور؛ يعني: لیس له 
عزم آن بخرج بسرعة. 

«عن آبي عبد الله ب » قال: اذا قدر الرجل علی الحح ولم یحخ فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام» ". هذا موجود. ولکنه مرسل 
مع الأسف. لیس فیه الموت. وانصافاً یدل علی الفوريّة» وانصافاً فهم الاصحاب آنٌ الحجٌ واحب فورٌ 

«محّد بن یحیی» عن آحمد بن محمّد» عن محمّد بن اسماعیل» بن بزیع» «عن محقّد بن الفضیل, عن آبي الصباح الکنانی» عن 
آبي عبد الله ای» قال: قلت له: ‏ رآیت الرجل التاجر ذا المال حین یسوّف الحخ کل عام ولیس یشغله عنه الا التجارة آو الدین؟! 
فقال: لا عذر له (متی - خ) یسوّف الحجّ. |ٍن مات وقد ترك الحج فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام»*. فیه التسویف لکنّ الموت 
آیضاً فیه موجود. 

وذکرنا مراراً وکراراآَنْ کثیرً من روایات الحلبيِ موافق مت مع روایات آبي الصباح الکنانی. وهذه الرواية منهما ممّا انفرد به الکلینی. 
نعم الشیخ آیضاً منفرداً روی رواية الحلبی من کتاب الحج لموسی بن القاسم. وذکرنا کرارً نْ له کتباً في الفقه. ولکن وصل منه 
کتاب الحج الی الشیخ» ولعل عدم النقل من الکلینی والصدوق کان لعدم الحاجة. 

«محمّد بن یعقوب. عن محمّد بن بحبی» عن آحمد بن محقّد» عن محقد بن |سماعیل» عن محمّد بن الفضیل؛ عن آبي الصباح 
الکنانی» عن آبي عبد الله بثْ. قال: قلت له: آ ریت الرجل التاجر ذا المال حين یسوّف الحخ کل عام ولیس یشغله عنه الا التجارة 
آو الدین» فقال: لا عذر له یسوف الح ان مات وقد ترك الحج فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام. 

وعن علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر» عن حماد عن الحلب» عن أبي عبد الله لد مثله». آتی عیناًبعبارة الکلینن» 
ولکّ المناسب نقل رواية الحلبی ذیل نقل الشیخ الطوسی عنه. 


صلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


الكافي ۱۳۱۹۰۰ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۱۷۹/۲۳۱ 
" المقنعة: ۳۸۵؛ جامع آحادیث الشْيعة ۱۰: 1۸۰/۲۳۱ 

" المعتبر ۲: 4 ۷؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۷۸/۲۳۱ 

۱ الكافي 6: ۲۱۹/ 6؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۸۱/۲۳۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۴۲ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۶/۲۹ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۴۲ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۰ 


بسم الله الرحمن الرحیم 

کان الکلام بالنسبة ٍلی الروایات» وقلنا: منها ما رواه المحقّق الحلی مرسلاً في «المعتبر»» کته تلقّي بالقبول» ومبناهآَ کل خبر عمل به الأصحاب 
آودلّت القرائن علی صحخته فهو مقبول» وانصافاً مو الموجود الآن في حوزاتنا. وأّل من خالف هذا المسلك رسمیّاً هو ابن أَخته العلامة الحلی؛ فهو 
ام مخهه اضر تعندا؛ وجعل الصحیح ما رواه عدل |مامی عن مثله الی آخر الاسناد. فهو حجَة مع المعارض وعدمه» والخبر الحسن حجَة مع عدم 
المعارض. 
قال: «عن آبي عبد الله قال: ذا قدر الرجل علی الحح ولم یحج فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام» » وشبیهه منحصر في رواية الحلبی بنسخة 
موسی بن القاسم رواه الشیخ " ولیس فیه «موت». ولذا لا باس باستفادة الفورية من هذا المتن» واستفاد المحقّق منه ترك الحیج کی لا الفوریة. وبعد 
سطر آو سطرین قال بفوريّة الحجٌ وتمشك بتلك الروایات: «فلیمت ان شاء یهودیاً آو نصرانی»" 
والشیخ في «التهذیب» تمسك بها وببعض الروایات الاّر علی وجوب الفور ی الشیخ رواها عن کتاب موسی بن القاسم منفرداًالی قوله: ((ترك شريعة 
من شرانع الاسلام»» ثم رواها مع ذیلین في باب الزیادات. * وکان من المناسب آن پذکر في الهامش الذي یذکره الشیخ؛ يعني: الان حصل تقطیع في 
البین» وهو في روایات الشيعة والسنّة کثیر جذا وجمعه لعله فتح آفاقاً حديدة جذا. 
وسبق آن شرحنا آن التقطیع تعرّضنا له في باب التعارض؛ وهو کثیر جدَا في الروایات. والتقطیع الذي حصل متأغراً سهل, وأخبرني السیّد الابطحي 
(ره) أنْ من آغراض السیّد البروحردي تقلیل التقطیع. ولذا واحه صعوبات. 
لکن نحن نعتقد |ذا حصل التقطیع في «الكافي» آو من موسی بن القاسم - الذي اصطلحنا علیه وعلی کتابه في الحج بالمصدر المتوسط - [فما 
نصنع؟]» وعلی مسلکنا في الفهرست التعبیر بالتقطیع آیضاً غیر صحیح. نعم» هو یتصوّر علی کلام آهل السّة. ولکن بناء علی الجانب الفهرستی ما 
معناه؟ بل هو آخذ محل الحاجة. الان واضح جذاً آنه أخذ قطعة من کتاب موسی بن القاسم فیه ثلاث مطالب: 

۱ _|ذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك ولیس له شغل یعذره الله فیه فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام؛ 

۲ فان کان موسر وحال بینه وبین الحج مرض آو حصر آو آمر یعذره الله فیه فان علیه آن بح عنه من ماله صرورة لا مال له 

۳ _وقال: یقضی عن الرحل حجَة الاسلام من حمیع ماله. 
طبعاً القسم الثاني تفریع علی القسم الاوّل؛ لاه آتی بفاء التفریع. فاذا آردنا آن ناخذ کتاب الحلبی فلیجعل للقسم الثالث رقم مستقل. 
ان لو کتّا نهن نجعل لکتابه مثلا ثلاث رقمات لکتّه احتمالاً رقمان. وبالنسبة الی القسم الاول لیس في غیره شيء وفي «الكافي»: «عن آبي الصباح 
الکنانی. عن آبي عبد الله » قال: قلت له: آرآیت الرجل التاجر ذا المال حين یسوّف الحخ کل عام ولیس یشغله عنه لا التجارة آو الدین» فقال: لا 


المعتبر ۲: 1 ۷؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۷۸/۱۲۳۱ 

" وعنه (آي: عن موسی بن القاسم» عن ابن آبي عمیر: عن حماد. عن الحلبی» عن آبي عبد الله أ» قال: ذا قدر الرجل علی ما یحخ به ثم دفع ذلك 
عنه ولیس له شغل یعذره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام. [تهذیب الاحکام ۵: ۱۸/ ۵6 (باب كيفيَة لزوم فرض الحجٌ من الزمان)] 

" وتجب حجة الاسلام (وجوباً مصیفاً... .لاه مآمور بالحجٌ والامر للوجوب. فالتأخیر عنه تعریض لنزول العقاب لو اتّفق الموت فیجب المبادرة 
صوناًللذمة عن الاشتغال وقد روي َنْ النبن ع» قال: «من مات ولم یحج فلا علیه آن یموت یهودیاً آو نصرانی» والوعید مطلقاً دلیل التضییق. 
[المعتبر ۲: 7 ۷] 

* موسی بن القاسم» عن ابن آبي عمیر عن حماده عن الحلبی» عن آبي عبد الله لثْد» قال: ٍذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك ولیس له شغل 
یعذره الله فیه فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام. فان کان موسراً وحال بینه وبین الحج مرض آو حصر آو آمر یعذره الله فیه فان علیه آن بحج عنه من 
ماله صرورة لا مال له» وقال: یقضی عن الرجل حجَة الاسلام من حمیع ماله. [تهذیب الاحکام ۵: 4۰۳ - ۱2۰۵/2۰ (باب من الزیادات في فقه 
الحج)؛ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۷۷/۲۳۱ ] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۴۲ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۰ 


عذر له یسوّف الحجّ. ان مات وقد ترك الحج فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام» ثم قال: «علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمیره عن حمّاد» 
عن الحلبی» عن آبي عبد الله ی مثله». وهذا لیس مثله. ولیس هذا التعبیر في نسخة الشیخ الطوسی. 

وا القسم الثاني (فان کان موسرا) الان موجود» «علی بن ابراهیم. عن آبیه» عن ابن آبي عمیر: عن حمّاد عن فقیه ۱۹۶ الحلبی عن آبي عبد الله 3 
قال: ان کان (رجل - کا) موسر حال بینه وبین الحج مر آز آفر تعذره الله تعالی فیه فان علیه آن یحج عنه (من ماله - فقیه) صرورة لا مال له» ". 
فالقسم الثانی من کتاب الحلبی فی الثلاثة (آي: «الکافی» و«الفقیه» و«التهذیب») موحود. لکن... 

آحمد وعبد الله ابنی محمد بن عیسی» عن محمّد بن آبی عمیر» عن حمّاد بن عثمان» عن عبید الله بن علی الحلبی. 

محمّد بن آبي عمی عن حمّاد بن عثمان» عن عبید الله بن علی الحلبی» . الطریق صحیح لکن لیس فیه ابراهیم بن هاشم. 

ین آن الكليني آضاف «رحل»» والصدوق قال: «اٍن کان فوشرا يعني: قفا که موسی بن القاسم. لکن هو متفرع [ومتحرزی هنا وهناك]. 
تعّضنا تفصیلاً اذا حصل التقطیع فیکون في فهم النصّ |شکال. فان کان الرجل الذي یقدر علی ما یحج به موسراً وحال بینه وبین الحجَ مرض آو...» 
ناف یتآ شا گر لنفرد) آدق من نسخة الکلینی. فالقسم الثاني من رواية الحلبی رواه الکلینی والصدوق» ونسخة |براهیم بن هاشم کان مشهوراً 
بقع ونسخة الصدوق عدة من النسخ. والصدوق حذف الصدر ویبقی ذیل الحدیث. 

طبعاً اصل هذا الحدیث موجود عن موسی بن القاسم» عن صفوان» عن معاوية بن عمار, قال: سألت آبا عبد الله نی عن رجل مات فآوصی آن بحج 
عنه. قال: «اٍن کان صرورة فمن جمیع المال وان کان تطوعاً (متطوّعاً یب ۳۹۷ ج ۲ ) فمن ثلثه»*. 

نم قال: «وعنه» عن ابن آبي عمی عن حماد. عن الحلبی» عن آبي عبد الله اس مثل ذلك» . وتبیّن أنّه لیس مثله؛ لانْ في رواية الحلبی: یقضی من 
حمیع ماله» لکن في تلك الرواية: ان کان موسرا (صرورة؟)... وان کان تطوعا. 

فتبیّن آربعة آقسام في رواية موسی بن القاسم. وهذا الذیل لم یذکرها آحد عن موسی بن القاسم لا الشیخ عن الحلبي. 

من هذه المطالب الاربع الاول بنصّه ما موجود. نعم» شبیهه موجود عن الکلینی. والقسم الثاني موجود عند الکلینی والصدوق. والقسم الثاني عن 
الحلبی لیس موجوداً الا عند الشیخ. وفی هذا النقل الثاني عن الشیخ «الشخص بعینه پذهب الی الحج». وهذه الاربعة روی الشیخ من کتاب الحج 
نقله مباشرة من کتاب الحلبي و من کتاب ابن آبي عمیر. 

في تصوّرنا کان المناسب آن یذکر هنا ما آثبته الشیخ في متفرّق الابواب. وفي الهامش یشیر الآن «جامع الاحادیث» ما حصل من التقطیع. والان لا 
نفهم من قام بهذا التقطیع» وأما نفس الحلبی نستبعد» ولوقیل: ِْ کتابه مصّف. 

نحن فقط فتحنا هذا الباب: وفي ما بعد تفتح آبواب لدراسات خاصّة في هذه الجهة. تبیّن أنْ ما آفاده الشیخ المفید من وحوب الحج فورا ففي تصورنا 
آفضل دلیل لذلك هو ما رواه الشیخ من کتاب الحج لموسی بن القاسم. والسند صحیح وقبله الاصحاب. أما ما آفاده المحقق من أصل وجوب الحج 
ومعناهآّه لم بح حتّی مات خلاف الظاهر. وصلی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


الكافي 4: ۲۹/ 4؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۱/۲۳۱. 

" الكافي 6: ۲۷۳/ ۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸4۲/۲۷۲ 

ما په له ۹۵ 2۳ 

" تهذیب الالحکام ۵: 4۱8۰۹/6۰6 جامع أحادیث الشيعة ۱۰: ۸۸۹/۲۸۹. 
* جامع أحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۸۹ .۸٩۰‏ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۴۳ 
الأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۰ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۴۴ 
فوضوع: کات انح الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۶۱۳۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی وجوب فوريّة الحجٌ عند الاصحاب وتعرّضنا للروایات عندهم. قلنا: صحيحة الحلبي بطریق موسی بن 
القاسم انصافاً تدل علیه. قلن: تشخیص التقطیع في المصادر الاصليّة مشکل. وفي کتاب موسی بن القاسم عشرون رولية مثل وکلٌ 
کان بختار بعضا وهذا لیس تقطیعا. 

وطبعاً قد یتردد الأمر. مثلاً في رواية الحلبی قلنا: الموجود في باب الزیادات من «التهذیب» ثلاث فقرات والاأولی الاآن موحودة 
في کتاب موسی بن القاسم» وآشار الکلینی الیه. وأمّا القطعة الثانية (فان کان موسراً وحال بینه وبین الحجٌ مرض آو حصر آو آمر 
یعذره الله فیه فان علیه آن بح عنه من ماله صرورة لا مال له) ففي «الكافي»: «ٍن کان رحل موسر» و في «الفقیه»: «أن کان یت 
وفي (...»: «قال: فان کان شاب فبناءٌ علی هذا هذا تفریع. وأمّا کما رواه الکلینی والصدوق فهو لیس تقطیعاً بل مطلب آخر. علی 
ي» لا ندري هذا حصل في کتاب الحلبی آو کتاب ابن آبي عمیر آو في کتاب موسی بن القاسم. ففي نسختین: «قال: |ذا کان 
موسر فعلی هذا لیس تقطیعا, 

رواية زید الشخام رواه الکلینی وعنه الشیخ في «التهذیب»: «علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن عبد الرحمن بن آبي نجران» عن آبي 
حميلة» عن زید الشحام». و«آبو حمیلة» فیه کلام معروف آتّه ضعیف." «قال: قلت لابي عبد الله عم : التاحر یسوّف (نقسه -خ 
کا) الحج. قال: لیس علیه عذر» . صاحب «الجواهر» نقل هذا المقدار؛ * آي: هو آئم. فتأخیر الحح غیر معذور آي حرام عند الله. 
ومعنی أَنّه تاجر يعني: من جهة |حارته خر الحج» وهذا بصدق من السنة لول الی ما بعد. معنی الفوریّة ّهکلما لم ین لح 
فلیأت به في السنة القادمة. طبعاًالرواية علی المعروف ضعيفة بأبي جميلة مفصّل بن صالح. وهوعلی ی اشکاله اشکال خط الغل. 
وبالمقارنة نری أَنْ صاحب «الجواهر» قلیلاً ما ینقل من الکتب الروائية. والمتن آهمل اجمالا بین آصحابنا» ولعل المهم عندهم 
المضمون. ومادام عمل به الأصحاب یعملون بهذا المقدار. ومن آوائل ما وصل الینا في هذا المجال «منتقی الجمان»» هو یقارن 
بین المتون, لکته بین الصحيحهة و الحسنة. لکن العمل توقف ولم یتابع علیه. وم خلال الابحاث السابقة أنْ ترك شريعة من شرائع 
الاسلام تعلّق بالموت. وفي رواية الحلبی بنفس التسویف والتأخیر. 


" وعنه (آي: عن موسی بن القاسم» عن ابن آبي عمیره عن حماد» عن الحلبی» عن آبي عبد الله م» قال: |ٍذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك 
عنه ولیس له شغل بعذره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام. [تهذیب الاحکام ۵: ۵6/۱۸ (باب كيفيّة لزوم فرض الحجّ من الزمان)] 

الْضْل بنْ صالح. و حَمِلة الاسَدي مولامم التخاس. ضیف کاب یم الحدیت. [رجال ابن الغضانري: ۱۱۸/۸۸] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 1۷۹/۲۳۱ ولاحظ: الكافي ۶6 تهذیب الاحکام ۵: ۵۰/۱۸-۱۷. 


* جواهر الکلام ۱۷: ۰۲۲4-۲۲۳ وجوب الحج فوري. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۴۴ 
فوضرع: کات انح الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۱ 


فما آفاد صاحب «الحواهر» لیس تامَا؛ لانه قام بتقطیع الرواية» واه قال: |ذا مات فقد ترك... . ما أَظلّ أنّه رأی الحدیث في «التهذیب» 
و«الكافي». وبعید آثه بالنسبة الی التسویف وان حاول بعص تطبیقه علیه. آضف الی ذلك آنّا قلنا: ان المفید في «المقنعة» نقل 
تقریباً فس السند» والظاهر أنّه من کتاب عبد الرحمن بن آبي نجران. 

((عبد الرحمن بن آبي نحران -واسمه عمرو-بن مسلم» آي: اسم آبي 0 «التميمي مولی )۰ عادة من العحم. «کوفی» آبو الفضل» 
روی عن الرضا [ء32 ]» وروی آبوه نحران»» والصواب «آبو نحران». «عن آبي عبد الله اس وروی عن آبي نحران حنان» بن سدیر. 
«وکان عبد الرحمن قة نقة معتمّداً علی ما پرویه»؛ ۳ مرّتین علی کلام في شرح هذه العبارق و«معتمَداً علی ما پرویه) يعني: ۱ 
نعتمد علی قرينة أخری وجمم الشواهد. وبنفسه يكفي. «له کتب کثيرةه قال آبوالعناس». السیرافی أستاذه لا ابن عقدة؛ لاه پروي 
عن ابن عقدة بواسطة واحدة. «لم آر منها الا کتابه في البیع والشراء»؛ يعني مع شهرته وجلالته لم یشتهر کتابه بین الاصحاب. وقال: 
«قال آبو العبّاس» لاه لم یعتمد علی کل کلام ستاذه هذا. «آخبرنا القاضي آبوعبد الله» غیر القزوینی الشاذانی» وهو آحمد بن 
محمّد بن عبد الله الجعفی» «وغیره عن آحمد بن محمد» احتمالاً غیر ابن یحبی العظان بل هو ابن عقدة. «قال: حدَْنا عبد الله 
بن محمّد بن خالد» من مشایخ الكوفة والظاهر آنّه الطیالسی من البغدادیین. «عن عبد الرحمن بکتبه». 

«وآخبرنا آبو عبد الله بن شاذان قال: حدئنا علی بن حاتم» من هنا ایران. «عن محمّد بن حعفر الرژاز عن عبد الله بن محمّد بن 
خالد» الطیالسی. «عن عبد الرحمن بن آبي نجران بکتابه القضایاه وهو کتاب محمّد بن قیس: رواه عن عاصم بن حمید. عن محمّد. 
وزاد عبد الرحمن فیه زیادات. 

وآخبرنا بکتابه المطعم والمشرب محتّد بن علي الکاتب» من مشایخه البخدادیّین. «قال: حلثنا هارون بن موسی, قال: حدّثنا محمّد 
بن علی بن معمر الکوفی» قال: حدئنا حمدان بن المعافی آبو جعفر الصبیحی عن عبد الرحمن به. وکتابه یوم وليل وکتاب النواد 
آخبرنا محمّد بن عثمان» لعلّه النصیبی» «عن حعفر بن محمّد» ابن قولویه. «عن عبید الله بن آحمد» الدهقان كوفي. «عن عبد 
الرحمن بن آبي نحران بکتابه النوادر» ". 

بما آن المفید وم و أستاذ النجاشی روی مستقیماً من کتابه لعل کتابه موجود في بغداد. 

«وقال الشیخ: عبد الرحمان بن آبي نجران, له کتب. آخبرنا بها جماعة عن آبي المفصّل, عن ابن بطة. عن آحمد بن آبي عبد ال 
عن آبیه, عنه»". الشیخ روی عن مثل ابن عبدون والمفید عن ابن (؟) آبي المفصّل عن ابن بطة. وهو نسخة محمّد بن خالد البرقی. 
وهذا الطریق فیه عدة اشکالات. 


" وفرضه عند آل محمّد - صلوات الله علیهم -علی الفور دون التراخي بظاهر القرآن وما جاء عنهم -علیهم السلام-: روی عبد الرحمن بن آبي نجران؛ 
عن آبي حمیلة. عن زید الشخام. عن آبي عبد الله ی قال: قلت له: التاحر یسوّف الحج؟ قال: اذا سوفه ولیس له عزم ثم مات فقد ترك شريعة من 
شرائع الاسلام. [المقنعة: ۳۸۵] 

" فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النحاشی): ۲/۲۳۰ 1۲. 

" معجم رجال الحدیث ۱۰: ۱۳7/۳۲۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۴۴ 
فوضرع: کفات انح الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۱ 


فتبیّن أَْ الکليني روی عن نسخة ابراهیم بن هاشم عن عبد الرحمن بن آبي نجران (؟). والان لم نجد هذه النسخة ولعله نسخة 
خاصّة عند القمَیین اعتمد الکلینی علیها. والکتاب واحد. قال ابن نوح: لم آر منها الا کتابه في البیع والشراء والنحاشي تأمّل فیه. 
واحتمالا المفید روی مباشرة من نسخة من کتابه. 

وفي «المقنعة»: «التاحر یسوّف الحح. قال: |ٍذا سوّفه ولیس له عزم ثم مات فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام »۰ وفیه «عزم» بدل 
«عذر»)؛ فیبدو آَنْ في نسخة ابراهیم بن هاشم سقط أصلا يعني: اصلاً لیس له عزم؛ فیدل علی حواز التراخي. فصاحب «الجواهر» 
لمیتأمل في المتون» ولیس هنا مشکل؛ فالنسخ مختلفة وأصحابنا لم یکن مبناهم ححَيّةالخبر تعبداء بل ما لاه القبول بالاصحاب. 
والکتب |ذا لم تکن مشهورة فلم یکن متعارّفاً بین الأصحاب. وآنا آتصوّر آنْ نسخة المفید آصخ في هذا المجال. والتسویف بلاعذر 
والموت في عدَّة روایات موجود. فما آفاده في «الجواهر» قبوله مشکل؛ لا الرواية لیست نقیّة وقطعها صاحب «الوسائل» وثالثة 
المتن مختلف» ففي نسخة «ذا سوّفه ولیس له عزم» لا «لیس له عذر». والتسویف بلا موت فقط رآیناه في رواية الحلبی عند الشیخ 
پرویه من کتاب موسی بن القاسم البجلي. 

«محمّد بن مسعود العيّاشي في تفسیره عن ابراهیم بن علي» عن عبد العظیم بن عبد الله الحسني» عن الحسن بن محبوب. عن 
معاوية بن عمّار» عن آبي عبد الله لا في قوله تعالی: وه ی لاس ججّ ابیت من استطاع له سَبیلا4 ۰۲ قال: هذا لمن کان 
عنده مال وصحة. فان سوّفه للتجارة فلا یسعه ذلك. وان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام»۲. رواية ابراهیم بن علی 
عن عبد العظیم الان که لا یوحد عندنا. وروایته عن الحسن بن محبوب قلیل دا عن معاوية بن عمار وهذا آیضاً شاذ. مثلا 
حسن بن محبوب عادة لا پروي کتاب معاوية بن عمّار. الرواية موجودة» ولکن فیه هذه المشاکل. 

«وان مات» هنا موجود. لکن فیه «اذا ترك الحج وهو یجد ما یحج به». آنا آتصوّر لعل المراد به آه لا یسعه. وهو ظاهر في التأخیر 
والتسویف قبل الموت آیضا. 

علی ی النسخة غريبة - کما ذکرنا- وصدر الرواية في «التوحید» من نسخة الحسن بن محبوب. وهذه الدسخة شاذة موجودة في 
سمرقند عند الیش وفیه: (ومن ترك فقد کفر». لک الشیخ في «التهذیب» منفرداً آیضاً 

«الحسین بن سعید. عن فضالة بن وب عن معاوية بن عمار» عن آبي عبد الله ثٍ. قال: قال الله -عر وجل - له عَّی لاس 
حجْ ابیت من استّطاع اه سبیلا4 . قال: هذه لمن کان عنده مال وصحّة وان کان سوّفه للتحارة فلا یسعه فان مات علی ذلك فقد 
ترك شريعة من شرانع الاسلام [ذا هو یجد ما یحخ به»؛ يعني: دقیقاً في نسخة حسین بن سعید ثلاث کلمات مفقودة (ترك الحج و). 
ولعل السرّ أنْ صحابنا لم یتمشکوا بها في باب الفوريّة أنْ التسویف بنفسه حرام» وفي ذیله: «مَنْ کُفر؟ يعني: من ترك» لا آن 
الترك پوحب الکفر. 

فیبدو أنَ هناك مشكلة, ولعلّه یرجع الی اختلاف النسخة. ونسخة العیّاشی یمکن آن يفهم منها وجوب الفوریّة وظاهراً مراده [ذا ترك 
الحج في السنة الأولی ثم الثنية ثم الثلئت وهلع جوا فص نان متفه رال لاه ی 


" آل عمران: ۹۷. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰1۸۳/۱۲۳۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۴۴ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۶/۳۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۴۵ 
فوضوع :نان الم الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


بعض روایات التسویف یدل |نصافاً علی وحوب الفوريّة في الحح» وتعرضنا للروایات» ورواية معاوية بن عمّار في تفسیر العیَاشيَ 
من البعض القلیل المسند فیه. ورواية الحلبی في ذلك منفردً عند الشیخ. 

والمتعاّف في العالم الاسلامی أَّه مادام الکلام في النقول فالاعتماد في التصحیح یکون علی النقل الموجود وا حمل الاختلاف 
بین النسخ بما یسمّی الان ب«التصحیح القیاسی» في العالم الاسلامی غیر صحیح. نعم. اذا کان القاتل خبیر یعتنی به» وقیمته یرجع 
الی قيمة قانله. لکن |ٍذا کانت هناك نسخ له قيمة خاصَة یمکن الاعتماد علیها. الاآن بالنسبة الی روایات معاوية بن عمّار بالنسبة الی 
صدر الرواية توجد ثلاث نسخ: نسخة توحید الصدوق وفي المطبوع منه لا توجد الآن. وهو قريبة عن رواية حسن بن محبوب عن 
معاوية. من کتاب «البحار» ینقل: «التوحید: آبي وابن المتوقّل معأه عن سعد والحميري معا؛ عن ابن عیسی» عن ابن محبوب» عن 
العلاه عن محمد قال: سألت آبا عبد الله للع عن قول لله -عر وجلّ -: «وِلّه عّی لاس ججْ ابیت من استطاع له سببلا4 » 
قال: هذا لمن کان عنده مال وله ص-حة» ‏ وهذه نسخة من کتاب معاوية بن عقار (۴) ونسخة آخری برویه الشیخ منفرداً من کتاب 
حسین بن سعید: «الحسین بن سعید» عن فضالة بن یوب عن معاوية بن عمار عن آبي عبد الله م2 . قال: قال الله -عرّ وجل -: 
وله عَّی لاس حجْ یی من اسْتطاع له سبیلا4. قال: هذه لمن کان عنده مال وصحة»" والنسخة الثالثة نسخة العیَاشی: «في 
قوله تعالی: وه یلاس ججّْ یی من اشتطاع اه سبیلا4. قال: هذا لمن کان عنده مال وصحة»*. وطبعاً کل النسخ الثلاث 
شاذة ولا تخلو عن انفرادات. لکن لو کّا نحن والقواعد فما جاء في التوحید آنسب؛ لاه لیست متعارفاً في اللغة العربيّة آن یقال: 
«عنده صحة»» بل یقال: اوه سا : طیها لا ید اق پرجع الی اختیار الرواية. 

وهذا تصحیح قیاسی؛ آي ترجیح نسخة علی نسخة. وغیر الصدر فقط نسختین: في نسخة العیَاشی قال: «واٍن مات علی ذلك فقد 
ترك شريعة من شرائع الاسلام اذا ترك الحجٌ وهو یجد ما یحخ به»» طبعاً نسخته آکثر شذوذاً من نسخة حسین بن سعید. وهذا من 
طریق فضالة عن معاوية. وتلك من طریق عبد العظیم الحسنی والعیّاشی لا شأن له في رواية النسخ فالانصاف نسخة حسین بن 
سعید آجل شأنا؛ ولکن بالنسبة الی وسط الحدیث هذا آفضل؛ لانّ في نسخة الحسین بن سعید: «فاٍن مات علی ذلك فقد ترك 
شريعة من شرائع الاسلام [ذا هو یجد ما یحخ به». فالذي آتصور شخصیاً آنْ نسخة العیاشی في هذه الفقرة آفضل. طبعاً لا نومن بأن 
عدم الزيادة آولی من صالة عدم النقيصة. 


" آل عمران: ۹۷. 

" تفسیر العیَاشیَ ۱: ۱۹۰ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۳۲ ۰1۸۳ 

" تهذیب الاحکام ۵: ۱۸/ ۵۲؛ جامع حادیث الشيعة ۱۰: ۷۵۸/۲۵۰ 
* تفسیر العیَاشیَ : ۱۹۰؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۳۲/ 1۸۳ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۴۵ 
فوضوع: نات العج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱ 


فتفسیر العیَاشی آفضل من نسخة الحسین بن سعید: «وان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرانع الاسلام |ٍذا ترك الحج وهو 
پجد ما یحج به). وبالنسبة الی ذیل الرواية آنا آتصور أنْ نسخة الحسین بن سعید أفضل, ونتيحة التأمّل هکذا: «لانّ من ترك فقد 
۰ ايعني: ِِِ : ات 

شرائع الاسلام؟!». وهذا الذیل غیر موجود في نسخة الحسین بن سعید. ولذا لا یکون تصحیحاً قیاسیّ بل مقارنة بین النسخ. 
ویمکن آن یقال: ِّه لیس من کلام الامام. ولا یکون بشکل: «قال: قال»» ویمکن آن یکون کلاماً من آستاذ العیاشی. والمعروف بین 
الاصحاب ان ترك الصلاة لا بوحب الکفر بل یوحب الفسق. نعم» هو کبیرة فما معنی «ولم لا یکفر وقد ترك شريعة من شرانع 
الاسلام» ؟! 

ولعلّ هذا آحد الاسباب فی ترك الرواية فی أمَهات الکتب» والا فکتاب معاوية بن عمّار مشهور بین الاصحاب. 

0 ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
عبد الله سا في قول الله -عرّ ول : #الحَج هر مَعلُومات فَمَن فرص فیهنّ الْحَجٌَ۱4 : والفرض: التلبية والاشعار والتقلید» فأَيِ 
لك فمل فقدفرض الح, ول فرض الحخ ال فی هذهالشهور ات قال اله-عز وج - اهر مَغلوما4» وهو: شواله 
وذو القعدة وذو الححة)» . هذا الذیل فی العیّاشی موحود ولیس فی نسخة الحسین بن سعید. ولعله حذفه؛ لانّه فی نسخة ابراهیم 
«عن معاوية بن عمّار» عن آبي عبد الله اج فيفول اج ار لمات من فوض یو الَخ». فا ونفرض فرض الحخ 
التلبية والاشعار والتقلید» فأَي ذلك فعل فقد فرض الحج ولا یفرض الحج الا في هذه الشهور التي قال الله: لح هر 
مَعلومات 4 وهی: شوال» وذو القعدة وذو الححة». 

تبیّن آَنْ هذه القطعة من کتاب معاوية وردت عند العیَاشیَ» وموجود في کتاب «الكافي» بطریقین مشهورین عن معاوية بن عمّار 
فاثباته سهل وأمّا «اذا ترك الححٌ وهو یجد ما یحج به» الان عند العیّاشی في نسخة شاذة. 

ثم ان صاحب «الجواهر» قال: ان الروایات التی فیه «|ذا کان مستطیعاً لیس له الانابة» فیه ایماء الی وحوب الفورية. وهذا في الصوم 
مشهور أنْ صوم النذر في شهر رمضان لا یقع لایهما. وأفاض الاستاذ في شرحه أنّه صحیح بنحو الترتب والکلام في الترتب وقبوله 
عندنا فیه لشکال. وعلی تقدیر تسلیمه یمکن آن پلاحظ لعل المستفاد من محموع الادلة آنْ في ب بعض الموارد آذا کان لشيء شاخ 
الفرضيّة له جانب وضعي. فمثلاً من مهد منم اسر قلَیْصمه» ۲ له هينة ومادّة. والهينة بما آئه کمعنی حرفی یمکن آن یستفاد 
آن الصوم خاصّ بشهر رمضان والحکم الوضعی أَْ هذا الشهر لا بصلح لصوم غیره. والترتب لا يجري في ما کان الاهمْ فريضة 


" البقرة: ۰۱۹۷ 
" البرهان فی تفسیر القرآن ۱: ۲ 4۲/ .۹٩۷‏ 
" البقرة: ۱۸۵. 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۴۵ 
فوضوع: نات العج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱ 


یعنی: |ذا خالف ما آمره الله...» فلذا آفتی الاصحاب بان کل ما یصام لغیر رمضان فیه لا یقع. ویمکن آن یستفاد أنْ الانسان |ذا صار 
مستطیعاً فمضافاً ای الوجوب التکلیفی فماله لا بذ آن یصرف في الحّ. قد یستفاد من أدلَّة الحجٌ مضافاً الی التکلیف آّه [ذا لم 
یذهب الی الحج فلیصرف هذا المال في الحج» ولذا قال: وهی لاس ججْ ابیت من اشتطاع اه مبیلا4؛ يعني: من استطاع 
ٍلی السبیل فعمله أصولاً یصلح للحج لله. فاذا صار نانباً تشخص آخر لا بصلح. 

فیَصمْه» فیه بیان حکم وضعی بأنٌ شهر رمضان یصلح لصوم الشهر, لا لصوم شيء آخر. وهو ید علی جمیع تلك الأقسام 
وفي ما نحن فیه دم علی جمیم أقسام الحخ. لا آّه مکلف للحخ فقط. بل صار ملک لله. فلیس له آن یجعله نيابة عن الغیر. فهذا 
الحج لله لیس بيدي. فتقدّم هذه الاية علی آدلّة النيابة لا للدلالة علی وجوب الفوريّة بل من باب أَنّ هذا العمل خاصّ بالله» فلیس 
باختياري آن أَغیره؛ مثل النذر والنيابة وأمثال ذلك. 

وهذا معنی آخره وأصولاً مثل هذا الحکم: «من کان مستطیعاً لا ینوب عن غیره» لیس من جهة فوریّة الحج» وصاحب «الجواهر» 
له تضلع جداء وفقیه جلیل نبیل جذا ومع ذلك آنا آتصور آنهم کان في ذهنهم أنْ الاية المباركة تدل علی الجانب التکلیفی فقط. 
وسبق آن شرحنا آّه قال بعضهم -کما جاء في رسالة الشیخ الاصفهانی - ان کل شيء صار واجباً کان بید المولی وخرج عن اختیار 
العبد. فلا یمکن آن یجعل العبد نفسه آجیرا لهذا العمل. فما قلنا في ما کان فرضاً لا في کل واجب وفي ما کان لله» فله اختصاص 
خاص لله. فلیس للانسان شأن فیه. وهذا لا تستفاد منه الفوريّة. 

وبما أَنْ في «المعتبر» تعزض للفوريّة نقراً عبارته» وکان السیّد البجنورديِ معجباًبه. والکتاب طبعاً ناقص, وتعزض للحجّ اجمالا: 
«وتجب حجة الاسلام فا میات مرا التعییی تالقوز با زونه قال مالا عاضیحاب ی حنیفة»؛ يعني: لم ینقل لنفسه قول. 
«وقال الشافعی: تجب موسّعا؛ لا فريضة الحج نزلت سنة ست من الهجرة. وأغر النبی ع الحج |لی سنة عشر من غیر عذر». 
«لنا: آّه مآمور بالحج والاأمر للوحوب. فالتأخیر عنه تعریض لنزول العقاب لو اتفق الموت» ؛ شبیه کلام السیّد الخوني, وقلنا: هذه 
تتقل عن ابن عبّاس. وقلنا: احتمالاً هو موقوف (أي: لابن عبّاس»» وأشرنا (لی الاشکال في طریقین منه وفیه تعلیلات عقلانيّ 
فضعف الاسناد یور في |سناد الکلام الی رسول الله ع . فعندنا لکلام لابن عباس؛ لاه لم ینقل عن أحد من الاصحاب. فرسول 
الله عٌ عادة کلامه جوامع الکلام» وهنا يشبه بالکلام العرفی. 

فباعتبار طول السفر خصوصاً في ذاك الزمان.... ولکن |ذا کان الانسان کذا فنتیجته وجوب الحخ فورً و الاستعجال بالحجخ؟ ظاهراً 
الحق مع ابن عتّاس أَنْ الاستعحال مستفاد لکن لا یستفاد الفوريّة-کما زعمه المحقق والسیّد الاستاذ. 


المع ۷۱۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


في مجال البحث عن فوریّة وجوب الحخ تعرّضنا لبعض الکلمات» وأخیراً لکلمات المحقّق في «المعتبر»» وقلنا: انصافاً کتاب 
حلیل ومعتبر, تعّض لهذه المسلة؛ قال: «لنا آّه مأمور بالحج, والأمر للوجوب. فیجب المبادرة صونا لذمّة عن الاشتغال»» عبارة 
عن الاحتیاط. 

بل قال لقمان لابنه: «یا بنی, واذا جاء وقت صلاة فلا تزخرها لشيء وصلهاء واسترح منها؛ فاّها دین» وفي قباله تقل عن الشافعی 
ئه (ذا کان الوقت موسّعاً له التأخیر. والسيرة العقلايّة آن یثبت نسبة عالية من العقلاء. وانصافاً هنا هکذاء لکن مادام یوجد قول 
معتنی به لا نستطیع آن نقول: سيرة العقلاء علی کذا. 

«وقد روي أنْ النبی عْ» قال: من مات ولم یحخ فلا علیه آن یموت یهودیَاً آو نصرانیاٌ+. تمسشك بهذا الحدیث وقبل آسطر تمسك 
به لاثبات صل وجوب الحج. 

«والوعید مطلقاًدلیل التضییق». هذه الرواية أصولاً فرضه من مات ولم يحخ, وبحشنا في من خر الحجّ. الذي ینفع في ما نحن فیه 
في من سوّف الحج وأخر الحح. مجرّد التأخیر لا التأخیر مع الموت. وقلنا: ان صحابناآیضا في مقام الفوريّة ذکروا هذه الروایات» 
بل في «المجموع» ذکر هذه الرواية للقانلین بالفور وناقشء لکن یستفاد من کلام النوويٌ أنْ هذا الاستدلال کان موجودا في علماء 
السّة وعند الفقهاء هکذا؛ وهذا بحث لطیف ی آهل السنّة تمسّکوا بهذا الحدیث علی الفوريِة. ثم ناقشوا فیه بضعف الاسناد وآمّا 
فقهاء الطانفة لمّا رآوا ذلك کأتما صار حرا فقهانی فمناقشتهم في الحدیث من جهة الاسناده ثم رآوا ورد في الامّة -علیهم السلام 
- بطریق صحیح» ورووا من الراوي الاول الاحلاء آمثال صفوان. فالحدیث پرویه أعاظم الاصحاب عن ْقة حلیل عن أبي عبد الله 
» فجوّ الحدیث آنه پدل علی الفوریّة والعامة لم یعملوا به لاتّهم پرونه ضعیفا فصار في ذهن العلماء الفوریّة؛ لانْ في طریق 
الشيعة کان من طریق صحیح. 

وهذه في غاية الاْهمَيَة آلهم لمّا اطلعوا علی آحواء السنة... . «قال الشیخ (ره)»؛ آي: الشیخ المفید. «وفرضه عند آل محمّد -علیهم 
السلام -». اشارة الی تسالم الأصحاب. «علی الفور دون التراخي |لی آخر الباب. والدلیل علی ذلك قوله تعالی: *وَُوا لحم 
والْعنرة له ۲ وقوله تعالی: وله ی لاس جج ابیت مَن استطاحالیه َبیلا4 " وقد ثبت أن المراد بهذه الاية الامر آیضاً دون 
الخبر». وهذا التعبیر آیضاً لطیف؛ لانْ ظاهره حملة خبریّة فتمشکه ابتداء بتلك الاية لانّه آم ولکن هنا احتمل أنّ هذه الاية خبر 
وسبق آن قلنا: ان المشهور استدلوا بها علی وجوب الحجْ. لکن ناقشناء والشیخ عبّر عنه بالخبر» وظاهر السیاق فیها لیس انشا بل 
اخبار عن شيء واقع في الخارج» ولیس تأسیسا بل تأیید وتأکید. وهعلی الا حخ اْبیْت> لا خصوص المشرکین» فمراد الشیخ 
نمحن عیرنا عنه آنّه تأسیس آو |مضاء. [ذا کان تأسیسا لاب آن یعتر عنه باللامر وأهم شیء أه اذا ثبت الحملة الاسميّة یثبت الاطلاق» 


" الکافی ۸: 4٩‏ ۳ ضمن ۷ ۵. 


البقرة: ۲ ۱۹. 
آل عمزان: ۹۷ 
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قاعا ادکان تا کی شرت شبات الخکیه صستقای ک تست افو و ماع ماه فاعماا باه ان 
الحج واجب وحج البیت المقدس لیس واجباٌ 

لکن عندنا شبهة آه لیس آمر؛ فسیاقه في بیان آمور مسمة؛ مثل (ِ ول بت وضع لاس لّدي یه مباراوهدّی للعَلمین *فیه 
آیات بینَاتَ مََامبُراهیم وَمَنْ دَخْله کانَ ما4٩‏ فمن قال: هذه الفروق لیس کلام الله لقد کفر. 

نعم» یمکن استفادة الفوریّة لاه تعالی قال: #مَن استطاع الیه سبیلا4؛ آي: کلّما یوجد الاستطاعة یجب الح. فکلام الشیخ متأثر 
بافکر الاصولی لکن قلنا: یستفاد الأمی لک الصحیح آن یقال: تأسیس آو |امضاء. فاذا کان امضاء فاستفادة الفوریّة صعب حاٌ 
بلقت تسه لام ای المکلت بظاهر الق ان زا رامرزدافت آنهاعلن القیز وا مر اشکان, «ثبت آَنّ فرض الحجٌ علی 
الفور دون التراخي حسب ما بیاه». هذا متأثر بتفکُر الاحناف. 

غانه سا سانواه مت بن یعقوب عن آبي علی الاشعریٍ» آحمد بن ادریس, من أحلاء الطاتفة. «عن محمّد بن عبد 
الحیّار» حلیل القدر. «عن صفوان بن یحیی». واضح کتاب صفوان» وهذه القطعة في غاية الدقت وصل الی الکليني ونقل منها 
بطریق آخر. (عن ذریح المحاربی)» روایته رواه صفوان. «عن آبي عبد الله اس قال: من مات ولم یحج ححة الاسلام ولم یمنعه 
من ذلك حاجة تجحف به آو مرض لا یطیق فیه الحیخٌ آو سلطان یمنعه فلیمت یهوداً آو نصرانیا»۲. 

ولتتمیم الفاندة: «صفوان بن یحیی آبو محمّد البجلی بیّاع السابري» کوفی» ثقة ثقة عین. روی آبوه عن آبي عبد الله 3 ». لا نعرف 
عن آبیه شیناء «وروی هوعن الرضا نٍْ؛ وکانت له عنده منزلة شريفة. ذکره الکشی في رجال آبي الحسن موسی لیا » وقد توقل 
للرضا وآبي جعفر ۵2 . وسلم مذهبه من الوقف»» هو آجل من هذا. «وکانت له منزلة من الزهد والعبادة» وکان حماعة الواقفة 
بذلوا له مالاً ثر.... وصتّف ثلائین کتاب» وکا کتب الحسین بن سعید کان مصفا لکن کتب صفوان منح. «کما ذکر أصحابنا 
یعرف منها الان». یبدو نّه کزماننا هذا باعتبار وجود مجامیع حديثية لم یشتهر کتبه ولم تستنسخ. «کتاب الوضوء کتاب الصلاة 
کتاب الصوم کتاب الحجّ. کتاب الزکاة کتاب النکاح» کتاب الطلاق کتاب الفراتض, کتاب الوصایا . کتاب الشراء (الشری) 
والبیع» » کتاب العتق والتدبیر» کتاب البشارات نوادر»» احتمالاً برجع اٍلی الالخیر» ویشیر الی ضعف روایاته. 

«آخبرنا علی بن اخسق این آبي حید. «قال: حدثئنا محمّد بن الحسن. قال: حدثئنا محمّد بن الحسن. عن محمّد بن الحسین بن 
آبي الخطاب الزیّات. عن صفوان بساثر کتبه. مات صفوان بن یحیی (ره) سنة عشر ومانتین) ". 

«وعنه» يعني: عر عن الكليي «عن علي بن |براهیم» عن آبیه» عن عبد الرحمن بن آبي نجران. عن آبي جميلة. عن زید الشحام. قال : 
قلت لابي عبد الله ی : التاحر یسوّف الحخَ؟ قال: لیس له عذر» فان مات فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام». سبق آن شرحنا في 
رواية آبي حمیلة: (ولیس له عزم». 


" آل عمران: ٩۳‏ -۹۷. 
1 تهذیب الاحکام ۵ ۱۷. 
" فهرست آسماء مصیّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۱۹۷ 4/۱۹۸ ۵۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۴۶ 
موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۲ 


والشیخ نظره بالجو الفقهی» ویرید آن یقول: الاسناد عندنا بلا مشکل. فمن بثبت الفوريّة کان یتمسّك بهذا الحدیث والامام قال 
لذریح: هذا لیس مشکلا. فللکلام عدّة مدالیل منها مدالیل سياقيّة وحالية. فالامام 2 یشیر الی َنْ الفورية یستفاد من الحدیث. 
فهذه الرواية دلالته علی الفوريّة محل ٍشکال, لکنّ الجوّ الفقهی في بغداد کان هکذا. والشیخ یشیر الی أنْ الاسناد صحیح عندناه 
وذا کان کذا فلیس حححة عندنا. 

«وعنه: عن حمید بن زیاه عن الحسن بن سماعةء عن آحمد بن الحسن المیئمی» عن آبان بن عثمان عن آبي بصیر قال: سمعت 
آبا عبد الله ما یقول: من مات وهو صحیح موسر لم یحج فهو ممن قال الله -عرٌ وحل -: «وَنْحشرة یوم الَْیامَة غمی. قال: 
قلت: سبحان الله! آعمی؟! قال نعم. ان الله -عرٌ وحلّ - آعماه عن طریق الحق». 

(الحسین بن سعید» عن فضالة بن یوب عن معاوية بن عمّار» عن آبی عبد الله مثٍ» قال: قال الله-عرّ وحل : #وَْلْه علّی النّاس 
حج ابیت من اسْتطاع له سَبیلا4. قال: هذه لمن کان عنده مال وصحة. وان کان سوفه للتجارة لا یسعه. فان مات علی ذلك فقد 
ترك شريعة من شرائع الاسلام |ذا هو یجد ما یحخ به». وصححنا المتن بعبارة العیَاشیَ: «ذا ترك الحج ویحد ما یحخ به». ویستفاد 
حملة من آصحابنا تمشکوا بهذه اللسخة وهی شاذُة. 

الائمة-علیهم السلا خضوضاً المتآخرون منهم. 

فلیس اعتمادنا الصرف علی نسختین شاذتین» بل عند الشیخ المفید نسبه الی آل محمّد نْ وجوبه علی الفور. 

«موسی بن القاسم. عن معاوية بن عمّا قال: سألت آبا عبد الله 3 عن رجل له مال ولم یحج قط. قال: هو ممّن قال الله تعالی: 
نش یم ليام َعمَی4. قال: قلت: سبحان الله! آعمی ؟! قال: آعماه الله من طریق الجنة». 

«وعنه؛ عن ابن آبي عمیر عن حمّاد عن الحلبی. عن آبي عبد الله نی ؛ قال: |ٍذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك عنه ولیس 
له شغل یعذره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام». قلنا: هذه تدل» ومع الأسف من منفردات الشیخ. 

فتبیّن آن ما آورده الشیخ هنا جملة منها عند السنة موجود. وناقشوا فیها بضعف الاسناد» فهل من المحتمل أنْ نظر الشیخ بالجوّ 
الفقهی عند السّة وعند الشیعة؟ انصافاً دلالة هذه الروایات محلٌ تأمّل لا الحدیث الأخیر» وانفرد الشیخ بنقلها بهذا المتن. 


۲ طه: ء ۱۲. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی روایات الفوریّة» وانتهی البحث الی آّه من قال بالفوريّة من هل السنّة تمشکوا بالروایات الدالّة علی أّه 
فلیمت یهودیّاً آو نصرانیا؛ والشیخ مثلاً في «التهذیب» آیضاً تمشك بتلك الروایات» وفي ما بعد آمثال المحمّق تمسّك بتلك 
الروایات فأصولاً|ذا کان الجوّ الفقهی مناسباً لفهم معنی من دلیل ولم یکن ظاهرً فیه فلو فرضنا عدم ظهور الدلالة ینجبر ضعف 
الدلالة بعمل الاصحاب؟! 

مثلاً من القرن الثاني نسب لی ابن عبّاس وبعض آصحاب مالك وأبي حنيفة الذهاب |لی وجوب الفوریّة وتمشکوا بتلك الروایات» 
فقلنا: انصافاً مشکل؛ يعني أَنْ ضعف الدلالة ینجبر بفهم الأصحاب نصافاً لا بخلو عن اشکال. نعم» [ذا کان في زمن الامَة فیختلف 
الأمر. لکن |ثبات هذا المطلب صعب جدا نعم. الآن عندنا روایتان. لکن قلنا: تلك الروایتان من جهة شاذة. رواية الحلبی ومتنه 
عند الشیخ لیس کمتن آبي الصباح الکنانی (الذي قال الکینی: «مثله»)» وما عند العیَاشیَ؛ ومن الواضح آنْ آصحابنا مثل الکلینی 
لم یرووا صدر الحدیث الذي ظاهرة لکن هاتان الروایتان انصافاً اشتهر العمل بهما عند الاصحاب. فاثبات آَنْالامّة پریدون الفوريّة 
من هذا الحدیث محلّ اشکال حذا. 

لا باس بالاشارة الی نظیر هذا المطلب. 

طبعاً من الاأحادیث الْعامّة «لا ضرر ولا ضرار»» وبین آصحابنا بالطریق المعتبر عند المشهور (عبد الله بن بکیر عن عمّه زرارة عن 
آبي جعفر الباقر المشتهر بموثقة زرارة) في من استثنی شجرة من آشجار مباعةء یستثنی الطریق والفناء. هذا موجود في آقضية النب 
وکان لرجل وجْعلّ له طریق البها» ولکن کان يأتي من دون اخبار ولا یستأذن فقال النبی 6 : «اذهب واقلعها وارم بها». 
تعرضنا مفصا والحدیث علی ی معتبر. 

نع آمثال صاحب «المدارك» و«المعالم» لم یعملوا بالحسن ۲ لکنْ الکلینی عقد باب في «لا ضرر ولا ضرار» . وأصحابنا 
ایضاً استدلوا بهذا الحدیث» خصوصاً اشتهر بین آهل السنّة: «لا ضرر ولا ضرار في الاسلام» " وقلنا: ان «في الاسلام» زادت تدریجاً 
في کتب الفقه من آهل السئّة ومن شیعتنا؛ لا فقط لنفي الحکم الضرريٌ» والا نقول به بحکم العقل. مثلاًاذا اشتری بقيمة آکثر من 
سعره في السوق فاذا قیل له: «یجب لك الوفاء بالعقد» فهذا ضرر, وبعده نحکم باه لا بجب له الوفاء لکنّ الفقهاء اضافة الی 
ذلك قالوا: پثبت له حق الخیار والحق له شژون خاصّة. والسجدة |ذا کان ضرريّة قالوا: «لا يأتي بهاء ولکن يأتي ببقيّة الاجزاء». کذا 


علة من آصحابنا؛ عن آحمد بن محمّد بن خالد» عن آبیه» عن عبد الله بن بکیر عن زرارة عن آبي جعفر تب قال: ان سمرة بن جندب کان له عذق 
في حائط لرجل من الأنصار وکان منزل الاأنصاري بباب البستان وکان یم به اٍلی نخلته ولا بستأذن» فکلمه الاأنصاري آن بستآذن |ذا جاء فأیی سمرةه 
فلما تأبی جاء الاأْنصاري الی رسول الله عٍ فشکاالیه وختّره الخبر, فأرسل الیه رسول الله ع وخبّره بقول الانصاري وما شکا وقال: ان آردت 
الدخول فاستأذن» فأبی. فلمّا آبی ساومه حتّی بلغ به من الثمن ما شاء الله» فأبی آن یبیع فقال: لك بها عذق یمد لك في الحنْة. فآبی آن یقبل, فقال 
رسول الله عَ للأنصاريٌ: اذهب فاقلعها وارم بها الیه؛ فاّه لا ضرر ولا ضرار. [الكافي ۵: ۲۹۳-۲۹۲ ۲] 

" الكافي ۰ ۲ باب الضرار. 

" المعجم الاوسط ۵: ۸ المبسوط (السرخسی) ۱6: ٩۱‏ و...؛ بدائع الصنائع ۲: ۳۲۳ و... . 
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روا عن عبد الاعلی مولی آل سام» قال: قلت لابي عبد الله م3 : عثرت فانقطم ظفري. فجعلت علی اصبعي مرارة فکیف أصنع 
بالوضوء؟ قال: «یعرف مذا وآشباهه من کتاب للع وجل: ما جَل عَلیکم في الدین من زج" امسح علیه» ۲. 

والنکتة الاساسيّةٍ هو «امسح علی المرارة»؛ في باب الضرر هقی تکام ب«لا ضرر». فاللسان وا رگا لسان نفي | ان اللسام 
الجدَي لسان الاثبات فقالوا: المراد آّه لیس ضرر متدارّك عند لجارم فأرادوا (ثبات حکام لا ضرر». 

وهذا المعنی اشتهر في الفقه الاسلامی من القرن الثاني وثبت آن شرحنا آّه بعد رحیل رسول الله عٍ خصوصاً في زمن الثاني 
لا نظروا خصوصاً بعد الفتوحات زعموا أنّه لم یوجد لبعض الاشیاء آحکاماً في الشريعة. فتدریجاً بدووا یشعرون بأن هناك 
موضوعات جديدة حکامها لم ذکر لا في الکتاب ولا في السّة. وانفتح باب یسمی ب«الاجتهاد»» فاحتهدوا يعني جاهدوا علمیاً 
وفکریّاً لیجدوا حکماً لها. 

ففي شرب الخمر نلحقه بالقذف. ففي القرن التالي یسمی بالقیاس والاجتهاد والتحژي. فالقرن الاول وخصوصاً القرن الثاني قرن 
الفقهاء والقرن الثالث قرن الرجال وقرن الحدیث. فحاولا آن یستخرجوا ذلك من قواعد جديدة. فبقي الکلام في آنّه هل بحرم بیع 
العنب في من یعمله خمرأ فاستدلوا بقاعدة حرمة الاعانة علی الائم» لک الموجود حرمة التعاون لا الاعانة" وتدریجاً هذه القواعد 
لعاّةوقوعد آخری آفردت؛ مثل حرمة الاعانة علی الائم وحرمة التعاون في الحرام. تدریجا آفردوهماء لکن لنکات خاصّة مقلّمة 
لحرام جعلوها في باب الأصول وحرمة لاعنة جعلوها في القواعد الفقیت » ولذا علی مر الزمان حاولوا آن یجمعوا هذه المباني 
وآقر دا غلما حدیدا سوه ۳ التصول». 

وبطییعة الحال مالوا الی قواعد وأسس؛ مثلا الحدیث کان من رسول الله ع في الشك في الرکعات وحدوث الحدث آثناء الصلاق 
لکن جعلوها في الاستصحاب في الشبهات الکلَیة بل جعلوا قاعدة «الیقین لا یزول بالشك» هي عم من الاستصحاب. ومن حملة 
تلك القواعد «لا ضرر ولا ضرار» آرادوا آن یبنوا علیها الفقه والنكتة المهمّة (ثبات الحکم» واشتهر (نصافا؛ الی القرن الثالث وفي 
آواخر القرن الثالث بدووا بالمناقشة في الخبر» فالشافعي آنکر العمل بالخبر المرسل کما جاء في مقدذمة «نصب الرایة) ؛ » وفي 
آواسطه بدژوا بالمناقشة في الرجال» وتدریجاً بحثوا في ححَيَة خبر العدل» وفي عدالة البعض. 

آّل من کتب ووصل الینا «الموط»» وفیه فتاوی آیضا؛ وانتهی آمر المسند باختیار الصحاح» ففي القرن الثالث بدا بحاث الحدیث. 
ولا وصل الامر نی المناقشة ناقشوا في بعض الروایات. فمثلا لبخاريي لم بزمن بحدیث الرفع؛ وهکذا.. . في نفس الوقت التجووا 
الی قواعد فحدیث (لا ضرر» في القرن الثاني اشتهر علی لسان الفقهاء والشواهد تشیر آنْ «في الاسلام» ارات في القرن 
الثالث» واشتهر آنْ الشارع نفی و غیر متدارك. ومعناه الحکم الایجاب وأوّل کتاب موحود عندنا الان «موطا» مالك پروي 


1 الحج: ۷۸ 


" الكافي ۳: ۳۳/ 6؛ الاستبصار ۱: ۷۸-۷۷ ۶۰ ۲؛ تهذیب الاحکام ۱: ۳۲۳/ ۱۰۹۷. 

و۷ انوا علی الائم وَالْعْذوان» . [المائدة: ۲ 

* قال آبو داود صاحب «السنن» في رسالته (لی هل مکّة المتداولة بین آهل العلم بالحدیث: وأمّا المراسیل فقد کان بحتجٌ بها العلماء في ما مضی - 
مثل سفیان الثوري؛ ومالك بن آنس: والاوزاعی - حتی جاء الشافعی فتکلّم فیه. [نصب الراية ۱۲۳ 
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قصّتین في رجل من الصحابة راد آن يجري الماء من آرض له الی آرض أخری له... طبعاً هذه القصَة قضيّة خارجيّة. غیر ما في 
الأحکام. یجعل له حق الشفعة و... . ثم مالك بعد ذلك نفس الراوي قال: «وقال رسول الله ‏ : لا ضرر ولا ضرار» " ومع أن 
مالك فقیه المدينة فالبخاريِ ومسلم لم یرویاه؛ لانّ ذلك الراوي لم یدرك رسول الله 3 . 

(مسند آحمد» رواه في مسند عبد الله بن عبّاس» وا مت کلة آن قی آیضا پونعل فد شارت ففیه: «عن عکرمة عن ابن عبّاس»۰ 
والمشکلة آنّ جابر بن یزید الجعفی يروي عن عکرمة. وهو مات زمن الامام السخاد ان » وجابر آیضاً يروي عن السخاد ان . 
«عن حابر: عن عکرمة» عن ابن عتّاس»» لکن قریب هذا العهد رواه زرارة عن الباقر بط . «قال: قال رسول الله عم : لا ضرر ولا 
اضرار»» لکَنّ المعروف «ولا ضرار». «وللرجل آن یحعل خشبه في حانط جاره»» هذه قضية خارجية. لا ربط له بالشبهات الحکمية. 
«والطریق المیتاء سبعة آذرع» ". ثلاث آمتار ونصف في زماننا. ویحتمل أَنْ رسول الله عبر آراد التطبیق. 

وآخرجه البیهقی دون قوله: «لا ضرر ولا ضرار»» ولذا شرع الشارح لتحلیله صدراً وذیلا. وهذا الحدیث تقریباً الاتفاق ضعّف. ؟ 
وآمّا بالنسبة الی المورد الثاني رواه آحمد في مسند آبي عوانة. لا ينبغي آن یعرف أن ول من نعرفه تعرض لهذا الحدیث عن آبي 
عوانة هو شیخ الشريعة. والی یومنا هذا یستخرج عن عبادة وهو من زیادات عبد الله. ومحقق هذا الکتاب ذکر اختلاف النسخ» 
ففي بعضها عن رواية آحمد. وفي بعضها من زیادات عبد الله؛ یعنی: نفس أحمد لم یعتمد علیه. وسنداً لا بأس به, ویرویه حفید 


عن عمرو بن بحبی المازنی» عن آبیه ‏ آنْ الضحاك بن خليفة ساق خلیجاً له من العریض فاراد آن یم به في آرض محمّد بن مسلمة فأیی محمد» 
فقال له الضحخاك: لم تمنعني, وهو لك منفعة. تشرب به ولا وآخرا؛ ولا یضرّك؟! فآبی محمد. فکلّم فیه الضَحاك عمر بن الخطاب. فدعا عمر بن 
الخطاب محمّد بن مسلمة فأمره آن يخلّي سبیله. فقال محمّد: لا. فقال عمر: لم تمنع آخاك ما ینفعه. وهو لك نافع» تسقی به آلاً وآخرا ومو لا 
یضرّك؟! فقال محمّد: لا والله» فقال عمر: والله لیمون به ولو علی بطنك. فأمره عمر آن یم بهء ففعل الضحخال. 

عن عمرو بن بحبی المازنی عن آبیه أَّه قال: کان في حائط جده ربیع لعبد الرحمن بن عوف فآراد عبد الرحمن بن عوف آن یحوّله الی ناحية من 
الحانط هي آقرب الی ٌرضه. فمنعه صاحب الحائط. فکلم عبد الرحمن بن عوف عمر بن الخطاب في ذلك. فقضی لعبد الرحمن بن عوف بتحویله. 
[الموطاً ۲: 1 ۷/ ۳۳ و؛ ۳] 

عن عمرو بن یحبی المازنی» عن آبیه آنْ رسول الله قال: لا ضرر ولا ضرار. [الموطاً ۲: 4۵ ۳۱/۷] 

مس سل ۱ ۱۳۱۳ 

* حسن» جابر -وهو ابن یزید الجعفی» وان کان ضعیفا - قد توبع» وباقي رحاله ثقات رحال الصحیح. 

وآخرجه بنحوه البیهقی 1۹/7 من طریق آحمد پن منصوره عن عبد الرژاق بهذا الاسناد دون قوله: «لا ضرر ولا اضرار). 

وآخرج قوله: «لا ضرر ولا ضرار» فقط این ماحه (۲۳۱) عن محمّد بن یحبی» عن عبد الراق» به. 

وآخرجه آیضاً ابن آبي شيبة کما في نصب الراية 4: ۳۸۶ - ۳۸۵ عن معاوية بن عمرو عن زاندة عن سماك عن عکرمة به. 

وآخرجه بطوله الطبرانی (1 ۱۱۸۰) من طریق محمّد بن ور عن معمر به. 

وآخرجه الدارقطنی 6: ۲۲۸ من طریق ابراهیم بن |سماعیل بن آبي حبیبة عن داود بن الحصین, عن عکرمة به. وابراهیم بن اسماعیل - مع ضعفه - 
یصلح حدیثه للمتابعات والشواهد. [مسند الامام آحمد بن حنبل (شعیب الارنژوط. عادل مرشد. وآخرون/ اشراف: د. عبد الله بن عبد المحسن 
الترکی) ۵: ۵۵/ هامش الصفحة] 
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عبادة وِتّما الکلام في |رساله؛ لانْ الحفید لم پر الجل وهو توفي زمن الامام الصادق بل » ورواه عنه شخص واحد هو آیضاً توفی 
زمن الامام الصادق اش . 

فصارت المناقشة واضحةء وفی عَدّة مصادر ذکروا عن سماك بن حرب عن عکرمة عن ابن عبّاس» ورووا آیضاً عن داود بن الحصین 
الأموي عن عکرمة. ویقال: ثقة الا آَن في آحادیثه عن عکرمة مناکیر» فلم یعتمد البخاريي ومسلم علی ذلك الحدیث. فوقعوا في 
مشكلة وبین آصحابنا آسو من هذا؛ لانْ الرواية فی المعیار الذي عرضه العلامة ضعیف. 

فصار بحث من جهة نا نقبلها آم لاء لکن من حیث المدلول لا کلام فیه. قال النووي: «.حدیث حسن وله طرق یقوّی بعضه ببعض 4 
فلم یأغذوا بالشهرة في العمل» بل بالجانب الرحالی. وقد قال البیهقی: «اذا انضت الی غیرها من الاسانید قویت» وقال الشافعی: 
«یأخذ عنه المرسل الاول فاّه یقبل»» مع نه یرد المرسلات. وقال الجوزجانی: «مسند من رجل غیر مقنع» ولکن شذ آرکانه 
بالمراسیل استعمل واکتفی به». فصار المعیار عندهم تقویتها تا وقال الدارقطنی: «ومحموعها يقوّي الحدیث حماهیر آهل 
العلم واحتخوا به». نعم» الجماهیر في القرن الثاني. آصحابنا لمّا رآوا َنْ الحدیث روي عندهم من طریق زرارة وفي زمان لم یتولد 
مالك ففي ما بعد لم یحتاجوا الی هذه الابحاث. فآمنوا بالحدیث وعملوا به. وشیخ الشريعة یقول: آنا آتعحب آأن آشیاء عند الاصحاب 
ولم یفتوا به؛ مثل «القرعة لکل آمر مشکل» ومثل هذاء فهنا المراد آن لا تضر بأخيك." وصلی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وقد ذکر الشیخ آن بعض طرقه تقوّی ببعض, وهو کما قال وقد قال البیهقی في بعض آحادیث کثیر بن عبد الله المزنی: اذا انضمّت الی غیرها من 
الاسانید التي فیها ضعف قویت» وق نف تست وه اتمه هه کف اروت مه رایع شیم رادشه سا ار 
اه یقبل» وقال الجوزجانی: |ذا کان الحدیث المسند من رجل غیر مقنع - يعني : لا یقنع بروایاته - وشد آرکانه المراسیل بالطرق المقبولة عند ذوي 
الاختیار استعمل واكتفي بهء وهذا لذا لم یعارض بالمسند الذي هو آقوی منه. وقد استدل الامام آحمد بهذا الحدیث وقال: قال النبي : «لا ضرر 
ولا ضرار»» وقال آبو عمرو بن الصلاح: هذا الحدیث آسنده الدارقطنی من وجوه ومجموعها يقوّي الحدیث ویحسنه. وقد تَقبّله جماهیر آهل العلم 
واحتجوا به» وقول آبي داود: اه من الأحادیث التي پدور الفقه علیها یشعر بکونه غیر ضعیف. [جامع العلوم والحکم في شرح خمسین حدیثاً من جوامع 
الکلم ۲: ۲۱۰] 
" من الذانع الشانع الداثر علی الالسن أنّ جملة من العمومات لا یعمل بها في غیر مورد عمل الاأصحاب - کعموم الضرر والحرج» وعموم «المزمنون 
عند شروطهم»» وعموم القرعف وقاعدة عدم سقوط المیسور - لورود تخصیصات کثيرة علیها. فیقتصر في التمسك بها علی مورد عمل الجماعة. 
ومذا الکلام - مع ما فیه من آنا نعلم أن حدیث الضرر مثلاً کفیره وصل الیهم کما وصل الینا ولم یکن في زمانهم مقترناً بقرينة ظهرت لهم وخفیت 
علینا ‏ محتمل لوجوه: 
۱. _آنْ کثرة التخصیص بهذا الحد مستبشعة مستهجنة غیر متعارفة في العمومات فیکشف من آنّ المراد منها معنی لا يدّي البها. فیوجب 
الاجمال في معنی الحدیث...» 
۲ ان العلم الاجمالي بخروج کثیر من الافراد یمنع من التمسّك بها؛ للعلم الاحمالي وعدم تعیین مورده 
۲ آن کثرة التخصیص وان قیل بجوازه الا آّه یوجب وهناً في ظهور العامٌ في العموم وارادة جمیع الأفراد منهاء لکته یتجه علی الجمیع أنّ عمل 
حماعة بمثل هذا العامٌ ما لم یبلغ حد الححَيَة لا پوجب رفع الا جمال ولا تعیین المورد ولا الظهور الفعلی في مثل ما عملوا... . 
ِنْ الراجح في نظري القاصر |رادة النهي التکلیفی من حدیث الضرر. [قاعدة لا ضرر: ۱۸-۱۷] 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی نكتة تعرّضنا في ذیل روایات الفوريّة آّه قد یشتهر في آجواء العلماء التمسك بدلیل قد لا یکون ظاهرا فیه 
کما أَنْ «فلیمت یهودیاً آو نصرانیا» تمشك به القانلون بالفوريِة. فبحنا آنْ هذا التمسشك یوجب رفع ظاهر الحدیث, وفیه الموت فهو 
غیر ظاهر في الفورية. البحث في آئّه في السنة الْولی بمجرّد الترك فعل حرام ومحرّد الاحتمال آن یکون تأثر أصحابنا بالجو الفقهی 
عند العامة الا آَن القاتلین بالتراخي کالشافعی ر5وا الحدیث بضعف الاسناد» وبعد مجیئه بسند صحیح عند أصحابنا قالو بالغور ی 
وقلنا: انصافاً کون هذا الفهم جابراً لضعف الاسناد محلّ کلام الا آن یرد في کلام الامام اش . 

وقد سبی آن شرحنا أن الامّة -علیهم السلام - بالنسبة ٍلی الکتاب بما أنّه ثابت لا محال للبحث في ثبوتهاء أمّا بالنسبة ٍلی الستَة 
ابتداء البحث عن ثبوتهاء ثم ما المراد بذلك وثالثاً تحدیدها. فهذا شأن مهم حدّاً لانمّة -علیهم السلام - وهو المستفاد من قول 
رسول الله في الغدیر: «تّي تارك فیکم الثقلین ما ان تمشکتم بهما لن تضلوا». وشأن أمل البیت أصولا برجم الی هذه النکات 
الثلائة. 

ولذا |ٍذا کان هذا الحدیث في معرض کلام الامام ید لاثبات الفورية فلا بأس. وا ات و ی رات 

فلا: قلیفت بهودیا آو تضرانا لان المشرکین کانوا یعون والنهودوالتضاری لا. ۳ عَلّی لاس حج ات من اسْتّطاع | ۳ 
سبیلا۱4 شیی اد لفات ره امس الاّل في مبحث الحخ من کتاب «جامع الأحادیث» روایات عجيبة في شأن الحجٌ 
وأَهمَیتهاه ولولا کان في الحدیث کان الانسان یتصور آه هم من الحجّ» وله سورة کاملة لیس في الصلاة والزكاة کذا. وفي رواية: 
«الحج الشریعة» " آي: الطریق الذي يودّي ای الله. ویعحب الانسان ما ورد في سيرة الامام نید . کما فعل الامام المجتبی اج 
۲۰ ححا وأحمد بن هلال ۵۰ حْا والاهتمام به بین المسلمین عجیب حذاء لکن الصلاة عماد دینکم. 

فالمراد هذا المعنی» وم کون المراد أنْ الانسان يعصي کلما ترکه لا یستفاد منهاء والعجب حتّی من مثل المحقق أنه قال: «وتجب 
ححة 2 الاسلام توا ۱ » فمراده واضح آنه الفوریّة. ولکن التعبیر من الفوريّة بالمصیّق عحیب ۳ المراد بالفورية يعني 
یجب آن يأتي بها في أوّل آزمنة الامکان. واذا آخر عصی فیحب علیه الاتیان في السنة ال تي وهکذا. فصلاة الحمعة حیث یکون 
زمانه محدود لا یتصوّر فیه الفورية. والعبارة عند المفید: «وفرضه عند آل محمّد - صلوات الله علیهم - علی الفور دون التراخي 
بظاهر القرآن»*. فمراد المحقق بالمضیّق الفوريّة. 

نحن بهذه المناسبة تعرَضنا لحدیث «لا ضرر». فشیخ الشريعة یتعرّض کیف توحد روایات عامّة معتبرة والاصحاب لم یعملوا 
باطلاقها. 


" آل عمران: ۹۷. 

" لاحظ: الخصال: 41۷/ضمن 1۷. 
ال ۲:۲ ۷۶ 

* المقنعة: ۳۸۵. 
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«من الذانع الشانع الداثر علی الالسن أن جملة من العمومات لا یعمل بها في غیر مورد عمل الاصحاب». یقول هذا التعبیر صاحب 
«الجواهر» ذیل قاعدة القرعة. «کعموم الضرر والحرج»» «لا ضرر» ولا حرج في الدین)» ولکن لیس هذا آية آو روایة والصواب: 
ما جعل عَلیکُم في الذین من حرج؟۱ ؛ آي: الدین لیس حرحّا ولا ربط له بما یستفاد منه. نعم» |ذا کان رواية عبد الاعلی مولی 
آل سام: «امسح علیها» تامَة دا لاله لا بان ها فلا نیما قزر ما بل علیکم من حرج" وخصوصا أن المشهور عند 
لفقهاء أَنْ «لا حرح» لا بجري في المحرّمات. ومع الأسف نسبوا التمسك به الی المجلّد ۱۶ من «مستمسك العروة». 

«وعموم المومنون عند شروطهم" وعموم القرعة وقاعدة عدم سقوط المیسور؛ لورود تخصیصات کثيرة علیهاء فیقتصر في التمسك 
بها علی مورد عمل الجماعة»» فمشکلته أنّه رآی أن هذه الروایات لها عموم ولماذا لم یعمل به الاصحاب. لذا یقول: هذا تحریم 
ونهي ولیس نفیاٌ وقبله صاحب «العناوین» ف فهم النفي. " 

وطبعاً لم يفهم قبله آحد هذا المعنی» فنسبه الی ب بعض اللغویین. وه البخ لطیفته تخد والخلاصة أه تعخب من عموم بعض 
الادلّة وعدم عمل الاصحاب. وتعرّضنا أَنْ المستفاد من لادلة أو العقود شکلیّف وحعل الشارع الالتزام رات في موارد» وقلنا: 
اصولاًبماأنْ الامر آنیط برضاهما فلیس شکلیٌ وسبق آن شرحنا آتهم الآن یمیلون الی جعل کل العقود رضائة. وتحّر هو لاهم 
غفلوا عن َنْ هذا العقد (آي: الصلح والشرط) طبیعته رضانيّة فلا یتصوّر فیه الشكليّة. الرضا طبيعة یکون محدوداً ولیس للطرفین 
آن یلتزموا بشيء یخالف القانون. وبعبارة آُخری: انشرط التزام لا شکل له» ویجعل له سقف معیّن» وتصوروا آن لیس له حنَ 
وتعزضنا أَْ محدودیته من جهة السقف المعیّن لا الشکل المعیّن. «الصلح جائز بین المسلمین الا صلحاً حرّم حلالاً و حلٍ 
حراما» *. نعم» یناط بالرضا باعتبار ایجاد هذا الشکل بالرضا. 

فما فهمه حسبان أَْ الشرط حائز مطلقاٌ لاه بل معناه آن لیس له شکل» بل له سقف معیّن. فما عندنا اطلاق یشمل هذه الموارد؛ فما 
ورد من أنّه «الاشرطاً...» بیان لا تخصیص. بیان باه التزام رضانی في ضمن الالتزام الاول. وهو تصوّر آن العقد رضانی بلغ ما بلغ. 
ی ۳ ۱۰ رضنا آن لیس لنا دلیل معتبر یقول: «القرعة لکل مر مشکل». 

وانصافاً جملة من المور اشتهرت في الفقه وناقش آمثال ابن ادریس والعللامة وفخر المحققین وتقریباً نستطیع آن نقول: أوّل من 
تغربل الفقه هو المحقق الاردبیلی» وتلمیذاه (صاحب «المعالم» وصاحب «المدارك»)» فطع هما تابعوا ما کان عندهم في 
«الخلاصة). 


الحجْ: ۷۸. 

" لعل المراد هذا: «واحتمل ذ في الجواهر آن یکون المراد من التعلیل (في قول الماتن: : «نع الظاهر عدم حرمة التردد في الاسواق ونحوها مع العلم 
بوقوع النظر علیهن راکوت رف افتتان») عدم وجوب غص النظر وترك التر5د في الاسواق والازقة من آجلهن؛ لاهن 
لا ینتهین بالنهي» فلیزم من ترك ذلك العسر والحرج [مستمسك العروة ۱6: ۲۱]. 

" فالروایات کلّها دالة علی نفي ما يعدٌ ضرراً في الاسلام؛ وظاهر لفظ الرواية نفی ماهيّة الضرر والضرار فی الدین أصلاً ورأسا؛ لکون «لا» موضوعاً 
لنفي الطبيعة. والخبر هنا «موجود» کما في نظائره. وحاصل المعنی بعد نفي ماهیّتهما في الدین بنحل الی أنْ ما یسمّی بهما في العرف لیس من الدین» 
* الکافی ۷: ۱/4۱۳؛ من لا یحضره الفقیه ۳: ۳۲/ ۲۷ ۳۲. 
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فالمعارف الْدينيّة تاریخها وترتیبها واضح. والمعیار واضح آه القرآن والعترة» فمادام رسول الله ٍ بأمر من الله جعل هذا المعیار 
وأخد آنْه جار الی یوم القيامة فبامکاننا آن نتمشك لدراسة التراث الفقهی والأصولی والحدیشن والتفسيري والکلامی» و تحت :لیا ان 
نقوم بتحقیق وتقویم التراث وفقا للکتاب والستة. 

فجهود مباركة, وبدژوا بالمناقشة. وآهمٌ دور شیخ الشريعة أّه اعتنی بکتب السنْة» وانصافاً وحید آوانه. وکان الوالد (ره) ینقل أن آحد 
من الغربیّین جاء الیه مع مترجم» وشرع بالتکلم معه فقال: «اني أتصوّر أنّه درس کل کتاب کتب من الیمین». 

وقلتا: اه آتی بالحدیث من مسند عبادة بن الصامت. لکتّه کان یتصوّر آّه مهما کان الراوي الاوّل موق لا بأس بقيّة السند» وقلنا: 
حفید عبادة الذي يروي عنه الحدیث لم یلتق مع الجد. وحملة من آحفاد الصحابة آخذوا بالنقل من آحدادهم من بداية القرن الثاني. 
مثلاً عمرو بن شعیب عن حلّه «الصححيفة الصادقة»» هناك ظاهراً موج موجود في نقل کتب نقلوها عن الصحابة. وغالباً في اسر 
العلميَة ذاك موجود. ولعله بصورة کناب والا فمن المعلوم أنْ الحفید لم پدرك الجد. 

فاتصور أّه کانت آوراق آو ورقة ورثها من حله عبادة ونقل ممّا علی الورقة. وبما آنْ المتن مشابه وعندنا طریق واحد وهذا یرویه 
محمّد بن الحسین عن محمّد بن عبد الله بن هلال عن عقبة بن خالد عن آبي عبد الله. وقسم منها في کتاب السکونی. والان لا 
يحضرني آنه ذکر رواية عبد الله بن عبّاس آم لاء وکلا الحدیئین عند العامّة ضعیف. 

ورسالته «لا ضرر» عجیب جذاء وقلب ما کان عبر القرون, وقال: ان المراد بها النهي» والسیّد السیستانی قال: ان الاول نفي والثاني 
نهي. والصحیح عندنا أْ کلاهما نفي. 


" والمختار في معنی الحدیث: آنْ مفاد القسم الاوّل منه - وهو قوله: «لا ضرر») ما ذهب الیه الشیخ الانصاري - من نفي التسبیب |لی الضرر بجعل 
الحکم الضرري - وأمّا القسم الثاني منه - وهو «لا ضرار» - فان معناه التسبیب اٍلی نفي الاضرار. [قاعدة لا صرر ولا ضرار (تقریر بحث السیّد 
الشیتا) 2۱۲۲ ۲۱۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة بالمناسبة في حدیث «لا ضرر» ولو کان خارجاً عن محلّ الکلام» باعتبار نْ شیخ الشريعة استشکل آن توحد 
روایات عامّة مطلقة ولم یعمل الاصحاب باطلاقهاء فتعرَضنا أَنْ الاأمر لیس کما آفاده» ولم یکن هناك عموم آو اطلاق حتّی یعترض. 
بالنسبة الی «لا ضرر) باعتبار کثرة الابحاث حوله حتّی قیل: «متواتر», آشرنا وقلنا: ذکر ابتداء في «الموطا»» ویذکر قصّتین عن عمر 
في آّه صار اختلاف بین شخصین وآراد آن یرفع المشكلة برفع الضرر عن آحدهماء " وهو امام آهل المدينة وکتابه مشهور» لکن نوقش 
بعدا بأن الرجل آدرك الثاني لکته لم یدرك رسول الله ع ۰ شم جاء في مسند عبد الله " ومسند عبادة. ولکن فیه تتمّة قضی رسول 
الله عَرٍ_ کذاء وقضی آن لا ضرر ولا ضرار, وفي حدیث عبادة قبل بعضها آحکام کلية وبعضها قضایا خارحيّة. بعضها خاصّة 
وبعضها عامّة کالشفعة وفي الاثناء لا ضرر موحود. 

ثم في القرن الثالث تلمیذا آحمد -البخاريِ ومسلم - آعرضوا عن الرواية. لا هذا عقلی بان الحکم لا یکون ضرریَاه مضافاً الی آن 
في القرآن: لا ار وَالدة بولیها*» وکان متعازف بین المسلمین َنْ الشيء |ذا کان في القرآن بصورة خاصّة جاء في السنّة قاعدة 
عامّةء فالمضازة في السّة صارت قاعدة عامّة: «لا ضرر ولا ضرار» والنكتة الساسيّة لم تکن النفي و النهي بل اثبات الاحکام. 
وبعبارة آخری آصبح مصدراً لحملة من الأحکام حتّی قالوا: ربع الفقه بني علیه. وفي القرن الثاني اشتهر بین فقهانهم العمل بالقاعدة, 
لکن في القرن الثالث یبدو أنْ ما اشتهر في القرن الثاني بقي الکلام في |سناده الی رسول الله عٍ ؛ ولذا قرآنا عبارة بعضهم: حماهیر 
آهل العلم عملوا بها." 

ولعل السرّ في ذلك یعود اٍلی الامام الباقر 20 الذي نقل القصة عن رسول الله لا ای «الموطا»» لکن اشکالهم آن الامام الباقر 
اج من التابعین ولا يروي عن رسول الله لا . وأصحابنا المتأْخرون صاروا في حيرة کیف قال رسول الله اث : اذهب واقلعها؛ 


عن عمرو بن یحبی المازنی» عن آبیه » آنْ الضحاك بن خليفة ساق خلیجاً له من العریض فأراد آن یم به في آرض محتمّد بن مسلمة فأیی محمد 
فقال له الضخاك: لم تمنعني» وهو لك منفعةء تشرب به آلاً وآخرا؛ ولا یضرك؟! فأبی محمّد. فکلّم فیه الاك عمر بن الخظاب. فدعا عمر بن 
الخطاب محمّد بن مسلمة. فأمره آن يخلي سبیله فقال محمّد: لاء فقال عمر: لم تمنع آخاك ما ینفعه. وهو لك نافع» تسقی به ولا وآخر؛ وهو لا 
یضرّلك؟! فقال محمّد: لا والله» فقال عمر: والله لیمون به ولو علی بطنك. فأمره عمر آن یمر بهء ففعل الضحخال. 

عن عمرو بن بحبی المازنی عن آبیه أَنّه قال: کان في حائط جده ربیع لعبد الرحمن بن عوف فآراد عبد الرحمن بن عوف آن یحوّله الی ناحية من 
الحاط هي آقرب |لی آرضه. فمنعه صاحب الحائط فکلّم عبد الرحمن بن عوف عمر بن الخطاب في ذلك. فقی لعبد الرحمن بن عوف بتحویله. 
[الموطاً ۲: 7 ۸۷ ۳۳ و ۳] 

" رواه مالك مرسلاٌ [المجموع ۲۰: ۱۸۰] 

" قال رسول الله لا : لا ضرر ولا اضران وللرجل آن یجعل خشبه في حائط جاره. والطریق المیتاء سبعة آذرع. [مسند آحمد ۱: ۳۱۳] 

* عن اسحاق بن یحیی بن الولید بن عبادة بن الصامت» عن عبادة, قال: ان من قضاء رسول الله ض ...» وقضی آن لا ضرر ولا ضرار. [مسند حمد 
۲۷-۳۲۲۵ ۳] 

۷۲ 

7 وقد تقبّله جماهیر آهل العلم واحتجّوا به. [جامع العلوم والحکم في شرح خمسین حدیثاً من جوامع الکلم ۲: ۲۱۰] 
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فهذا آیضاً ضرر. قلنا: یستفاد من مجموع الروایات آَنْ الرجل کان له آرض نخل اشتراها لرجل واستثنی منها نخلة. ولعله کان في یام 
الشتاء وکان التعر شا فراع للنقل. ورآینا أنْ في متن عبد الله بن مسکان عندنا" وعند الستّة موحود بمتون حتّی مرسلاً في 
الاحکام السلطانيِة فنستفید من المجموع أنْ الشجر صالحاًللنقل وانتقال» فلم یکن ضرر علی صاحبها. 

فالذي پستفاد من مجموع الشواهد في مصادرهم «لا ضرر» ما مذکور وفي روایاتنا في «الكافي»» فلا ضرر ولا ضرار» في موْقة 
زرارق ولعل السر آّه وجد عند الامام الباقر ثْ» وعند الستَة یوجد في کتاب مالك. نعم» توجد بعض الروایات عندنا مثلاً اقضی 
بالشفعة وقال: لا ضرر ولا ضرار»؛ ي: بانضمام قضيّة آخری. وأّابالنسبة الی نفس المتن فالموجود عندنا في کتاب الصدوق: «لا 
ضرر ولا ضرار في الاسلام» ". وظاهراً جاء بعبارة علی مذاق العامّة. والموجود عندنا في قضایا خارجيَة عبر منها بعض الماصرین 
ب«الاحکام السلطانیْة». 

ویستفاد آن من حملة وظائف الحاکم آن یرفع الضرر عن بعض» فاللسان لسان الاثبات. فاذا دققنا النظر في الروایات وخصوصاً 
عندنا توقیعان آو ثلاث عن الامام العسكري 9 وخلالها اشارة الی الضرر؛ ویبدو فرق بین المضارة والاضرار» وشرحنا ان باب 
«الافعال» کان لا یستعمل واستعمل في ما بعد. وقلنا: المستفاد أنّ باب «المفاعلة» لالحاق الضرر فعلا واحتملنا قویًّآَن الضرر 
النقص البیّن والفاحش, لا مطلق الضرر. وقلنا: الضرر أصولاً سم مصدر لکن لا «ضرّ»» بل ل«تضوّر» فيعني: لا یقبل الضرر. 
فکأئما هناك طرفان: آحدهما یلحق الضرر والاخر یصیبه الضرر فأراد رسول الله عیٍ آن لیس لاحدهما ایصال الضرر وللخر 
فمراده ابتداء تطبیق علی کلیهما. هذا آخذ بحکمه وقال: هذه داري» وذاك یقول: لاء ان رسول الله عَب قضی آَنّ من کان له في دار 
آخر شجرة یجعل له مه وأطرافه حریمه. فذاك تمسّك بعنوان «الملك» فالرسول عٌ آراد آن یقول: لیس لك تحمل الضرن 
ولیس له آیصال الضرر اليك. «لا ضرر» آي: لا یتضرّن و«لا بضار» آي: لا یلحق الضرر بك. فکلاهما نفي. 


" علی بن محمّد بن بنداره عن آحمد بن آبي عبد الله» عن آبیه» عن بعض آصحابنا؛ عن عبد الله بن مسکان عن زرارة» عن آبي جعفر نی » قال: ان 
سمرة بن جندب کان له عذق وکان طریقه الیه في جوف منزل رجل من الانصار فکان بجيء ویدخل الی عذقه بغیر ٍذن من الأنصاري» فقال له 
الانصاري: یا سمرة لا تزال تفاجتنا علی حال لا نحت آن تفاجتنا علیهه فاذا دخلت فاستأذن فقال: لا آستأذن في طریق وهو طريقي الی عذقي. قال: 
فشکا الانصاري الی رسول الله عٌ فارسل الیه رسول الله عٍَ » فأتاه فقال له: ی ین فاستآذن 
علیه اذا آردت آن تدخل, فقال: یا رسول ال آستأذن في طريقي |لی عذقي؟ فقال له رسول الله 4 : خلّ عنه ولك مکانه عذق في مکان کذا وکذاء 
فقال: لا. قال: فلك اثنان. قال: لا آرد,فل زلیزیدهحتّی بل عشرة آعذاق فقال: لا. قال: فلك عشرة في مکان کذا وکذاء فأبی» 5 
مکانه عذق في الجنة. قال: لا آرید. فقال له رسول الله : اتك رحل مضاز ولا ضرر ولا ضرار علی مزمن. قال: ثم آمر بها رسول الله ع فقلعت 
مٌ رمی بها الیه» وقال له رسول الله ع : انطلق فاغرسها حیث شئت. [الكافي ۵: ۸/۲۹4] 

" وروی عقبة بن خالد عن آبي عبد الله لش قال: قضی رسول الله عم بالشفعة بین الشرکاء في الأرضین والمساکن, وقال: لا ضرر ولا [] ضرار. 
[من لا یحضره الفقیه ۳: ۳۳۸/۷۲] 
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فالظاهر من الحدیث تعبیر آدبی للنفي ولا» لنفي الجنس فأنا آفهم آن مورد الرواية مورد آحد الشخصین بجهة اعطاء الحق والحکم 
للاخر یتحمّل الضرر والاخر یلحق الضرر به. فوظيفة الحاکم جعل حکم یرفع کلاهما. فنشأً المشكلة في تطبیق الحکم علی 
الموارد. نعم» جعلنا الاحکام. لکنّ الحاکم یجب علیه آن پلاحظ لا یتضّر آحد ولا الاخر یلحق الضرر به. 

وآمّا الحکم الکذانی صار ضرراً والشارع آراد آن یرفعه لا یستفاد منهاء فلذا یتعجب شیخ الشريعة أن صحابنا کیف رأوا تواترها ومع 
ذلك لم یعملوا في بعض الموارد بها؟! وأصولاً المشکلة |ذا لوحظ في مقام التشریع. 

وشیخ الکلینی عقد ابا في باب المعيشة بعنوان «الضرار»» وآورد فیه ثمان روایات. والحدیث الاوّل ربطه بالباب عجیب." والثاني 
في قصّة سمرةء " والباقي في موارد خاصّة. ولیس آحدهما صحیحا بضابطة اصطلحها العلامة. 

و|ذا نا بصدد الاستفادة منها في الأحکام لا یحتاج الی طرفین» والمتخرون من أصحابنا قالوا: مفادها لیس (ثبات؛ وقلنا: الصواب 
آنْ مفادها اثبات. لکنّه تطبیق علی موارد المشاجرات والاختلاف في الخارج. نعم» في القرن الثاني آهل السنّة آضافوا «في الاسلام»» 
فصارت واضحة الدلالة في باب الاحکام الکل 

حق انصافاء وأضیفت هذه الکلمة من باب النقل بالمعنی» وکانوا یتصوّرون مادام رسول الله ۳ قال ذلك يعني: في الاسلام 
وفي باب التشریم. والمشهور بینهم ه صحیح, وفي رواية صحيحة عندنا: اذا کنت ترید المعنی فلا باس." 

واحتملنا آنّه کان من الأمثال العاّة بین الناس» وفي الاسلام في باب الربا: لا تظلمون ولا تظلمون, * وفي الصحاح: لا ضرر ولا 
ضارورة. * فأنا آفهم أنْ الذي روي عن رسول الله ع کان في القضایا الخارحیِّة. وهذا من حملة شون الحاکم الاسلامی آته لذا 
کان في الخارح شخصان بینهما ضرر فلا ضرر ولا ضرار في الاسلام؛ يعني هذافي الحکومة الاسلامیِّة؛ يعني جعلوه من باب النقل 
بالمعنی. 

فالصحیح ذا قلنا: «الحدیث عندنا معتبر» آنا آتصوّر أنْ کلام الامام الباقر نی هو السرّ في اشتهار الحدیث في المدینة» وحفید ابن 
عبادة حیث نقله فبلا اشکال اشتهر الحدیث في المدينة من بدایات القرن الثاني» ومنها اشتهر في العالم الاسلامی» وجاء في 


علة من آصحابناه عن آحمد بن محمّد بن خالد. عن آبیه عن عبد الله بن بکیر: عن زرارةء عن آبي جعفر ی » قال: ان سمرة بن جندب کان له عذق 
فی حائط لرحل من الأنصار... . [الکافی ۵: ۸۲۹۳-۲۹۲ ۲] 

[الکافی ۵: ۱/۲۹۲] 

فازید وأنقص؟ قال: ان کنت ترید معانیه فلا بأس. [الکافی ۱: ۵۱/ ۲] 

«فِنْ لَم تفعلوافئُوا رب من الله وََسوله وان تبثم فلکم زوس أموالِکم لا تون ولا تون ». [البقرة: ۲۷۹] 

" یقال: لا ضرر عليك ولا ضارورة ولا تضرة. [الصحاح ۰ (ضرر)] 
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الحدیث: «یبقر علم النبیّین بقرآ». وقلنا: في زمن الثاني اشتهر بعض الوقانع لكثرة الفتوحات ومذا الحدیث (الثاني في «الكافي») 
علی ی عندنا مقبول» وعلماء السّة في ما بعد قالوا: ربع الفقه بني علیهاء " لکن الشواهد في مدرسة آهل البیت لا یساعد علیه. 
فهذا الاشکال الذي استشکله لائّه رآی أنَ الاصحاب آمنوا به وکبار هل السّة ما آمنوا به وکبار منهم آمنوا به في مقام العمل فتصوّروا 
نَ الحدیث مقبول عندنا» وواقعاً مقبول عندناه ولکن عملاً لا یعملون به مثل ما عمل آهل الستّ وشرحنا آَنْ لسانه لسان الاثبات» 
ون الحاکم الاسلامی |ذا رای مشكلة حصلت فی المجتمع فعلیه آن یعرفها ویجعلها بشکل لا هذا یتحمّل الضرر ولا ذاك پلحق 
الضرر به» وهذا حکم عام ولیس له تخصیص ولا أنّه عامٌ لا عمل به الاصحاب. فهو عامٌ لکن مورده القضایا الخارحیّة ولم ینف 
آحد اطلاقها. نعم» عملاً لم یطبّق في المجتمع الاسلامی. 

وقلنا: الفرق بین «المقنع» و«الفقیه» وبین «الدعانم» ن هذا یختار روایات یصلح آن یکون دستوراً للحکومةه فیمتاز من هده الحهة. 
فالحاصل ما آفاده شیخ الشريعة صحیح ابتداء و«لا ضرر» بالمعنی الذي استعمله آهل السنّة لیس عندناء والظاهر آزْ کلیهما نفي 
في القضایا الخارحيَّة (الاحکام السلطانیّة), فاذا کان آهل البیت طبَقَوا حدیث «لا ضرر» في موارد في الفقه لاثبات الحکم فیقبل. 


| قال رسول الله [ :یا جابر يوشك آن تبقی حتّی تلقی ولداً لي من الحسین یقال له: «محمد»» یبقر علم النبیّین بقراء [مناقب آل آبي طالب ۳: 
۳۲۸ 

" وعنه (آي: عن آبي داود) آیضا: الفقه یدور علی خمسة آحادیث: «الاعمال بالنیّات»» «والحلال بیّن»۰ «ولا ضرر ولا ضرار»» «وما نهیتکم عنه فانتهوا 
وما آمرتکم به فأتوا منه ما استطعتم». [الاشباه والنظاثر (جلال الدین السیوطی): ]٩‏ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۴۹ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۷/۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلستة: ۵۰ 
موضوغ: کقاب الحخ الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۸ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


تعجب شیخ الشريعة من عدم عمل الأصحاب بعدّة عمومات واطلاقات» وسلك طریقاٌ ثم اختار أَنْ «لا ضرر ولا ضرار» بمعنی 
النهی. لاف تماهو آلمشهو زین عاقا تسین وبذلك ارتاح من هذه المشكلة. في الفقه الستی الاشکال وارد من حیث الاسناد. 
وسبق آن شرحنا آن الوجه یرجم ٍلی تمسك متعارّف الفقهاء بهذا الحدیث لرفع الحکم الضرري» والمناقشة بداً من القرن الثالث. 
فمنهم من جعله صحیحاء وأمّا عند أصحابنا قلنا: الشیخ الکلینی حعل باباً بعنوان «الضرر»» وصاحب «الوسائل» لم یجعل باباً 
بعنوان نفي الطضرر؛ يعني: أّه شيء یستعمل في مقام تشریع الاحکام فلم یعملوا بها بما کان عند آهل السنة. ولیس عندهم آنْ معظم 
الفقه علی باب لا ضرر - کما اشتهر بین آهل السنَة. 

وفي ما نقل من ابن مسکان «علی مزمن» " وهو لم پرد في متن منه. خصوصا اذا آرید من المزمن الشیعي فیمکن آن یکون له مفهوم 
(بمعنی: آّه (ذا لم یکن مومناً فلا بأس بالاضرار به). والاسناد فیه (شکال» والمتن لا یخلو عن غرابة. نعم» بالنسبة |لی البراءة فقط في 
«فقه الرضا»: «ٍن الله تحاوز علی مومن» "» فکاته یختص بالمومنین. فالظاهر فی الحدیث آَنْ سمرة بن حندب لو کان الشخص فی 
وکانّما دار الکلام عند السنّة في ثبوت لحدیث وأصححابنا قالوا: موحود» وشرحنا الاسناد مفصّلة, وهناك عذّة روایات عند أصحابنا؛ 
الامام یطبّق القاعدة في عدَة قضایا خارجيّة» فهل یمکن آن یستفاد من هذا الکلام أنّه في کل قضيّة في الشريعة المقَسة الی حدّ 
فهناك عدّة نکات: أوّلا قلنا: نوات سمل القاعدة للحکام بحیث |ذا وصل الی حد الضرر یرفع الحکم ویجعل مکانه حکم 
آخر ‏ کما في حدیث عبد الاعلی مول آل سام -؟! النكتة الاساسيّة ّه قال: «یعرف هذا وآشباهه من کتاب الله -عر وحل - #مَا 


الكافي ۵: ۲۹۲ باب الضرار. 

" علی بن محمّد بن بندا عن آحمد بن آبي عبد الل» عن آبیه» عن بعض آصحابنا؛ عن عبد الله بن مسکان عن زرارة عن آبي جعفر نی » قال: ان 
سمرة پن جندب کان له عذق وکان طریقه الیه في جوف منزل رجل من الانصار فکان يجيء ویدخل الی عذقه بغیر ٍذن من الأنصاري» فقال له 
الانصاري: یا سمرة لا تزال تفاجتنا علی حال لا نحت آن تفاجتنا علیهه فاذا دخلت فاستأذن فقال: لا آستأذن في طریق وهو طريقي الی عذقي. قال: 
فشکا الانصاري الی رسول الله عٍ فارسل الیه رسول الله عٍَ » فأتاه فقال له ان فلاناً قد شکاك وزعم آك تمر علیه وعلی آهله بغیر (ذنه» فاستأذن 
علیه (ذا آردت آن تدخل, فقال: یا رسول الله» آستأذن في طريقي الی عذقي؟ فقال له رسول الله عل : خلّ عنه ولك مکانه عذق في مکان کذا وکذاء 
فقال: لا. قال: فلك اثنان. قال: لا آرید» فلم یزل یزیده حتثی بلغ عشرة أعذاق» فقال: لا. قال: فلك عشرة في مکان کذا وکذا؛ فأبی. فقال: خل عنه ولك 
مکانه عذق في الجنة. قال: 6 فقال له رسول الله عی : لك رحل مضاز ولا ضرر ولا ضرار علی مومن. قال: ثم آمر بها رسول الله ء فقلعت 
رمی بها الیه» وقال له رسول الله ع : انطلق فاغرسها حیث شنت. [الكافي ۵: ۸/۲۹۶] 

" وآروي أنْ الله ‏ تبارك وتعالی - آسقط عن المژمن ما لا یعلم وما لا یتعمّد والنسیان. والسهی والغلط وما استکره علیه» وما اتقی فیه. وما لا یطیق. 
[فقه الرضا: ۳۸۲] 
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حَعَل عَلَیکمْ في الاین من حَرَح» ‏ امسح علیه»". فاستفادوا منها الاثبات لا النفي. فمن لم یستطع للسجود یصیر کفاقد الطهورین 
تسقط منه الصلاة. آو وظیفته الایماء؟! فبالفعل یبنی علیه ربع الفقه. والمشهور عندنا عند آصحابنا الآن الثبوت» ویشمل الاحکام 
عند حملة من متأخري آصحابنا. 

في الفقه الشیعی قد یعتمدون بالارتکازات وبالتصوص. وفي ما بعد الارتکازات صارت ضعيفة والقواعد دخلت في البین. فکلام 
شیخ الشريعة صحیح في بداية الاأس ولکن حصلت من عدم الدقة في آن (ربع الفقه بني علیها» " لیس من کلامنا» وافي الاسلام» 
دخلت فی ما بعد. فالمشکلة آن آصحابنا في ارتکازاتهم وحدوا أَنْ آهل البیت لم یعتمدوا علی هذه القاعدة. والاعتماد علیها یکون 
بصور؛ مثل نقل الامام له - کما فعل الامام الکاظم في حدیث الرفع کما روي في «المحاسن»*؛ لا الحلف بالعتاق والطلاق لا 
آثر له. 

(محمّد بن یحبی» عن محمّد بن الحسین»» والصواب: محمّد بن الحسن (الصفار), وفي «الفقیه» رواه عن محمّد بن عليِ 
محبوب. محمّد بن الحسن الصفار له کتاب المسائل (ي: التوقیعات)» عن آبي محمّد العسکريٍ» لا آبي الحسن. 

«محمّد بن الحسن بن فروخ الصفار مولی عیسی بن موسی بن طلحة بن عبید الله بن السائب بن مالك بن عامر الاشعريِ» آبو 
جعفر الاعرج» کان وجهاً في آصحابنا القَمَیّین» ثقة. عظیم القدر» راجحاء قلیل السقط في الرواية. له کتب. منها: کتاب الصلاة 
کتاب الوضوء کتاب الجناتز کتاب 

الصیام. کتاب الحج کتاب النکاح» کتاب الطلاق کتاب العتق والتدبیر والمکاتبة کتاب التجارات کتاب المکاسب کتاب الصید 
والذبانح کتاب الحدود کتاب الدیات کتاب الفرانض کتاب المواریث. کتاب الدعاء کتاب المزار» کتاب الردٌ علی الغلاةء کتاب 
الاشربة. کتاب المروءة (المروة) کتاب الزهد. کتاب الخمس. کتاب الزکاة کتاب الشهادات. کتاب الملاحم کتاب التقیّة کتاب 
المومن, کتاب الایمان والنذور والکفارات» کتاب المناقب» کتاب المثالب» کتاب بصائر الدرجات. کتاب ما روي في آولاد الانمَة 
[علیهم السلام], کتاب ما روي في شعبان» کتاب الجهاد. کتاب فضل القرآن. آخبرنا بکتبه کلها ما خلا "بصانر الدرجات" آبو 
الحسین علی بن حمد بن محمّد بن طاهر الاشعري القمَی» ابن بي جید. «قال: حدَئنا محمّد بن الحسن بن الولید عنه بها. 
وآخبرنا آبوعبد الله بن شاذان قال: حدثنا آحمد بن محمّد بن یحبی» عن آبیه» عنه بجمیع کتبه وب بصائر الدرجات". توفي محمّد 


بن الحسن الصفار بقم سنة تسعین ومائتین -رحمه الله -»؟. 


الحح: ۷۸ 


" الكافي ۳: ۳۳/ 6؛ الاستبصار ۱: 4۰/۷۸۷۷ ۲؛ تهذیب الحکام ۱: ۱۳۳ ۱۰۹۷. 

"وعنه (آي: عن آبي داود) أیضا: لفقه پدور علی خمسة أحادیث: «العمال بالیّات». «والحلال بیّن»: «ولا ضرر ولا ضرار»؛ «وما نهیتکم عنه فانتهو؛ 
وما آمرتکم به فأتوا منه ما استطعتم». [الاشباه والنظاثر (جلال الدین السیوطی): ]٩‏ 

عنه. عن هه عن صفوان بن یحبی عن آبي الحسن وأحمد بن محقد بن أبي نصر جمیعاعن آبي الحسن لب قال: سألته عن الرجل یستکره علی 
الیمین فیحلف بالطلاق والعتاق وصدقة ما یملك. أیلزمه ذلك؟ فقال: لاء قال رسول الله ما : وضع عن أَمتي ما أکرهوا علیه. وما لم بطیقواء وما 
آخطووا. [المحاسن ۲: ۳۳۹/ ؛ ۱۲] 

" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النحاشی): ۱۳۰۶ ۹6۸. 
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وفي رجال الشیخ: «محمد بن الحسن الصفار ‏ له الیه علیه السلام مسائل » یلقب ممولة» . 

وفي ِِِ «وذلك قوله في باب الرحل يوصي الی رحلین.. : لست آفتی بهذا الحدیث خی الم ها رواد 0 
الصادق ابا فلا -بل أَقتي بما عندي بخظ العسکري لثٍْ» ولو ص الخبران لوجب الأخذ بالاخیره کما آمر به الصادق اث۱ ال »۲ لاه 
ولیس عنده |شکال في ما رواه الکلینی. 

فتوقیعاته موحود عند الکلینی والصدوق. ومذا ان دل علی شيء یدل علی أْ التوقیعات بخط الاصل وقعت الی الصدوق. ولم یرد 
في فهرست ابن الولید. 

«کتبت الی آبي محقد ( 0 بو ): رجل کانت له قناة في قرية فأرد رجل آن یحفر قنةآخری الی قرية له. کم یکون بینهمافي البعد 
حتّی لا یضر بالٌغری في الارض |ذا کانت صلبة و رخوة؟ ؟ فوقع ( مب ): عل رتیت لبط انیا با سر اه شا الله. 
قال: وکتبت الیه ( اج ): رجل کانت له رحی علی نهر قرية والقرية لرجل» فأراد صاحب القرية آن یسوق الی قریته الماء في غیر هذا 
النهر ویعطل هذه الرحی. ‏ له ذلك آم لا؟ فوقع ( 11 3 يّقي الله ویعمل في ذلك بالمعروف ولا یر آخاه المزمن» . 

وفي «الفقیه»: «کتب الیه رجل»؛ لانه روی عن محمد بن علي بن محبوب. «رحل کانت له قناة». ورآیت في «المجازات النبویَة» 
للسیّد الرضی: یر انم من هه ین ۹ وخو یی عون واعوا2: «في قرية فأراد رجل آن ی ی 
لیقرية له کم یکونبینهما في البعد حتّی لا بر بالاخری فيالارض |ذا انت صلبة آو رخود؟ ؟ فوقع ( .1 ): علی حسب آن لا 
یضَرّ |احداهما بلٌخری ان شاء اثله» *. الامام تکلّم حول قضيّةِ خارجیّة لکن آشار ب«لا ضرر»» وما صرح به. ففي مجموع روایات 
هل البیت لا توحد في الاأحکام لا أقل |شارة الی هذاء وفي الموضوعات یکون بصورة الاشارة. فلا مجال لتعجب شیخ الشريعة. 
السنة في القرن الثاني طبقوه علی الاحکام. 

ول یی ار اده تسشن ۱ مرو پیت بقل سک عم میک رالضترن باب ی او اف تون تس وی سول ال 
ولیس فیه هذاء فیمکن آن یکون ذلك کلاماً عرفيّة» لکته (ذا صدر من رسول الله عٍ خصوصاً في مقام القضاء معناه آن 
یکون حکما لیا باه لا ضرر ولا ضرار. 

«قال: وکتبت الیه ( 3 ): رجل کانت له رحی علی نهر قرية والقرية لرجل فآراد صاحب القرية آن یسوق الی قریته الماء في غیر هذا 
النهر ویعطل هذه الرحیء آ له ذلك آم لا ؟ فوقع (ع2 ): يتقي الله ویعمل في ذلك بالمعروف ولا یضرّ آخاه المزمن»۲. 


" الابواب (رجال الطوسی): 4۰۲ ۵۸۹۸. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۲۰: ۱۰۸ ولاحظ: من لا بحضره الفقیه 6: ۲۰۳. 

" الكافي ۰ ۲۹۳ ۵. 

* المجازات النبویّة: ۰٩۳‏ قال: وهذه استعارة؛ لا المراد بذلك عین الماء الجارية التي لا ینقطع جریها لبلاء کما لا ینقطع نهارا؛ فسمّاها ساهرة لهذا 
المعنی؛ لانها في لیلها داثبة وعین صاحبها نائمة. 

" من لا بحضره الفقیه ۳: ۱۲۳۸ ۳۸۷۰. 

من لا بحضره الفقیه ۲:6 ۳۸۱-۳۷/ ۰-۵۷۲۳ ۵۸۳۲. 

" الكافي ۵ 9 
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«وروي عن محمّد بن علی بن محبوب»» فعجیب آنْ التوقیعات موجود عنده. ولم پروه منه, والظاهر آن مشایخ قم لم یعملوا به. 
فقال: «وروي»» ولکنْ ی یی فان اوه ما تسه کات متا و 
علی بن محبوب. «قال: کتب رحل الی الفقیه مب »؛ المراد هو الا مام العسكري اس . «في رجل کانت له رحی علی نهر قرية 
والقرية لرجل آو لرجلین» فأراد صاحب القرية آن یسوق الماء الی قریته في غیر هذا النهر الذي علیه هذه الرحی ویعطل هذه الرحي 
له ذلك آم لا؟ فوقع لیا : تفي الله. ویعمل في ذلك یروت ولا یضار آخاه المزمن». تمسّك الامام ب«لا ضرار». 

«وفي رجل کانت له قناة في قريةه فأراد رجل آخر آن یحفر قناة آخری فوقها: ؛ فما یکون بینهما في البعد حثی لا یضر بالأخری في 
آرض ذا کانت صعبة و رخوة؟ فوقع نب : علی حسب آن لا یضر آحدهما بالا خر ان شاء الله تعالی»". هنا آبضاً طبّق القاعدة لکن 
(شارة. وفي تلك الرواية قال: «آخاه المومن»؛ لاله قطعاً یضر بالااخر» ولکن هنا یمکن آن یکون ضررا. 

ولیس من البعید الفرق بین الاضرار والمضارّة بان «أَضرّ») ما یصلح بالضرر (ٍذا غیّر محری النهر)» و«المضارَة» ایصال الضرر 
بالفعل (ذا حفر القنا). فالتزام الروایات بذلك غیر معلوم؛ لکتّه لطیف حداٌ 

ی وت و و ی والثاني: في الارض الرخوة قال رسول الله 
9 : ایکون پتهما آلفت ذراع» ولکن هنا یقول الامام عاتاه لا : ان النكتة الاساسيَة ی آن لا یضَر آحدهما بالاخ فسرّ عدم عمل 
مین به مع أّه للامام المتأخر هذه النکتةه ی ولذا مشایخه لم یعملوا بالتوقیعات والصدوق آمن به. 
آهل السّة کانوا یلتمسون شواهد ی والشيعة لمّا راجعوا لم یجدوا في روایات آهل البیت في 
الاحکام آنهم قالوا: قال رسول الله 4 : «لا ضرر»» ولم یشیروا به فالسوال: هل یمکن ارادة معنی یشمل الاأحکام الکلیة؟ نعم» 
یمکن. والسوال الاخر: هل تعرّض الائمّة به في الاحکام؟ نعم» في القیام مثلا 

فیمکن أَنْ «لا ضرر» یشمل الاحکام حتّی في مقام الاثبات لکنّ النكتة عند الشيعة کان هم لا یفرضون أَنْ الائمة اعتمدوا علیه في 
الاحکام. ومحموع الشواهد أه في المصادیق الخارحيّة. 


( من لا بحضره الفقیه ۳: ۰۳۸۷۰/۲۳۸ 


" وقضی رسول الله ع آن یکون بین القناتین ذ في العرض اذا کانت آرضاً رخوة آن یکون بینهما آلف ذراع» تزا کات ارض ایا یکین پشییا ماه 
ذراع. [من لا بحضره الفقیه ۳: ۳۸۷۱/۲۳۸] 
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الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۸ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی فوريّة وجوب الح, وبالمناسبة خرجنا من البحث وقلنا: هم شيء آن خمالة من العلمام تمسکرا یجدیک «(فلیمت بهردیا آو 

نصرانیَاٌ» لاثبات ذلك وقبلهم تمسك العاّة بهه وقلنا: فیها كلمة «الموت»۰ فاثبات الفوريَّة منها مشکل لکن آجاب الشافعيّة بان الحدیث ضعیف؛ 

ولکتها عندنا صحیح من طریق ذریح. " هل کان في آجواء الفقهاء یستفاد منه الفوريَة وعلی تماميّة الحدیث عندنا هل یمکن جبر ضعف سنده بهذا 

الطریق؟ 

قلنا: [ثبات ذلك مشکل حدّ محرّ فهم فقهاء العامَة وتأییده من طریق علمائنا صعب حدا. نعم» مثل «المزمنون عند شروطهم» الذي آنکره بعضهم 
نحو ابن حزم " وهو صحیح عند آمل البیت" یمکن الالتزام فیه باثبات هذا المطلب. وهو ضعیف عند کبارهم. » لک الائْمّة تمسّکوا به» وبهذه المناسبة 

ریت مقالا آ خن 

فاصل الفکرة آنّه مادام هل البیت یزیدون حدیثاً عن رسول الله ء یمکن قبوله. فمثل حدیث الرفع ابن حزم یمن بهء* والمتن الموجود عندهم 

ثلائي. لکن في طریق هل البیت لم یثبت بطریق صحبح في «المحاسن»" وقبوله صعب لائّه من انفراداته. وفیه «ما لم یطیقوا» الذي لم یرو وفیه 

الا کراه بالطلاق» وهو باطل عندنا» فأحواژه آحواء اي 

وبهذه المناسبة تعضنا لحدیث «لا ضرر». وقلنا: فقهاژنا آیضاً فهموا منه ما فهم فقهاء العامة. لکتهم ناقشوا فیه سند ویقی بعضه ببعض عند 

بعضهم. وقلنا: ما جاء في روایات آهل البیت في قضایا خارجيّة. وفقط ورد في الشبهة وجوابه نا لیس کلامنا في |ثبات «لا ضرر»؛ فأمره عقلی» 

وکلامنا في نآ حکم |ذا وصل الی ح الضرر یبدّل بحکم آخر» ویجعل تشریعات خاصّة؟! فتبلّل الشريك حیث یتسّب لضرر الاخر فلا مشكلة 


شاء نصوانیً. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 71۷۰/۲۲۹] 

" محمّد بن الحسین» عن صفوان» عن ذریح المحاربی» عن آبي عبد الله نثّْ» قال: «من مات ولم یحخ حجة الاسلام ما یمنعه من ذلك حاحة 
تجحف به آو مرض لا یطیق معه الحخ آو سلطان یمنعه فلیمت یهودیاً آو نصرانیاٌ [جامع آحادیث الشْيعة ۱۰: 1/۲۲۹ 11] 

" احتجاجهم بالأثر الذي لا یصخ [المحلّی ۷: ۳۷۰]؛ واحتجوا ههنا برواية مکذوبة [المحلّی ۸: ۸۱]؛ وهذا خبر مکذوب؛ لاله انّما رواه کثیر بن 
زید» وهو ساقط ومن هو دونه [المحلّی ۸: ۱۳۸ فهذا لا یصح؛ لانّه عن کثیر بن زید» وهو مُطرَح باتفاق» ولا یحل الاحتجاج بما روی [المخلی 
۸ ۷ و. 

* علّة من صحابناه عن سهل بن زیاد وأحمد بن محمد. جمیعاً عن ابن محبوب. عن عبد الله بن سنان» عن آبي عبد الله لا قال: سمعته یقول: 
«من اشترط شرطاً مخالفاً لکتاب الله فلا یجوز له ولا یجوز علی الذي اشترط علیه. والمسلمون عند شروطهم في ما وافق کتاب الله - عرّ وجل. 
ص۱۳ تن ای ۱۲۱۳۱۹/۲۶۱۲۳۱۳۸۵۸ تهذیب الاحکام ۷: ۲۲/ ۹6] 

رس عیاض موی ارفا ۳9 ۷ تفت : ۳ قال: ی ِِِ ت 
ی یلید خلت فقال: تال رو اه ار ۷ 1۳ 
آخطووا. [المحاسن ۲: ۶/۳۳۹ ۱۲] 
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في عدم وجوب الوفاء بالعقد الجدید. ولکته في مورد واحد ولا مشکلة فیه. ولکن |ذا کان الوفاء بالعقد یثبت ضرراً لاأحد هل پثبت له شيء بعنوان 
الحق؟ الکلام في هذا. والکلام في آن آهل البیت لا یتمشکون به ولا یشیرون الیه حتّی بصورة «يمضي في صلاته» " الذي استفادوا منه الاستصحاب. 
نعم» استفادة ذلك یحتاج |لی |ثبات حوّ فقهی شدید. فلا یمکن استفادة الاستصحاب |ذا قیل بوجوب تتمیم الصلاة [ذا وجد فاقد الماء ماء؛ فاه یمکن 
آن یکون لحرمة قطع الصلاة لا للاستصحاب. 

فکلام شیخ الشريعة انصافاً صحیح. لکتّه لم یتبیّن نَ الذي حصل في البین أنْ في الروایات تصریح ب«لا ضرر» في الموضوعات. ولکن في الأحکام 
في الشفعة. ومع قطع النظر عن الاشکال في سندهاء لا یمکن استفادة ذلك. 

شم قضی بالشفعة خلافً ‏ (َوفوا باْعقودٍ4 " ما معناه؟ آي سن رسول الله ی شین؟ قلنا:آزل من جعل آمثالها من باب التخصیص الشافعی؛ فاّهقال: 
الاية في الزکاة عامّة» خصَها رسول الله ٌ بتسعة آشیاء وفي الحقيقة فسّر الاية " وفینا: «فرض الله ی ی وستها رسول الله 
في تسعة آشیاء وعفا رسول الله ع عما سواهنَ»؟؛ آي: جعلها في تلك التسعةء فلا مشکل في جعل آمیر المزمنین نع الزکاة في الخیل» 
وفقهازنا ذهبوا في ذلك الی التخصیص ومذهب الشافعي» ولذا حملوها علی الاستحباب جمعاً بین الادلْة ولکن قلنا: اه سئة علویّة 

ففي الشفعة مل هذا تخصیص القرآن؛ آي: الرسول ع يفهم روا بالعْقَودٍ» الا في الشريك؟! فآصحابنا في المدرسة البغداديّة التي تتطّرت علی 
ید الشیخ الطوسی (ره) مضوا ای هذا؛ ولذا في رواية في من جعل علی نفسه آن یحرم من الکوفة" قال الشیخ: ومن نذر آن یحرم قبل المیقات فاته 
یلزمه الاحرام من الموضع الذي نذر منه (ي: لا ينبغي الا من المواقیت» وجعلها من التخصیص في من نذر)» لکن لا بوجد رويةفي ذنك. الامام 
آکٌد علی وحوب الوفاء بالنذر ومن زمن عثمان دارت القَضيّة حتّی ینسب الی آمیر المزمنین لد وجملة من الشيعة آیضاً آحرموا من الکوفة وفیهم 
بو حمزة الثمالی» الی آن نهی الامام الصادق ما" فهذه الرواية لیست تخصیصا بل هي منافية ومباينة مع الاصل الکلی أّه لا یجوز الاحرام من 
غیر المواقیت التي وقتها رسول الله ع . 


قال زرارة ومحمّد بن مسلم: قلنا لابي جعفر نی : رجل لم یصب ماءٌ وحضرت الصلاة. فتیمّم وصلی رکعتین ثم آصاب الماء أینقض الرکعتین آو 
یقطعهما ویتوضْاً نم يصلّي؟ قال: لاه ولکتّه يمضي في صلاته فیتمها ولا ینقضها لمکان الماء؛ لاله دخلها وهو علی طهر بتیمم. [من لا یحضره الفقیه 
۱۳۱۲۱ 

" الماندة: ۱ 

" فأبان الله -عرّ وجل - فرض الزكاة في کتابه. ثم آبان علی لسان نبیّه 3 في أي المال الزکاةه فأبان في المال الذي فیه الزكاة ان منه ما تسقط عنه 
الزكاة ومنه ما تثبت علیه وأنْ من الاأموال ما لا زکاة فیه. اکتاب الا ۲ ۲۳ 

* الكافي ۳: ۱/۵۰۹؛ تهذیب الاحکام 4: ۳/ ۵. 

* الحسین بن سعید. عن حمّاد. عن الحلبی قال: سألت آبا عبد الله ٍْ عن رجل جعل لله علیه شکرا آن یحرم من الكوفة, قال: «فلیحرم من الکوفت 
ولیف لله بما قال». 

آحمد بن محمّد بن عیسی» عن محمّد بن اسماعیل. عن صفوان» عن علی بن آبي حمزة قال: کتبت الی آبي عبد الله ی آسأله عن رجل جعل الله 
علیه آن پحرم من الكوفة, قال: یحرم من الكوفة. 

محمّد بن الحسن الصفار عن محمّد بن الحسین؛ عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر عن عبد الکریم. عن سماعة عن آبي بصیر, عن آبي عبد الله 
. قال: سمعته یقول: لو آنَ عبداًآنعم الله علیه نعمة آو ابتلاهببّة فعافاه من تلك البليّة فجعل علی نفسه آن بحرم بخراسان کان علیه آن يتم. [تهذیب 
الاحکام ۵: ۵۳ -۵6/ ۱16-۱۲۲ 

" موسی بن القاسم. عن حنان بن سدیر» قال: کنت آنا وأبي وآبو حمزة الثمالي وعبد الرحیم القصیر وزیاد الأحلام فدخلنا علی آبي جعفر لت فرأی 
زیاداً قد تسلخ جسده فقال له: من آين آحرمت؟ قال: من الكوفة. قال: ولم آحرمت من الکوفة؟ فقال: بلغني عن بعضکم آّه قال: ما بعد من الاحرام 
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فاشتهر الی پومنا هذا حمل هذه الرواية علی التخصیص, ویرونه آصحابنا حسب القاعدة لا تقلید ولکن ول من یقال: «اِنّه عبر عنه بالتخصیص في 
آية الزکاة» الشافعي» لکن بناء علی تفسیرنا ذلك من باب قضاء رسول الله ع في الشفعة؛ آي: جعل السة. 

فتبیّن أن التعبیر بالتخصیص - کما هو الآن شانع انصافاً من زمن الشیخ - لا ینسجم مع روایات أهل البیت. 

وحدیث «لا ضرر» شبیه بالفوريَة. قلنا: الأصل في هذه المسألة قصیّة سمرة وآوردها الکلیني في کتاب المعيشة في «الكافي»: «عدة من آصحابنا؛ 
عن آحمد بن محقد بن خالد. عن آبیه» عن عبد الله بن بکی عن زرارة عن بي جعفر ع : قال: ِنْ سمرة بن جندب کان له عذق في حانط لرجل 
من الأنصار وکان منزل الاأنصاري بباب البستان» وکان یمر به الی نخلته ولا یستأذن» فکلمه الأنصاري آن یستأذن |ذا حاء فأبی سمرة. فلما تأی جاء 
الانصاري الی رسول الله 2 فشکا الیه وختّره الخبر, فًرسل الیه رسول الله ع وختره بقول الانصاري وما شکاء وقال: ان آردت الدخول فاستأذن» 
فابی» فلمّا آبی ساومه حتّی بلغ به من الثمن ما شاء الله» فابی آن یبیع فقال: لك بها عذق یمد لك في الجنْة». في «الفقیه» پرویها بعنوان روی عبد الله 
بن بکیر واختلف مع هذه النص» وفیه یمد لك» ما موجود وفیه: «لك عذق في الحّة»." فهل من المحتمل آنْ الصدوق لم يفهم المعنی فحذفها؟! 
هذا الشيء موجود في «الفقبه» آّه قد تکون الرواية موجودة في «الكافي» ولکن العبارة المشکلة حذفت في «الفقیه». ففي مقبولة عمر بن حنظلة: «ان 
کان الفقیهان عرفاه» آو «آتیا»." وفي «الفقیه» حذفت. " وفي خاتمة «المستدرك» تعض لذلك في شرح «من لا بحضره الفقیه». والشواهد تشیر الی 
هذا العذق لسمرة جدید وصالح للانتقال. فمعناه آن یکون تلك العذق شجراً طویلاً کبیرً في الجّة. ویتجسّم ما یکون في الاخرة. ففي الاخرة 
المتکترون کالنملة یطزهم الناس. وسبق َنْ الشيء قد لا یعیّن. حتّی بلاحظ بحسب نيِة الشخص, ف(کاساً دهاقا* آي: بنسبة عمله. 

فهل الصدوق حذف مذه العبارة؟! والعجیب آَنْ آهل السَة کلهم رواها عن آبي جعفر لٍْ» وبأشکال مختلفةه فالحدیث مرسّل عندهم. لکن شرحنا: 
لا. ومن باب الصدفة لم یذکر الشیخ النوري حدیث عمر بن حنظلة. وقد یکون عند الصدوق زيادة - کما في «ما حجب الله علمه عن العباد فهو 
موضوع عنهم» *؛ ففي «الكافي»: «ما حجب الله عن العباد فهو موضوع عنهم). 

فیبدو أنَ الصدوق رأی أنّ النسخ مختلفة فحذفها. لکنّْ الرواية من «المحاسن» -والان لا توجد عنده ‏ وهو پنقل عن ابن بکی والبرقی الأب لا ینقل 
منه. نعم» النسخة المعروف لکتاب عبد الله بن بکیر وصل الی امین من طریق ابن فضال الاب من طریق آحمد الاشعري» وهي نسخة صحیحة, 
وآمّا ما رواه البرقی فلا؛ اما لان الب ضعیف في الحدیث... وامّا... . 

«قال النجاشی: عبد الله بن بکیر بن آعین بن سنسن آبو علی الشیبانی مولاهم»؛ آي: منسوب الیهم بالولاء. «روی عن آبي عبد الله. واخوته عبد 
الحمید والجهم وعمر وعبد الاعلی». لعلّه هو عبد الاعلی مولی آل سام. «روی عبد الحمید» عن آبي الحسن موسی نی ولد عبد الحمید محمّد 
والحسین وعلیْ رووا الحدیث». هذه حملة معترضة بالمناسبة تعرّض وهذه فکرة جميلة ویا لیتها کانت في کل الرجال. «له کتاب کثیر 
الروایة». هذا ان دل دل علی شهرة الکتاب» واذا کان ذلك صحیحاً عنده (فأشهر من رواه ابن فصَال الآب)» فهوفي الفهارس. 


فهو آعظم للأجر, فقال: ما بلغك مذا الا کذاب. ثم قال لابي حمزة: من آين آحرمت؟ قال: من الوبذة» فقال له: ولم؟ لاتّك سمعت آنْ قبر آبي ذر بهاء 
فأحببت آن لا تجوزه؟ ثم قال ی ولعبد الرحیم: من آين آحرمتما؟ فقالا: من العقیق فقال: آصبتما الرخصة واتبعتما السّة ولا یعرض لي بابان 
کلاهما حلال |لا آخذت بالیسیر؛ وذلك أن الله پسیر ویحت الیسیر: ويعطي علی الیسیر ما لا يعطي علی العنف. [تهذیب الاحکام ۵: ۱۳۱9۱9۸۹۳ 
( من لا یحضر الفقیه ۳: ۱۲۳۳ ۳۸۵۹. 

الکافی ۱: 0۸/ ضمن ۱۰. 

"من لا یحضره الفقیه ۳: ۱۱ ضمن ۳۲۳۳. 

یا 

" ال تجیا: 6۱۳ 9: 

" الکافی ۱: ۰۳/۱۳6 
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«آخبرنا آحمد بن عبد الواحد»» ابن الحاشر ستاذه وأستاذ الشیخ. «عن علی بن حبشی»» أظله بغدادي آو کوفی» ومن هنا ذهب الی الکوفة. «عن 
حمید» عن آحمد بن الحسن البصري». فاحتمالا یکون بصریّاً لکن عجیب آن ذهب من طریق حمید الی البصرة. وهو القراز البصري» ذکر النجاشیِ 
طریقه الیه بنفس هذا الطریق»" فیبدو آن له کتاب وروایة» روی کتاب عبد الله بن بکیر. «عن عبد الله بن حبلة)؛ واقفی وكوفي. «عن عبد الله بن بکیر» 
فطحی کوفی. «به». فانصافاً ما ذکره النجاشی غریب. 

«وقال في ترحمة جعفر بن الهذیل: ان حمید بن زیاد بن هوار سمع منه کتاب عبد الله بن بکیر. وقال الشیخ: عبد الله بن بکیر: فطحی المذهب الا 
آه قة». عجیب أنْ النجاشی سکت عن توثیقه, والان هو من أصحاب الاجماع» ولعل توثیق الشیخ له لعبارة الکشی. 

«له کتاب رژیناه بالاسناد لول (أي: آبي المفصّل الشیبانی» ومن ترائه روایته لفهرست ابن بطة)؛ عن ابن بطة. عن آحمد بن محقد بن عیسی» عن 
الحسن بن علی بن فضّال» عنه. هذه النسخة هي المشهورة. وآرادبالاسناد الاّل: جماعة. عن آبي المفصّل» عن ابن بطة. 

شم ان طریق الصدوق البه : آبوه ع » عن عبد الله بن جعفر الحميري» عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن الحسن بن علي بن فّال, عن عبد الله 
بن بکیر»" والطریق في غاية الجلالة. لکن لا یدل علی أَنّه يروي کتابه. 

والصدوق في کتاب المعيشة یقول: «روی عبد الله بن بکیر...»» وهذه طریقه وفي متنه اختلاف مع متن الکلینی؛ فلیس الصدوق حذف العبارة. فیبدو 
من نسخة آکثر اعتباراً عند القمیّین... . 

«فآبی آن یقبل فقال رسول الله 2 لااأنصاري: اذهب فاقلعها وارم بها الیه؛ فاّه لا ضرر ولا ضرار» ". 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" آحمد بن الحسن القرّاز البصري. له کتاب الصفة في مذهب الواقفة. آخبرنا آحمد بن عبد الواحد. قال: حدْئنا علي بن حبشی آبو القاسم الکاتب» 
قال: حلثنا حمید بن زیاده قال: حدئنا آحمد بن الحسن به. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۸7/۷۸] 

" معجم رجال الحدیث ۱۱: ۰-۱۲۹ ۱۳۲/ ۵ 1۷. 

" الكافي ۵: ۲۹۲ -۱/۲۹۳. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


تین أنّه بالنسبة الی مصادر العامَة ما جاء عندهم صحیحاً في «موطأً» مالك بالنسبة الی الثاني»" ولکن لیس فیه التمّك بل ضرر». وفي نفس 
«الموطا» حدیث" لکنّ المعروف أنّه مرسل, " وکبارهم لم یژمنوا بهذا الحدیث. لکن في ما بعد قالو: اه حسن. ولو تکون الطرق ضعيفة. لکن يقوّي 
بعضها بعضاً وقلنا: الانصاف آَنْ الحدیث عندهم حسن بغیره؛ آي: بالشواهد. وفي «الاأحکام» للزيديّة موحود * لکن بلا سند وباعتبار آّه امام عندهم. 
نعم» في قصَیّة عبادة بن الصامت المذكورة في مسند آحمد نقل» " ولکن قبله آو بعده بحدیث آو حدیئین الشفعة مذکور. 

وأّا بطریق أصحابنا بسند معتبر موق ففي قطيّة سمرة جاء في رواية عبد الله بن بکیر:" وآنا آطمتّ بوجوده في کتاب عبد الله بن بکیر وسنده في غاية 
الاعتبار بحیث لیس سنده حتّی في «الكافي» بهذه المثابة» ولکن في قضيّة خارجيّة ورواه آیضاً عن عبد الله بن مسکان عن زرارة ۲ ولکته مرسل. 


! عن عمرو بن یحبی المازنی» عن آبیه ‏ آنْ الاك بن خليفة ساق خلیجاً له من العریض فأراد آن یم به في آرض محمّد بن مسلمة فأیی محمد 
فقال له الضحخاك: لم تمنعني, وهو لك منفعة. تشرب به ولا وآخرا؛ ولا یضرّك؟! فآبی محمد. فکلّم فیه الضَحاك عمر بن الخطاب. فدعا عمر بن 
الخطاب محمّد بن مسلمة. فأمره آن يخلي سبیله فقال محمّد: لاء فقال عمر: لم تمنع آخاك ما ینفعه, وهو لك نافع» تسقی به ولا وآخر؛ وهو لا 
یضرك؟! فقال محمّد: لا والله» فقال عمر: والله لیمون به ولوعلی بطنك. فأمره عمر آن یم به. ففعل الصخاك. 

عن عمرو بن بحبی المازنی عن آبیه أَنّه قال: کان في حائط جله ربیع لعبد الرحمن بن عوف فآراد عبد الرحمن بن عوف آن یحوّله الی ناحية من 
الحانط هي آقرب الی ٌرضه. فمنعه صاحب الحائط. فکلم عبد الرحمن بن عوف عمر بن الخطاب في ذلك. فقضی لعبد الرحمن بن عوف بتحویله. 
[الموطاً ۲: 7 ۸۷ ۳۳ و ۳] 

" حلّثني یحیی عن مالك عن عمرو بن یحیی المازنی» عن آبیه» ان رسول الله [ 3 ] قال: لا ضرر ولا ضرار. [الموطاً ۷: 4۵ ۳۱/۷] 

" رواه مالك مرسلكٌ [المجموع ۲۰: ۱۸۰] 

* الاحکام ۱: ۱۳۶ و.. و ۲: ۱۰۸ و.. . 

* عن اسحاق بن یحیی بن الولید بن عبادة بن الصامت. عن عبادة. قال: ان من قضاء رسول الله ّ ...» وقضی آن لا ضرر ولا ضرار. [مسند آحمد 
۲۷-۲۵ ۳] 

" علة من أصحابناه عن آحمد بن محمّد بن خالد. عن آبیه» عن عبد الله بن بکیر عن زرارة» عن آبي جعفر ید » قال: ان سمرة بن جندب کان له عذق 
في حانط لرجل من الاأتصار... . [الافي ۵: ۲۹۲- ۲/۲۹۳] 

" علی بن محمّد بن بندار عن آحمد بن آبي عبد الله. عن آبیه عن بعض آصحابنا. عن عبد الله بن مسکان» عن زرارة» عن آبي جعفر ی » قال: ان 
سمرة بن جندب کان له عذق وکان طریقه الیه في جوف منزل رجل من الانصار فکان بجيء ویدخل الی عذقه بغیر ٍذن من الأنصاري» فقال له 
الانصاري: یا سمرة لا تزال تفاجتنا علی حال لا نحت آن تفاجتنا علیهه فاذا دخلت فاستأذن فقال: لا آستأذن في طریق وهو طريقي الی عذقي. قال: 
فشکا الانصاري ٍلی رسول الله عٌ فارسل الیه رسول الله ع . فأتاه فقال له: ان فلانً قد شکاك وزعم نك تمرّ علیه وعلی آهله بغیر |ذنه» فاستأذن 
علیه (ذا آردت آن تدخل, فقال: یا رسول الله» آستأذن في طريقي |لی عذقي؟ فقال له رسول الله عم : خلّ عنه ولك مکانه عذق في مکان کذا وکذاء 
فقال: لا. قال: فلك اثنان. قال: لا آرید» فلم یزل یزیده حتّی بلغ عشرة آعذاق» فقال: لا. قال: فلك عشرة في مکان کذا وکذا؛ فأبی. فقال: خلّ عنه ولك 
مکانه عذق في الجنة. قال: لا آریده فقال له رسول الله 2 : اتك رحل مضاز ولا ضرر ولا ضرار علی مومن. قال: ثم آمر بها رسول الله جر فقلعت 
ثم رمی بها الیه. وقال له رسول الله ع : انطلق فاغرسها حیث شثت. [الكافي ۵: ۲۹6/ ۸] 
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فاذا آمتّا برواية الشفعة خصوصاً وف ما حاء عندنا فهو باب خاصّ بناه رسول الله ع علی «لا ضرر». وأمّا في غیره فلا. ولا باس» فبالنتيجة أَنْ في 
الاختلافات الخارحیَّة للحاکم آن یرفع الخلاف ب«لا ضرر» ویجعل حکما وأمّا في غیر ذلك فلا ففي الخیار جعلوا الخیار لصاحب الحیوان ثلاثة 
یام لکن لیس فیه عنوان «لا ضرر). 

ففي باب بالشفعة تما هو موجود عندنا بنا علی الربط بین القضیتین. وا الالتزام بما قاله جملة -أَنَ «لا ضرر» لیس مشوَعاًّ- فالنفي تقریباً عقلانی» 
ولسانه عند الستَة التشریع. ومن الطبیعی أنْ في الاحکام الانسانية فضلاً عن الاسلام طبعاً لا یمکن آن یجعل الأشیاء ضرريّة. فالمقدار الذي یمکن 
|ثباته هذا المقدار. فما اعترض به ش شیخ الشريعة مبنی علی ما فهمه علماء السَة بدايةً من «لا ضرر». 

طبعاً یمکن ولیس بعیداٌ لکنّ الشواهد والالَة علیه لا توجد. ثم نرجع الی بحث الفوريّة. قال السیّد اليزدي: «لا خلاف في أنّ وجوب الحج بعد تحقّق 
الشرانط فوریٍ» . نعم کذا عند الطاثفة. «فان رید به الاستخفاف باصل الحکم الالهي في الشريعة المقدسة فهو وان کان مذموماً ومبغوضاً في الشرع 
لکتّه آجنبی عن الاستدلال به في المقام؛ اذ لا دلالة فیه علی أَنْ التآخیر من الکباتر». ومعنی الفورية آنه عصی کلما تهاون به. وطانفة من الروایات 
موجود عندنا وعند العامة فهموا منها الفورية. وأبو حنيفة لم ینقل منها شيء وأصحابه آمنوا بالفورية والشوافع استشکلوا في تلك الاحادیث بأن سندها 
صعيفة. وصحابنا آجابوا بآن السند عندنا صحيحة وقلنا: هذا النحو من الاستدلال لیس بصحیح؛ لانه لا پستفاد منه الفورية. 

وعتدت زاین + نسح من کتاب معاویة بن‌هعان ولم تقله کل ولا الصلوق» رانتیج نفله مس کاب الضین بن سید ان فمتاله: بن یوب عن 
معاوية بن عمّان عن آبي عبد الله م3 » قال: قال الله -عرّ وجل -: «وله علی لاس حخ ابیت من استطاع یه سیبلا4 "» قال: هذه لمن کان عنده 
مال وصحة» وان کان سرّفه للتجارة لا یسعه» فان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام |ٍذا هو یجد ما یحج به...» وعن قول الله -عر وحل 
+ «وَمَنْ کفر4 " قال : يعني: من ترثك»*. وعند العيَاشي: «ذا هو یجد». ونسخة الشیخ لیس فیه مشکل, وله ذیل رواه الکلینی والصدوق. ولکن توجد 
رواية عن الحلبی» وتمتاز بان لیس فیه «حتّی مات». ولذا في تصوّرنا المهمْ روایتان» ولکن کل منهما شاد ما رواية الحلبی فالشیخ ینفرد بنقله من 
کتاب الحج لموسی بن القاسم. نعم» شبیه به رواه الکلینی عن آبي الصباح الکنانی, " شم یقول: «ورواه... مثله». وأمّا رواية معاوية بن عمّار فنقله 
الشیخ من کتاب الحسین بن سعید " والطریق غیر مشهور وهو عند العیَاشی» " ولکنّ العبارة التي تدل علی الفوریَّة لیست فیه. 


۲ العروة الوثقی 6: ۳۳/ مسألة ۱. 

آل عمران: ۹۷. 

" آل عمران: ۹۷. 

* تهذیب الاحکام ۵: ۵۲/۱۸ 

سيأتي في المتن آیضاٌ 

۲ الحسین بن سعید عن فضالة ب بن وب عن معاوية بن عمار. عن آبي عبد الله ی قال: قال الله -عرٌ وجلّ - ول ی الَاس جم ابیت من 
استطاع الیّه سبیلا 4 قال: هذه لمن کان عنده مال وصحة وان کان سوفه للتجارة لا یسعه. فان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام |ذا 
تون با 

عاویة ین عقا. عن ی عبد اه( فيقول اد وه یاس یت من ات هب » قال: ی 
سوفه للتحارة فلا یسعه ذلك. وان مات علی ذلك فقد ترك شريعة من شرایع الاسلام ذا ترك الحح وهو یجد ما یحج به. [تفسیر العیَاشيِ ا ۳ 
۱۱۸ 
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وکلتا الروایتین دلالتهما علی الفوريّة قطعيّة. لکن فیهما شذوذ, والاصحاب آفتوا بهماء وقلنا: کرارً ومرارا فتوی القدماء تجبر الضعف» وهنا کلا الحدیئین 
رجالیَاً ضعیف» لکن ینفرد موسی بن القاسم بنقلهما. فکلتاهما من ناحية الرجال صحيحة ولا نحتاج لجبرهما الی شيء. نعم» نحتاج الی ذلك 
فهرستیا. 

«ولو آرید به الاستخفاف العملی - لا ترکه وعدم الاتبان به في العام ال وتأخیره عنه نوع من الاستخفاف بالحج -فالدلالة تاقق ولکنْ الرواية ضعيفة 
السند لا یمکن الاعتماد علیها». شرحنا سابقا؛ وهذه من جملة روایات في کتاب الفضل,» وبا آن ما یسمیّه بالرواية أصولاً لا یمکن المساعدة علیه؛ 
لا لرجل نم یدرا الامام از 3 ولا ینقل عن آحد من لاه -علیهم السلام. 

ولکن هناك نکتة آخری» وبما آنْالأستاذ لا يعتتي بما هو مرنکز الأصحاب قال هکذا؛ ولکن قلنا: الفضل فهم آنْ ترك الحجٌ من الکباتره وفیه حدیثان 
ای مق که فا ها موی تفه ارات ولا رسله اقا اسان آلساباتت: 

وما کل ما ذکره في هذه الرواية المعروفة بالکباتر کلّه مقبول» ومذه رسالة ولیست برواية. فما جاء في الکباتر في رواية الاعمش ورواية الفضل لا یمکن 
المساعدة علیه, وعذ الاستخفاف بالحجٌ من الکباتر لعلّه کان بالنظر الی الکفر» ویمکن آن یکون نظره بصحيحة الحلبی» عن آبي عبد الله اش » قال: 
«(ٍذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك عنه ولیس له شغل یعذره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام» وکتاب وآثار موسی بن القاسم صحیح 
ولکن ما وصل الینا منه کتاب الحح له الی الشیخ منفرداٌ 

هذا ما قاله السیّد اليزدي وتعلیق الُستاذ " مٌ تعرض صاحب «الجواهر» لهذه المسألة. ونقراً عبارته لاه في جزنیات المسائل بنی علی التدقیق 
والتحقیق. بعد آن ذکر الروایات قال: «الظاهر آنْ التأخیر مع الشرائط عن عام الاستطاعة معصية کبيرة موبقة ومهلکة» العطف للتفسیر «کما صرح به 
غیر واحد». وفیه دعوی الاجماع. «وان حج بعد ذلكث). هو صحیح. «لکونه کذلك ی نظر آهل الشرع»؛ آي: الشيعتة وانصافاً تلقّي خلت بین 
الاصحاب لا پستنکر. 

«ولما رواه الصدوق عن الفضل بن شاذان عن آبي الحسن الرضا اث أه کتب الی المأمون تفصیل الکبانره ومن جملتها الاستخفاف بالحجٌ الصادق 
بالتأخیر عن عام الاستطاعة». أماأَْ المراد بالاستخفاف التأخیر فهو صحیح, ولکن کونه رواية ففیه ما قلن. 

«مضافا الی ما قیل من أنّه قد یصادف الترك أصلاً الذي لا (شکال في آنه کبيرة. بل في الکتاب والسّة»؛ آي: ومن ترك فقد کفر. لکن ظاهره آنْ «من 
ترك» آي: ترك کی وهو من کتاب معاوية بن عمّار من جملته التي لا توجد لا عند الكليني ولا الصدوق ومقدار منه عند العیاشی» وهو جذا شاد. 
ورواية الحسن بن محبوب عن معاوية بن عمار شادّة جدا. ثم في قبال هذا توجد روایات «من قال لیس هذا هکذا فقد کفر»". ولذا نتعجّب منه آّه مع 
وحود هذه الرواية المعتبرة الصحیحة... 

«اطلاق اسم الکفر علیه المعلوم ّه من الکبائر ذ في النصوص »۰ مراده رواية فصل بن شاذان. «والفتاوی». نعم» في الفتاوی هکذا. «ولو الکفر بمعنی 
الخروج عن الطاعة الشامل لما نحن فیه»» مراده لغوریت لکتّه خلاف الظاهر انصافا؛ ولو آمتّا به فالمراد ب«من ترك» من ترك کلیا. 

«کما یشهد له الصحیح: سألت آبا عبد الله ٍ عن الکبائر فقال: هي في کتاب علي اس سبع» وفي نسخة: «تسع). «الکفر بالله -عز وحلّ - 
وعقوق الوالدین» وأکل الربا بعد التتبّه. وأکل مال الیتیم» والفرار من الزحف. والتعّب بعد الهجرة. قلت: فهذه آکبر المناهي؟ قال: نعم. قلت: فأکل 


" تهذیب الاحکام ۵: ۱۸/ ۵۲. 

شرح العروة الوثقی/ الحخ (تقریر بحث السیّد الخونی للخلخالی) ۲: ۱۱. 

سای آس انس بل بو ان مرسی لقایم یرشح بیع هو ارگ پم ‌عان سیم مزب مهس ی 
9 - علی بن جعفرعن آخیه موسی ناب (بن جعفر یب صا) قال: ان الله -عر وجل - فرض الحخ علی آهل الجدة في کل عام وذلك قوله -عرّ 
وجلّ + «َللّه عّی لاس ججْ البْبِ من استطاع یه سیبلا من رفن ال نی عن الْعَالمینّ4. قال: قلت: فمن لم یحخ ما فقد کفر؟ قال: لاه 
ولکن من قال: «لیس هذا هکذا» فقد کفر. [حامع آحادیث الشْيعة ۱۰: ۲۳۰/ 1۷۲] 
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درهم من مال اليتیم ظلماً اکبر آم ترك الصلاة؟ قال: ترك الصلاة. قلت: ما عددت ترك الصلاة في الکبانر؟! فقال: ی شيء آوّل ما قلت لك؟ قال: قلت: 
الکفر. قال: فان تارك الصلاة کافر؛ يعني: من غیر علم»» ومن غیر حجة. ولا یمکن آن یستفاد منه نْ ترك الفوريّة من الکبان بل ترك الحج من الکباثر. 
والانسان لها ینظر َللّه یاس ججْ ای من استطاع یه سببلا4 وروایات فضل الکعبة وما شابه تلك بخطر ببالهّه اعظم من الصلاة: 

«فاّه ظاهر في |رادة ما یشمل المقام من الکفر المعدود في الکباتر» بل لوقلنا: ان الحخ عظم من الصلاة آو ان المراد من الصلاة ما یشمل صلاة 
الطواف" کانت الدلالة ظاهرة» وهذا في غاية الیعد. ویما آنْ الحج من آرکان الاسلام حکمه حکم الصلاة فلا یحتاج الی هذا. «لا أّه لا یخفی عليك 
ما فیه». (نصافاً حملة من هذه الوحوه قاصرة. 

«ضرورة َنْ ذلك في الترك لا في التأخیر عن عام الاستطاعة وان حجٌ بعده في العام الاخر»؛ يعني مفروض البحث هذا التأخیر. «الذي هو مفروض 
البحث دون الترك اصلا بل دون تکرار التأخیر اصراراً بلا تخل توبة». هذا ان دل علی شيء دل علی آنْ عنده قرّة فکريّة لا یحتاج في کل مسألة الی 
کلمات الاصحاب. 

«فاّه لا صغيرة مع الاصرار» فالعمدة حینثلٍ ما ذکرناه ولا ظاهراً مراده ممّا ذکره ولا «في نظر هل الشرع» يعني: تلقي الأصحاب بالقبول. وکذا 
الظاهر أنّ مراده رواية الاعمش والفضل» وکلاهما لیسا بروایتین» وعند کلیهما رسالتان یکشف عن تلقّی القبول عند الأصحاب. فلیسا بدلیلین» بل هما 
متأتران من الدلیل. ومن الشواهد للقبول مجیژه في هذین الرسالتین. وانصافاً الشواهد تدل علی آّه تقریباً مفروغ عنه عند الاصحاب. نعم» الروایتان 
فهرستیاً یحتاجان الی الجبر والا فهما رحالّاٌ صحیحتان. 

«محمّد بن یحیی » عن أحمد بن محمّد» الاشعري. «عن محمّد بن اسماعیل» ابن بزیع. «عن محمّد بن الفضیل» عن آبی الصباح الکنانی» عن آبي 
عبد الله لب قال: قلت له: آرآیت الرحل التاحر ذا المال حین یسوّف الحج کل عام ولیس یشغله عنه الا التجارة آو الدین؟ فقال: لا عذر له یسف 
الحح. ن مات وقد ترك الحح فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام. 

علی بن ابراهيم» عن آبی» عن ابن آبي عمیر عن حمّاد» عن الحلبی. عن آبي عبد الله 3 مثله». 

ولکن «وعنه (آي: موسی بن القاسم) عن ابن آبي عمیر» عن حماده عن الحلبی» عن آبي عبد الله اعد » قال: ذا قدر الرجل علی ما بحخ به ثم دفع 
ذلك عنه ولیس له شغل یعذره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام »۰ ولیس فیه «ٍن مات». فلیس ذلك مثل هذا. 

ورواية زید الشحام له نسختان وما رواه صاحب «الجواهر» ناقص. وأنا أعتقد آن التلقي بین الاصحاب بالقبول یکشف عن صَة ذلك. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" الکافی 6: ۲۹ 4/۲. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


قبل آن ندخل في نتمّة البحث لا بدَ آن نتذکر نْ آقوی دلیلنا علی الفوريّة صحيحة الحلبی» وهي صحیحة بالفعل» ولم یکن الکلام في آن شخصاً آفهم» 
هذه الرواية صحيحة والمشکل أّه لا یخلو من شذوذ فهرستَا؛ لانفراد الشیخ بروایته من کتاب الحخ لموسی بن القاسم» والشهرة هو التطابقيّة لا 
الاستنادیّة والمعیار في جبران الخبر الضعیف الشهرة الاستتاديّة ولکن |ٍذا ان تطابقيّة - آي: الاصحاب آفتوا موافقاً له من غیر التفات - لا ینفع. 
فلیس المراد آتي شخصیّاً استظهرت الفوريّة منهاه بل هو موجود في کتب الاصحاب. والکل عبر ب«صحیح الحلب». بقي الکلام في معنی الفوريّة 
هل هو السنة الأرلی آویشمل تعدّد الرفقة؛ فیحوز له التأخیر. 

«نم المراد بالفوريّة وجوب المبادرة الیه في َوّل عام الاستطاعة. والا ففي ما یلیه وهکذاء ولو توقف علی مقدّمات - من سفر وغیره - تعیّن الاتیان بها 
علی وحه پدرکه کذلك». المعیّر عنه بالواحب المشروط لکنْ المقذمات هنا واحبة. 

«ولو تعّدت الرفقة في العام الواحد قیل: وجب المسیر في آّلها؛ فان خر عنها وأدرکه مع التاليةه والا کان کمزخره عمداً في استقرار الحج». (حمالا 
آذکر أَنْ هذه المسألة لم آحدها في کتب السّة ولم آرجع الی کتب الاحناف القاتلین بالفورية. 

«وبه قطع في "الروضة"». آمثال صاحب «الجواهر» والخط العامٌ غالبا لم پلاحظوا تاریخ المساألة وجهات النظر في المساألة. فالشهید الثاني في القرن 
العاشر. «وجوّز في "الدروس" التأخر عن وی |ٍن وثق بالمسیر مع غیرها» فیّده بالوئوق. «واستحسنه في المدارك »۰ سبط الشهید الثاني في بدایات 
لقرن ۰1۱ فما عندنا دلیل علی الفورة بمعتی أّه پجب المسیر مع الفرقة الأولی. 

«قال: بل یحتمل قویاً حواز التأخیر بمحرّد احتمال سفر التالیة»؛ ي: الرفقة التالية. «لانتفاء الدلیل علی فوریَّة المسیر بهذا المعنی» وأطلق العلامة في 
آلثل کرق جواز التأخیر عن الرفقة الأولی»» فتبیّن أن ول من تعرّض لهذه المسألة هو العلامة. وقلنا: المتعارف الآن عندنا آن یلاحظ کیف طرح المسألةه 
فأزلهم العلامة في «التذکرة»» لکن عادتاً المسألة مذکورة عند علماء السّة. والواقع آنّه تذکُر الفورّة في «التذکرة»» لکن تعرّض للفوريّة في الحجَ 
النیابی. 

«لکنّ المساألة في کلامه مفروضة في حج النالب»» فطرح عند آهل السنّة في حجة النائب لا هنا. بلق آن الشهید الثاني وسْع البحث اٍلی حجة الاسلام 
هل یجب المسیر مع الرفقة الأولیآم لا. والنانب تّفق مع المستنیب علی الحيْ. فلیعمل حسب العققد. وفي ما نحن فیه لیس عقد. بل حکم شرعن. 
فتبن آَنْ ول من تعرّض من علماننا هو العلامة في کناب في فقه الخلاف تبعاً لأهل الستّة وهناك کلام ینقل عن الشافعی. وأصولاً طرحت في القرن 
الثاني ولیس في شيء من روایاتتا هذا المعنی» ولويراعي صاحب «الحواهر» هذه الطبقة کان آفضل یکثیر. ولذا تعجب في «المدارك» وقال: «لانتفاء 
الدلیل علی فورية المسیر». وأشرنا آن لیس في روایاتنا شيء في هذه المسألة. وحتّی العلامة في حجّ النانب تعرّض لهذه المسألة ولم یتعرض لها في 
باب الفوريّة. فان الشهید في «الدروس» عم کلام العلامة للنائب في الحج الفوريِ» الا آئّه في الناتب في الواجب بالعقد وفي ما نحن فیه في 
الواجب بالشرع. 

«وينبغي القطع بالجواز |ذا کان سفر الأولی قبل آشهر الحخ»؛ يعني: جواز التأخیر عن الرفقة الٌولی. ویناقش معه صاحب «الحواهر» باه ما الدلیل 
علی آَنّ الحملة الثانية تخرج في آشهر الحخ؟! فما الدلیل علی قولك: « وينبخي القطع بالجواز...». 

«وقبل تضییق الوقت الذي یمکن ادراکه فیه؛ لاه الاصل, ولا مقتضي للخروج عنهء قلت: لعلْ المقتضي تحقّق الخطاب بالمقدّمات». فبناءٌ علی أن 
الحج واجب مشروط لکن مقدماته یعیّر عنها بالمقدمات المفوّتة» وتجب قبل زمنه. 

«والاصل عدم مقدّمة أخری» آي: رفقة آخری» وفي بالي آن مراده بالاصل أصالة العدم. وظاهرً لا یزمن بالاستصحاب الاستقبالی. وشرحنا أن اصالة 
العدم اصل مستقلٌ في مقابل الاستصحاب. فلا یلاحظ فیه العدم حتّی یستصحب. «تقوم مقام هذه الميسَرة وخصوصاً اذا کان المظنون عدم حصولها 
فهو في الحقيقة کاتلاف الطهورین بعد الوقت مع عدم العلم بحصول غیرهما» اشتهر آّه اذا کان في الوقت وعنده آحد الطهورین فهل یجوز له (تلافه؟ 
«فاکتفاژه بمحرّد الاحتمال کما تری». فاشکال صاحب «الحواهر» من حهتین: 
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۲ ينبغي القطع بالجواز. 
فتبیّن آنْ المسألة ٍلی هذا الحّ احمالاً جاء في کلمات الستة في باب النائب وفي ما بعد في «الدروس» جر البحث الی الفورية. 
«نعم قد یقال: ان له التآخیر مع الوثوق الذي ذکره في الدروس" مع آنْ الظاهر استقرار الحح بالتمکن من الرفقة الرلی»؛ يعني: جعلوا الفائدة استقرار 
الحج وعدمه, فاذا قلنا: یجب الخروج مع الفرقة الأونی حتّی مع الوثوق التي حالة ادراكيِة لا تأثیر لها في الواقع وتأثیره في الارادة علی لاقدام... 
«کمن وجبت علیه الصلاة ومضی وقت یمکن آن یفعلها ولم یفعلها ومات مثلا؛ فاّه لا (شکال في تحّق وجوب القضاء علیه بذلك»» وفیها آقوال... 
۰ «علی آّه في الفرض مندرج في جمیع النصوص الدالّة علی أنّ من استطاع الحج ولم یحجْ ومات فان شاء آن یموت یهودیا آو نصرانیَا ونحوها» لک 
الاستدلال غریب منه. تلك النصوص ونحوها تدور مدار الفوت؛ وا اذا تمن من الحخ وقبل خروج الرفقة مات ما أحرز آّه استقر علیه الحخ. 
«فمن الغریب اکتفاء السیّد المزبور بما سمعت»؛ آي: احتمال التأخیر لا الوثوق به. «و» من الخریب «دعواه القطع بالجواز فیما عرفت»؛ يعني: |ذا 
کان خروح الرفقة ازلی قبل آشهر الندخ: «واطلاق التذکرة" یمکن تنزیله علی ما لا يشهد له - من غلبة التأخیر مع الوئوق -»؛ يعني: نحمل کلام 
العلامة علی معنی ولو ظاهره لا یساعد علیه. کان الأفضل آن یقول: الشهید الاوّل تلمیذ فخر المحققین» وهو آعلم بما قال والده ولعله سأل منه 
المسألة وبیّن هو المراد منه ان العبارة ولو کانت مطلقة لکن مراده مع الوئوق, لا مطلقاًیثق آو لا یثق- وهذا کقرينة منفصلة. 
وثانیاً ربط طلاق کلام العلامة بما نحن فیه مشکل: «علی أنْ کلامه مفروض في حج النائب علی ما صرح به»؛ آي صاحب «المدارك» فیبدو أّه لم 
پراجع الی («التذ کرة». 
«وحکم الأجیر یتبع رضی المستأجر ومعلوم منه» من المستأجر «عادة المضايقة في التأخیر مع عدم الوثوق» ولو سلم جواز التأخیر في حق النائب 
فلا پلزم منه الجواز لغیره»؛ لغیر النالب؛ آي: في ما نحن فیه لا. «لذ الفوريّة فیه تتبع العقد. وفي غیره تثبت بمقتضی الدلیل». نلاحظ هل تقتضي 
الدلیل الفوريّة بهذا المعنی آم لا. 
«ومع اختلافهما في المدرك لا بجب توافقهما في الحکم». هذا کلّه راجع الی المطلب الاول في «المدارك» آئه یحتمل قویّاً جواز التأخیر مع احتمال 
خروج الرفقة الثانية. وصاحب «الجواهر» ناقش فیه. وحاول آن یقول: ان کلام «التذکرة» آقلاً في الوثوق العرفی؛ وثانیاً لمس في ما نحن فیه بل في 
الحٌ النیابی. 
نم ان ما ادعاه من القطع» وقال: (وينبخي القطع...»؛ آي: القطع بالجواز الذي حاء في عبارته. «نما یستقیم لو کان وحوب قطع المسافة لتعلق 
الخطاب المنجز»» |ذا فرضتٌ آشهر الحج والخطاب بالحجٌ منجزا لکتّه مشروط لا منجز. «وهو باطل». ولذا صاحب «الجواهر» یذکر وجوماً ثلائة. 
«والا لزم جواز التخلف عن الوفد الخارج قبل آشهر الحجٌ مع الانحصار وعدم استقرار الحخ في المَة بالتمکُن من الخروج قبلها. وسقوطه عن 
البعید |ٍذا کان بحیث لا یمکنه قطع المسافة في تلك المّة. واللوازم کلها باطلة. فکذا الملزوم؛ فتجب اناطة التکلیف بالخطاب المعلّق» » ظاهراً مراده 
المشروط وبعید آن یکون مراده ما قاله صاحب «الفصول». فهو التزم بالفعلية للوجوب والاستقبليّةللواجب؛ فرارً من الاشکال في وجوب المقدّمات 
لفانتة. وذهب بعضهم الی أنْ ما نسقیه بالواجب المشروط فهو معلّق؛ يعني: الان لا وجوب ولا واحب. واذا تحقّق الشرط یجینان. والنئینت اختار أّ 
لا یمکن التفكيك بین الوجوب والواجب. 
فا اوه مت الراتضی نمسای هو الزاعت المشروط. ولا فرق في المقدّمات المفوّتة؛ لآن الحاکم هنا هو العقل» وهو لا یفرّق بین الموارده فالنكتة 
لیست خطاباً شرعیاً. فما آفاده صاحب «الجواهر» لا بأس به؛ لانْ العقل بری النکتة فوات المشروط. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جواهر الکلام ۱۷: ۲۲۷. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی مناقشات صاحب ِ_ٍِِ مع صاحب «المدارك». قال: «وین, بنبغي القطع بالجواز |ذا کان سفر الاّونی قبل 
آشهر الحجٌ وقبل تضییق والصواب: وقبل تصِیّق ‏ الوقت الذي یمکن ادراکه فیه؛ لائه الاصل» مت ات نان و 
کلامه: «آشهر الحخ» يعني: هو متسد كِ المنحز تعلق بالخروج. ولیس هو في العبارة آته واحب منحخن ماه في محال 
آخر قال هذا الکلام. ولكتي لم حد في عبارته شینا؛ وظاهره آنْ الوجوب مشروط. 

فلعلّه استظهار من صاحب «الجواهر» أنّه هو القدر المتیقن؛ والرفقة مجموعة من الْشخاص في السفر لا یفترق آحدهم من الا خر. 
«ثْم ان ما ا3عاه من القطع ات اس ی الشیم وهو باطل». کما ان توحد رحلة في 
شعبان ونعلم هلا بخوج رحلة آخری» وکان العشصی مکلفا: 

«والا لزم جواز التخّف عن الوفد الخارج قبل آشهر لح مع الانحصار». [ذا علم أنّه لا بخرج رحلة آخری» فباعتبارآّه طریق ٍلی 
|دراك الحج فلا بدَ له الخروج. «وعدم استقرار الحج في الذمّة بالتمکّن من الخروج قبلها». فاذا جاز التخلف فمعناه عدم الاستقرار 
في الذمة فلا یکونان شینان. ثم هو لا یقول بالخطاب المنجز, بل بالخطاب المشروط. 

انصافاً عبارة صاحب «المدارك» لا یخلو عن |شکال» لکن لا یستفاد منه الخطاب المنجز. کما نا قلنا: ان دلالة اللهي علی الحرمة 
وفساد العمل شيء واحد لا آنْ آحدهما یستتبع الاخر؛ لانْ «لا» معناه مندكٌ في آطرافها؛ فلا وحه لاآن نلتزم بالملازمة. 

«وسقوطه عن البعید (ذا کان بحیث لا یمکنه قطع المسافة في تلك المّة واللوازم کلّها باطلة. فکذا الملزوم». أّلاً في الاعتبارات 
القانونيّة هذا یحتاج الی بحث. نعم» بجيء علی کلام صاحب «المدارك» أنّه لماذا ذکر آشهر الحخ؟! لانٌ في ایران کانوا في ذلك 
الزمان بخرجون قبل آشهر قطعا بحیث یعلمون نم یدرکون الحجْ قطعا فکلامه فیه (شکال واقعا؛ والقطع بالجواز کیف؟ لا آشهر 
الحج لیس لها خصوصيّة والتضیّق ما معناه؟! 

«فتجب اناطة التکلیف بالخطاب المعلّق»» مراده المشروط وهو الحّ. «ولا بختلف الحال بدخول آشهر الحجٌ وعدمه کما هو 
ظاهر». هذا صحیح. والاشکال علی صاحب «المدارك» في محلّه. نعم» احتملنا نْ قول الله -عرّ وجل : #وََه ی النّاس جج 
لیب من اسْتطاع یه سبیلا 4" يعني: من کان السفر له سهل فیجب علیه الخروج للحجَ» وهذا الوجوب منجّز» لکن موسّم. نعم» 
حیث کان الحجَ متوقفا علی السفر والسفر صعب - حیث قیل: «هو قطعة من السقر» - فخطاب الخروج للحجٌ منجز, لکن یبقی 
الکلام في أنّ الوقت مضیّق آم موسّم. (ذا کان موسّعاً فبحسب المتعارف العرفی» |ذا یعلم عذّة حملات فمخیّر. هذا صحیح, ولذا 
المراد استطاعة السبیل» لا القدرة التي في باب التکالیف - کما فهموا. 
با ومنه محل الفرض» يعني: الحجٌ «باعتبار عدم الوثوق 
بققا کش فیجب التقدیم»؛ يعني ول رفقة» «وهو المطلوب» علی أنْ اشتغال المّة یقیناً یوجب الاتیان بما یعلم معه حصول 
لامتال». لکن لا نومن بصتة الاحتیاط واتیان جمیم المحتملات مطلقا. لا دلیل علی حسن الاتیان بجمیع المحتملات؛ خصوصاً 


" آل عمران: ۹۷. 
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|ذا کان متمکُناً من ادراك الواقع. هذا احتیاط بمستوی العقل النظري» لکن لا دلیل علی حسنه لا عقلا ولا شرعا. وقلنا: المشهور بین 
آصحاینا -بل ادعي الاجماع -بطلان تارك طريقي الاحتهاد والتقلید. وقلنا: صاحب «القوانین» بمناسبة في «جامع الشتات» تعرّض 
لها لرسالة کتبها ملا علی النوري له لاعادة جمیع عباداته احتیاطاً ویقول: لا دلیل لحسن هذا الاحتیاط. نعم «آخوك دينك فاحتط 
لدينك»" یقول بالاحتیاط بمستوی العقل العملی. نعم» یبقی الکلام في بطلان العمل وعدم بطلانه. 

«ولا یتحقّق ذلك في محل الفرض لا بالخروج مع الوفد الاوّل». (نصافاً مذا صحیح, لکن من جهة الفهم العقلاتی لا من جهة 
الاحتیاط. «ضرورة انتفاء العلم فیه مع التأخیر فکذا ما یقوم مقامه من الظیّ»؛ يعني: الظنّ المعتبر: وکلامه صحیح. «ومجرّد 
الاحتمال لا عبرة به»» وان الغیر المعتبر بمنزلة الشك. «ذ لا قل من الظنّ فیما الاصل فیه الیقین»» وهذا محل |شکال ومبنی 
علی الا نسلداد. 

«وحينتٍ فلا ریب في عصبانه بالتأغیر مع التمکن من اثرفقة وی من دون وثوق بغیرها؛ اذ هو لا یخلو اما آن یتأتی» آي: یتحقق 
«له الخروج بعدها آم لا. ما الثاني فظاهر؛ لائّه تأخیر للحجٌ من عام اٍلی آخر مع التمکّن». مسألة في الأصول: |ٍذا ترك الواجب في 
ول الوقت هل بجب علیه العزم علی الاتیان في الان الثاني وهکذ!؟! 

«وأمّا الاول فان قلنا ببدلية العزم في الواحب الموسّم فکذلك؛ لاستحالة العزم علی الفعل مع عدم الوثوق بالتمکن من مقذماته 
والا فالعصیان ثابت له من حیث التعرّض للمعصية والجرة علیها»» التعّض للمعصية المتعازف بیننا: من آراد آن یفعل الحرام ثم 
لم یعمل والجرأة غالبا عبر عنه بالتجري» ولم بحضرني من «الجواهر» نّه تعرض لمسألة التجرّي» وتعرّضنا لها وصاحب 
«الکفایة» قائل بحرمته» وأصولاً تقول بأْ العاصي فعله حرام للتجزي. واصابة الفعل للواقع وعدم اصابته لیس بمهم عنده ولا 
آقدم علی مخالفة المولی یستحق للعقوبة. 

طبعاً لمشهور لم یزمنوا بهذه والمعیر عنها في روایاتنا «من هم بمعصیة». والشیخ في «الرسائل» آورد هذه الروایات. 

«بالتأخیر عن الرفقة الْولی مع عدم الوثوق بالثنية وان تین له الخلاف بعد ذلك» والتمکن اللاحق لا برفع حکم الاجتزاء» الصواب: 
الاحتراء «السابق»» فهنا یمن بأنْ التجرّي حرام» کما قال صاحب «الکفایة». ویمکن آن یستفاد من الروایات ان الملاك للعقوبة 
نفس الفعل» لک للنيَة تأثیر فی كيفيَّة العقاب فیمکن آن یعاقب بالحرمان عن رحمة الله. 

«ولا فرق في المجتري بین المصادف للتمکن وغیره ما یتعلّق بالاختیار والقول بعصیان آحدهما دون الاخر تحکُم ظاهر, ولذا 
یتوخه علیه الم علی التقدیرین»؛ صاب للواقع آم لا. الذنب الفاعلی قلنا: اه یوثر في کيفيّة العقوبة. «وما یقال من أنْ العزم علی 
المعصية لیس بمعصية فعلی تقدیر تسلیمه ما هوفي العزم الذي یبقی معه الاختیار لا في مطلق العزم». مثلاً عزم آن یشرب الخمر 
وذهب اٍلی مکان ثم لا یجد الخمر یقول صاحب «الجواهر»: هذا العزم لیس فیه عقوبة. ثم تعرّض لتشقیق الصور. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۸: ۰4۱/۱۲۳ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی معنی الفوريّة في لح وبداً اصحابنا المتأخرون هل یجب علیه الحج فورا ففورا آم یجوز له التأخیر مع بقيّة 
الحملات؟ فتعرّضنا لکلام صاحب «الجواهر»» والمحقّق صاحب الکتاب لم یتعرّض لهذه المسألة. وتعّضنا ولا لکلام صاحب 
«الجواهر». فأطال الکلام في المناقشة في قسمین في کلام صاحب «المدارك»» وفي ضمن کلامه قال: ...» وهذا تقریباً لقسم الاّل 
من کلامه. وفي خلاله تبیّن اجمالاً تاریخ المسألة أَنْ العلامة في «التذکرة» تعّض لها في حجّ النائب. وصاحب «المدارك» طال 
الکلام فیه. 

والقسم الثاني التشقیق في المسألة فالرفقة قد تکون مختلفة باعتبارات شتّی» وبما أنْ عبارته صار منشا لعبارة بعض المتأخرین لا 
بأس بالتعّض لها. «ثْمّ ان الوفد الخارجین اٍلی مکّة اما آن یکونوا متوافقین في الخروج زماناً آو مختلفین» متقاربین آو متباعدین؛ 
في آشهر الحج و قبلها؛ آو خروج آحدهم فیها والاخر قبلها» وعلی کل حال فامّا آن یکون آحد الوفدین مثلاً موثوقاً به خروجا 
وسلامةّ» بحرًآو بر «وادراکا»؛ يعني: قبل یوم التاسع یصل الی مکْة. «دون الآخر» آویکون کلاهما موثوقاً به مع التساوي آو الاويّة 
في الکل»؛ يعني: خروحا وسلامة وادراکا «آو البعض مع تساوي الباقي آو اختلافه» کما لو کان السابق آوثق خروحاً واللاحق آوشش 
سلامة وادراکاً». 

«والاختلاف من غیره حهة الوثوق». وأمّا هذا عدده عشرون وذاك سبعون مثلاً فلا تأثیر له في الحکم. «لا تأثیر له في الحکم. وم 
باعتباره فان کان في أصل الوثوق تعیّن المسیر مع المعتمد منهم وان لم یکن سابقاٌ»؛ يعني: الحملة الأخيرة الانسان یثق به. «والا 
فالاولی الخروج مع الاوثق» ومع التساوي آو اختلاف الحهات المتساوية فالمکلف بالخیار والمراد بالادراك ادراك التمتّع الذي هو 
فرض البعید بارکانه الاختياريِة. فلو ضاق وقت التأخیر عن ذلك» وآدرك الاضطراري «وجب الخروج مع السابق» فلو خر عصی 
وصخ حجه. وان علم فوات التمتع آو اختياري آحد الموقفین بالتاخیر؛ لصدق الاضطرار المسوّغ للعدول بذلك. وان کان منشوه 
سوء الاختیار - کما في نظاتره -؛ مثل من یجب علیه حفظ الماء للتوصّی» فأتلفه. فمال الی الخروج مع الاوثق» والا فبالخیار. 
لیتبیّن آنه کیف یکون الامر صاحب «العروة» تعرض لها لکن لخص عبارته. وأتی به من القسم الثاني. لکن نظره الی القسم الاوّل. 
لا قال: «لو توقّف ادراك الحج بعد حصول الاستطاعة علی مقلّمات من السفر وتهينة آسبابه وحب المبادرة الی |تبانها علی وحه 
یدرك الحج في تلك السنة»؛ يعني: هل یجب تیان المقمات فورً- كذي المقدّمة-؟ قال: نعم. وهذا وجوب عقلی» ولیس لفظَا 
وهذا صحیح. والامر واضح. وهذا جاء في عذّة کتب - ک«الجواهر» -أنّه یجب تهية المقدّمات فور. 

«ولو تعتّدت الرفقة وتمکن من المسیر مع کل منهم اختار آوثقهم سلامة وادراکا». طبعاً هنا جعل الاوثقيّة في هذین؛ وصاحب 
«الحواهر» حعلها في الخروج او «ولو وحدت واحدة ولم یعلم حصول ۳ آو لم یعلم التمکن من المسیر» مثل آن بکن 
مندمجاً فیه الخروج «والادراك للحح بالتأخیر فهل یجب الخروج مع نی آو یجوز التأخیر الی الاخری بمجرّد احتمال الادراك»» 


" جواهر الکلام ۱۷: ۲۲۸. 
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کماعن «المدارك» تقریباء «آو لا یحوز الا مح الوئوق» کماعن «الحواهر» «آقوال آقواها الالخیر». لخص تطویل کلام «الحواهر» 
بهذه الصورة. 

ذ لا بجب الخروج علیه مع لرقة الاولی و خر عمد معالرفقه الثانية والثالثة ولم یخرجاء ثم حصل له مانع فهل علی ولیّه القضاء 
عنه؟ «وعلی آَي تقدیر (ذا لم یخرج مع الأولی واتّفق عدم اشسگن من متیر و عدم (دراك الحج بسبب التأخیر استقر علیه الحخ 
وان لم یکن آثماً بالتأخیر؛ لاه کان متمکُناً من الخروج مع الأونی الا اذا تبّن عدم |دراکه لو سار معهم آیضَا»" فلا پجب القضاء 
فص کلام ی وقال الستاذ: «اذا تعذدت الرفقة وکانوا موافقین في الخروج زمانً وتمکن 
۱۳ مع کل منهم اختار بحکم العقل من یثق بوصوله وادراکه للحخ معه»» أحتمل آَنْ مراده سلامة. «وادراکه للحجٌ معه. 
ولیس له اختیار من لا یثق بوصوله وادراکه للحح. و|ذا اختلفت الرفقة في الوئوق لا بجب علیه اختیار الأوثق سلامة وادراکا؛ لان 
المیزان هو الوئوق والاطمتنان بالوصول». ظاهراً مراده السلامة. «والادراك ولا یحکم العقل بآزید من ذلك. نعم. الانسان بحسب 
حبلّته وطبعه یختار الاوثق» والاکثر اطمئنانا مخصوصاً ني الأمور الخطیرقة «آقوال. آقواها الاثخیر». 

«لوتعلدت الرفقة واختلف زمان الخروج فهل یجب الخروج مع الأولی مفطافا: اویسر و شیر ال الا فری: بمحرّد احتمال الادراك 
آولا یجوز لا مع الوئوق بالادراك؟ آقوال ثلاثة: فعن الشهید الثاني وجوب الخروج مع الأولی مطلقاًء وان وثق باته درك الحج مع 
الثانية» وعن السید في المدارك" جواز التأخیر الی الاخری بمحرّد احتمال الادراك معها وان لم یثق به». الدلیل بالعبارة موحود 
بالنسبة |لی عام الاستطاعة, ولا دلیل علی َنْ الواجب الخروح مع أوّل قافلة. وأصلاً لیس لنا دلیل بعنوان وجوب الفوريّة حتّی نقول 
بالقوريِة بالئسبة الی السنوات آو الرفقات» وأصولا في لسان الدلیل لا یوحد «الفوریّة» حتّی یقال: نها بالنسبة الی ی شيء» لا 
عنوان الفوريّة لم یذکر في الدلیل. 

«وعن الشهید لازل عدم جواز التأخبر الا مع الوثوق» وهذا هو الصحیح؛ فان القولین الاّلین لا دلیل علیهما؛ اذ المیزان هو الوئوق 
بالوصول وادراك الحجٌ ولا موجب للخروج مع الولی |ذا کان واثقاً بالوصول مع الثانية کما آنه لا وجه للتأخیر الی الثانية مع عدم 
الوئوق بالوصول معها. وعن السیّد في المدارك" جواز التأخیر الی الاخری بمجرّد احتمال الادراك ولو لم یثق به؛ لعدم ما یدل علی 
فورية المسیر مع اولی. وعن الشهید في الدروس" آّه لا یجوز التأخیر الا مع الوئوق» فاذا وثق بالادراك بالمسیر مع اللاحق یجوز 
له التأخین و الا فلا). 

«وهل يكفي الظيّ بالوصول في جواز التأخیر ٍلی القافلة اللا حقة؟ الظاهر لا؛ لا ال لعدم حسَیّته لیس بمعذر واذا تتجز علیه 
الواجب یجب علیه الخروج عن عهدته فلا بد آن یسلك طریقاً یطمننّ آو یثق بادراکه الواجب» ومجرّد الظنّ بالادراك لا یجوز له 
التأخیر ٍلی القافلة اللاحقة». ظاهراً مراده بالواجب الحج. کما اشتهر ان الشارع الکتفی بالظیّ في باب القبلة والوقت. وقلنا: الظنَ 
الغیر المعتبر عين الشك. فآفاد أنْ الاحتمال في نفسه لا يكفي, بل لا بدّ له من الوئوق. 

ثم آفاد أنَ هذا کلّه بالنسبة الی حکمه التکلیف (/. 


( العروة الوثقی 6: 6 ۳. 
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فًشار |جمالاًالی القاعدة العامَة ما اه بقطع آو یشق. وا آن بحصل له الظنّ. وهذه المسألة من الموضوعات الخارجيّة. وهي ان 
لم یعیّن الشارع فیه شین یرجع فیه (لی الحدود العقلانية. فأولاً لفظ «الفوریة» ما موجود. لیس: «یجب علیکم الحج فورً». نعم. اذا 
کان فمعناه: پجب علیکم الخروج فورا. والموجود: |ذا ترك الحجٌ وهو یقدر علی ما یحخْ به. وثانیاً هو بحث خارجی عن الحکم. آن 
الرفقة مختلفین في الخروج موضوع خارجی, وفیه عادةً قال الشارع: یجب في هذه السنة. ما مع أي رفقة فاذا لم یتصرّف الشارع 
فیه فعادةٌ برجع الی السيرة العقلانيْة» وفیها یعتمد علی الوثوق» وتعتمد علی القطع بالمعنی المصطلح وتشمل الوثوق والاطمتنان؛ 
آي سکون النفس. ولذا سمیناه (آي: الوئوق) العلم العرفی (آي: الوضوح). ولذا کان صول منَحة للموضوع یعتمدون علیهاء واذا 
لم تکن فالأصول المعّة للجري العملی. 

فَمّا محرّد الاحتمال من دون نکتة في البین فلا یعتمدون علیه. ف«عدم الدلیل» آي: الشارع لم یتصرف في دلگ فیرجع الی الستة 
المتعازف بین العقلاء والقواعد العامّ والأستاذ بری تلك القواعد الوئوق والاطمئنان. فمادام لم یوجد دلیل علی التصرّف الشرعی 
یجوز لنا الاعتماد بأي الحملات. والارتکاز العرفی |دراك الحج في تلك السنة. ومع عدم ذلك یکون له شأن الاماریّة وعند عدم 
ذلك فما جعل أصلاً من الشارع آو یکون عند العقلاء. 

«هذا کلّه في الحکم التکلیفی من حیث الجواز والوجوب بالنسبة |لی الخروح مع الرفقة. وأمّا بالنسبة الی الحکم الوضعی واستقرار 
الحخْ فقد ذکر المصتّف (ره): اه لو لم بخرج مع الُولی سواء کان الخروج معها واجباًآو جانزاً ثم اتّفق عدم |دراك الحج بسبب 
التأخیر استقرّ علیه الحج؛ لاه کان متمکُناً من المسیر والخروج مح ادلی ولم یخرج. وموضوع استقرار الحجْ هو التمکن من 
السیر مح القافلة. فاذا فاته وجب علیه الحج في العام القابل. آقول: اٍذا کان موضوع الاستقرار هو التمکن من الحخ فلازم ذلك آنّه لو 
سافر مح لافلة الأولی وجوباً آو جوازاًوتّفق عدم الادراك لاسباب طارنة في الطریق هو استقرار الحجٌ علیه, ولا یلتزم بذلك آحد» 
حتّی المصّف (ره)؛ لائّه قد عمل بوظیفته الشرعيّة ولم یهمل والّما فاته الحخ لسبب آخر حادث. فلا یستقرّ علیه الحجْ. نعم لو 
وجب علیه الحجٌ وتنجْز التکلیف وأهمل حتّی فات الحجٌ وجب علیه الحخ في القابل؛ لانْ الاهمال والتفویت العمديٌ یوجبان 
الاستقرار...».۱ 

لاحظوا بصفة کلَیة أنْ القضاء مبنی علی عنوان الفوت» «اقض ما فات کما فات»» کذا اشتهر ولکن الصحیح َنْ في کل مورد یلاخظ 
بحسبه, و«الفوت» في الروایات موجودة. علی أَه کلام آن الفوت آمر عدمی آو وجودي؛ وفي الصوم هذا موجود. لکن ناقشنا بآن 
عنوان الفوت لم پرد في الصوم. نعم» مورد تمشك به الأستاف لکن ناقشنا فیه سنداً فهمن فاته الصوم فعلیه القضاء» لم یرد في 
رواية وأمّا الحج فمراده آن نلاحظ مجموع الادلّة في باب الاستقرار» فالنكتة الأساسيّة في کلامه آن نلاحظ في هذه الموارد دلیل کل 


واحد واحد بعینه. 


" کتاب الحج (السید الخوئی) ۱: ۲۱-۱۹ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


جلسد: ۵۵ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۵۶ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱۹ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
نحن الان في العشر الأخیر من شهر صفر» » وعادة کانت الحوزات معطْلة في هذه الایام» ولکن بحثنا خاصّ بأیام العطلة. قلن: نتعض للمسألة في تراث 
الاصحاب وبعد ذلك في تحقیق المسألة وقلنا: صاحب «الحواهر» و«المدارك» نقلوها عن «الدروس»» وفیها قي بحث الحخ لم یتعزض لها في آن 
الحج یجب فورا وسکت عن ذلك. نعم» في بحث النيابة قال: «ویجب سیر الاجیر مع أّل رفقة. فان تأحر وأدرك آحزأه وان فاته الموقفان فلا أحوة له» 
۱ . طبعاً لم یتعرّض لخصوصیّات هذا لاجیر آّه معیّن آوغیر معیّن. ولعله للكتة 
تعزض لها آم تأثر بعبارة العلامةء وعلی أي حال في مسالة الغوريّة لم تعرّض لها. ووجوب السیر مع آوّل رفقة لیس معناه الفوریَّة 
والعلامة في «التذکرة» تعرّض لاقسام الحجٌ من جهة نه قد یکون بحجة الاسلام» وقد یکون بالنذر وقد یکون بالنيابة. وقبلها تعرّض للمسألة الاصلیَة 
مسألة آن النائب والاجیر قد یکون معین وتارة لا. مراده باجارة العین آي یعتبر شخص معین» وفي قباله اجارة المَة. 
لا مذا الاصطلاح هو یستخدمون: «وقال آبو حنيفة وأحمد: لا یجوز الاستنجار علی الحجّ» کما في ساثر العبادات؛ ولکن یرزق علیه. ولو استأحر 
لکان ثواب النفقة للامر ان وت ات ات و نت وقد تقدم القول فیه. وعندنا وعند الشافعی یجوز الحج بالرزق» کما 
پیضز الاخارقه بان بقول: حیم عتي وأعطيك نفقتك آ وکذا. ولو استأحره بالنفقة لم یصح؛ للجهالة. ثم الاستلجار ضربان: استنجار عين الشخص بأن 
یقول المژجر: آجرتك نفسي لاحج عنك آوعن میتك بنفسي بکذاء والزام ذمّته العمل». هذا القسم الثاني» «بأن یستأحره لیحصل له الحخ اما بنفسه 
آو بغیره» ویلزم المستأجر ایجاب ذلك في ذمته. ویفترقان في ما يأتي» . 
فأصل البحث عندهم کان هکذاء ثم جعل من حملة الفوارق في استتجار العین الواجب هو الخروج مع أوّل رفقة ویذکر هذا من حملة الفوارق 
بینهما. «ومّا في الاجارة الواردة علی الم فیجوز تعبین السنة الرلی وغیرهاء وهو بمثابة الدین في الذمَة قد یکون حالا» وقد یکون معا وان اطلقا 
فهو کما لوعیناالسنة لأولی الا في شيء سيأتي بیانه». ومن جملة الفوارق: «ولا یقدح في الاحارة في لذمة کونه مریضا؛ لامکان الاستنابه ولا خوف 
الق وی ارتفا انا تا اافراق شا 
«مسألة ۱۰۳: (ذا استوحر المعیّن للحخ في تلك السنة لم یجز له التأخیر». فیستفاد منها نکتة المبادرة باه علی عینه وجب. فأصل المطلب کان في 
|جارة العین» فیجب علیه الخروج مع أوّل رفقة؛ لاله لا یمکن له الاستنابة. 
«وهل تجب علیه المبادرة مع أوّل رفقة؟ الاقرب: عدم الوجوب. ویجوز وقوع عقد الاحارة قبل خروج الناس, وله انتظار الرفقة. ولا یلزمه المبادرة 
وحده» بل ولا مع ول قافلةء وهو اختیار حماعة من الشافعیّة». الشيء الذي آوهم هذا هو وقوع العقد. 
«یشتخل عقیب العقد» فتبیّن آن هناك نکتة من جهة عقد الاحارةء قال: اذا فرضنا آن القوافل تخرج في شوال» لیس له عقد الاجارة قبل الشوّال. فبمحرّد 
العقد یجب علیه |تیان المقدّمات. معناه تحقّق المُنشْاً بالعقد. فاذا استأحره في شعبان وخروج القوافل في شوال لم یقع العقد, تا را رو 
في العقد انفکاك الانشاء الما ولا ربط له بالفورية 
«وقال آکثرهم: یشترط وقوع العقد في زمان خروج الناس من ذلك البلد حتّی لا یصخ استنجار المعیّن الا في وقت خروج القافلة من ذلك البلد بحیث 
یشتغل عقیب العقد بالخروج آو بأسبابه من شراء الزاد ونحوهء فان کان قبله لم یصح؛ لانْ احارة الزمان المستقبل عندهم لا یجوز» وبنوا علی ذلك آه 
لو کان الاستنجار بمكُة لم یجز الا في آشهر الحج لیمکنه الاشتغال بالعمل عقیب العقد اجارة الزمان المستقبل عندهم» ولووقع العقد في وقت تراکم 
الثلوج والأنداء فوجهان للشْافعیِة: آحدهما: الجواز - لا توقع زوالها مضبوط - وعدمه - لتعذر الاشتغال بالعمل في الحال - بخلاف انتظار الرفقة؛ 
فِنْ خروجها في الحال غیر متعذر». 


" الدروس الشرعیّة فی فقه الامامِّة ۱: ۳۲۵. 
" تذكرة الفقهاء (ط.ج) ۷: ۱۳۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۵۶ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱۹ 


«هذا کله في احارة العین. ما الاجارة الواردة علی الم فیجوز تقدیمها علی الخروج لا محالة عندنا وعندهم». نعم؛ الشهید الاول لم یذکر هذه 
النكتة في «الدروس». فما آفاده في «الجواهر» کلامه صحیح من آه من جهة الفرق بین.... ولکّه مبني علی آن في |جارة العین لا یجوز التأخیر وفي 
|اجارة الذمَّة یجوز والنکت في باب ا وی آن ده : 

فتبین آنْ هذه المسألة لا ربط لها بالفوریّة وفي «المجموع» تعرض النووي لهذه المسألةت وهنا ینقل کلام الرافعی: «قال الرافعی: مقتضي کلام |مام 
الحرمین والغزالی تجویز تقدیم اجارة العین علی وقت خروح الناس للحج وأن للاأجیر انتظار خروجهم ویخرح مع أوّل رفقة. قال الرافعی: والذي ذکره 
جمهور الأصحاب علی اختلاف طبقاتهم ینازع فیه ويقتضي اشتراط وقوع العقد في وقت خروج الناس من ذلك البلد حتّی قال البغوي»» منسوب الی 
«باغ» قریب هرات. «لا تصخ اجارة العین الا في وقت خروج القافلة من ذلك البلد بحیث یشتغل عقب العقد بالخروج آو بأسبابه مثل شراء الزاد 
ونحوه» فان کان قبله لم یصخ». کلام العلامة من هنا. «قال: وبنوا علی ذلك آنّه لو کان الاستنجار بمكُة لم یجز الا في آشهر الحجْ؛ لتمکنه من الاشتغال 
بالعمل عقب العقد. قال: وعلی ما قاله الامام والغزالی لو حری العقد في وقت تراکم الثلوج والانداء فوجهان: آحدهما: بجوز... - لا توقع زوالها 
مضبوط ‏ والثاني: لا - لتعذر الاشتغال بالعمل في الحال - بخلاف انتظار خروج الرفقة؛ فان خروجها في الحال غیر متعذر. هذا که في اجارة 
العین». سبحان الله! نقلها العلامة بعین العبارة. 

«آمّا بحارة الذمَّة فیجوز تقدیمها علی الخروج بلا شك. هذا آخر کلام الرافعی. وقد آنکر علیه الشیخ آبو عمرو بن الصلاح هذا التقل عن جمهور 
الاصحاب. قال: وما ذکره عن البغوي یمکن التوفیق بینه وبین کلام الامام. آو هو شذوذ من البغو» لا ينبغي آن بضاف الی جمهور الاصحاب؛ فان 
الذي رآیناه في الشامل والعمَة والبحر وغیرها مقتضاه آئه صخ العقد في وقت یمکن فیه الخروج والسیر علی العادة والاشتغال بأسباب الخروج. قال 
صاحب البحر"» أظن آنه الرویانی «آمّا عقدها في آشهر الحج فیجوز في کل موضع لامکان الاحرام في الحال. هذا کلام آبي عمرو» وقد قال القاضي 
حسین في تعلیقه: اما یجوز عقد اجارة العین في وقت الخروج الی الحجْ واتصال القوافل؛ لانْ علیه الاشتغال بعمل الحج عقیب العقد والاشتغال 
بشراء الزاد والتأمب للسفر منزلة منزل السفر» ولیس علیه الخروج قبل الرفقة. ولو استأحره آخاه من قبل زمان خروج القافلة لم تنعقد الاجارة؛ لا 
الاجارة في زمان مستقبل باطلة. هذا کلام القاضي حسین). 

فتبیّن ولا ما آفاده الشهید لا نعرف له وجهاً لماذا ذکره في باب النيابة من دون ذکر هذه الفوارق بین اجارة العین والمة -کما فعله الشافعية. 

فاصل المطلب آه لا یجوز التأخیر للعمل بمقتضی العقد عن زمان العقد. ویبدو من هذا المقدار آن هذا الخلاف علی تقدیره منقول من الشوافع فقط 
ولا ربط له بالحح والشافعی ولا آصحابه لا یرون الفوريَة للحجَ. فکیف یمکن آن یقال: یجب علیه الخروج فورا؟! فالواجب آن نقول: هناك نكتة في 
عقد الاجارة لا توجد في أصل فوریّة الحج. ولذا قالوا: في !جارة الذمَة لا بجب الخروج مع آوّل رفقة. 

وقلت مراراً وکرارا: ان آصحابنا متأترین بالشیخ والعلامت وکلاهما موسوعتان علمیّتان» والی یومنا هذا معارفنا الحوزويَّة تقریبً ۰ متأثر بالشیخ 
وهم غیر ملتفتین بهذا التأثر. وتآثرهم بمدرسة القم قلیل» والعلامة آیضاً له موسوعيَّة عقلیّة وهو ول من کتب بهذا المنهج في الرجال» ول من قام 
في الحدیث والأصول بهذا المنهج وتطبیقه في کب الاصحاب. وطبعاً نار الاصحاب به, ولم یتأتروا بأستاذه ان طاوس, وفي فقه الخلاف تاروا 
بالشیخ وبالعلامة. والشي الذي آثر العلامة فیه کثیراً تقسیم الحدیث وبما آئه ول من قام بهذا عمله لا یخلو عن بعض نقانص, لکتّه کان مسیطراً 
علی الحوزات قریب خمسة قرون. نعم منهج خاله المحقق (فما قبله الأصحاب آو دلّت القرائن علی صحته عمل به» وما آعرض الاصحاب عنه و 
شذ یجب (طراحه)" الآن هو الرانج» لا مسلك العلامة (الخبر الصحیح کل ما یرویه الامامی العدل عن مثله الی آخر اللاسناد)؛ وبعص - کصاحب 
«المدارك» ‏ لعلّه هو َشْدٌ من العلامة. وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" المجموع ۷ ۶ ۰۱۲ 
لو ۲۹۱ 
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السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۷/۱۹ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالسبة الی معنی فوريّةالحخ ون معناه الخروج مع آوّل رفقة أم في السنة الأولی والا في اثانية وهکذا... . وحتّی العلامة لم بتعزض لها 
في صل وجوب الحخء بل في حج النائب بالاجارة وقلنا: بالنسبة الی |جارة العین عن الشافعيّة: یجب علیه الخروج مع أوّل رفقة. 

قرآنا من «المجموع» نقلاً عن الرافعی» وخالف الشافعی وقال: لا یجب السیر مم أُولی الرفقات. والنكتة َْ الانسان |ذا عقد علی شيء یجب علیه 
الاتیان علی وفق العقد. فلا ربط لها بما نحن فیه. ذاك الطرف یملك الاحرة بالعقد. وذلك یملك العمل, وبالنسبة الی الحخ فحیث کان الزمن تعتا 

1ب ان ری بضیر لبم تیجب رویارد . نعم» |ذا کان بنحو المَة لا یجب علیه الخروج مع آوّل رفقة. 

فقال العلامة: لا یجب علیه الخروج مع ول رفقة, وأصولاً لا ربط لها بالحخ. وحتّی في العقد آیضاً مبنانین, وعندنا ما کان في فقه الشافعيَة غیر صحیح» 
وفي «الدروس» قال: «یحب علی الالحیر الخروجح مع آول رفقة». مع أنّه علی فقه الامامیّت مع أَنْ الفوريَة هنا بحسب الاتفاق بین الطرفین» لکن في 
باب النيابة لا فورية الحج. 

وتبیّن آنْ الخروح مح ول رفقة لا ربط له بما نحن فیه» ولذا لم یتعزض فقهاژنا لها. وحسب علمي ول من نجد في کتابه هذا الشيء وفي باب النيابة 
آرجعه الی باب الفوريّة الشهید في «الروضة». مع نه في «المسالك» لم یتعرض لهذا الفرض» وبحسب الظاهر وافق مع الشهید في ذاك الفرض, فلو 
لم یخرج یجب الخروج علیه في السنة الاتية ولو متسکُعا ویجب الاستنابة من صلب ماله. فالشهید هو آول من آدخل المسألة من باب الاجارة في 

باب فورية الحج» وسبطه (صاحب «المدارتکك») حاء پهاء؛ ولعلّه یشیر الی أن حدي فعل کذاء؛ و.... قرآنا عبارة «المدارك» ثْه تم «الحواهر» ژ ثم «العروة» 
وصاحب «الجواهر» آشار الی أن بین البابین فرق کبیر واذا قلنا: یجب الخروج مع أوّل رفقة بما آنْ العقد يقتضي الفوريَة...» واصل المبنی لیس 
صحیحاً عندنا. فالانصاف َنّ طرح المسألة في غیر محله. 

لا قلنا: ان المحقق في «المعتبر» ذهب الی تضیّق الوجوب وبینه وبین الفوريّة فرق کبیر. الواجب المضیّق معناهأنْالفرد الاو هو الواجب, بخلاف 
الفوريّة التي لیس معناه أَْ الواجب مضیّق. ولعلٌ هناك تسامح» لکن بعد التأل تبیّن آنهم آرادوا تفریع مسألة علی المطلب. والتعبیر ب«المطیّق» في 
«التذکرة» أیضاً موجود. والسرّ آّه حسب مذهب الشافعيَّة لیس مرادهم بالخروج مع أوّل رفقة الفوريّة لاتهم لم یعتقدوا بالفوريّة في صل الحج بل 
مرادهم هناك ومراد الشهید الاول هنا لیس وحوب الفوریّة بل یجب الخروج مع ول رفقة. ومذا الوجوب مصیّق لا فوري باعتبار آنْ العقد يقتضي 
هذا. العقود ایقاعَّة ویتحقق بحسب الایقاع. فالشخص يمك العمل في تلك اللحظة فیحب علی الاجیر مع أوّل رفقة. هذا ما یقتضیه العقد لا الشرع. 
فالعقد يقتضي ان الواجب یصیر مضیْقَاٌ ووجوب الخروج غیر وجوب الحج. ولذا لم یمن العلامة؛ لاله لا یزمن بأنّ معنی العقد هذا. ولا نفهم کیف 
خفي علی الشهید هذا المعنی! 

لا بد آن نقول: هل الفوريَة يعني القافلة الأولی وان عصی الثانيةه وهکذا؟! بخلاف الواحب المصیّق. یجب الخروج لاه اذا لم یخرج مع ول رفقة 
یستقرّ علیه الح والاهمال یوجب استقرار الحج ومراد الشهید الاول وذاك القائل أنْ الوجوب مصیّق. ففرق بین الفوريّة والوجوب المضیّق» ولعل 
المحقق نظره آّه اذا لم یأت به ول عام الاستطاعة شم زال الاستطاعة یستقرّ علیه الحج, و|ذا قلنا بالفوريّة فعلیه تکلیفان: الحخ والفوريّة فاذا لم یأت به 
في آول آوقات الامکان لا یستقر علیه الحح. فبلحاظ الاستقرار قالوا: یتطیّق. فلذا تعجبنا من الشهید الثاني أنّه جمع بین الوجوب والفوريّة. بجب 
الخروج من جهة وجوب الوفاء بالحج» لا وجوب الحح. 

وهناك بحث آنه واحب مرة باصل الحج» ومرّة بالاستیحار آو النذر آو... . هل الصلاة بالنذر واجبة؟ ظواهر العبارات: نعم» لکن تعرّض حماعة بان 
النذر التزام شخص فلا یمکن اثبات الشريعة بهاء فیجب علیه الوفاء بالنذر. والتصور العام أَنْ من یمن باجتماع الاأمر والنهي بری َنْ الصلاة في نفسها 
مستحبّة والواحب هو الوفاء بالنذر ولا مانع من اجتماعهما. ومن بری الامتناع یری وجوب الصلاة؛ لاه لیس هناك تکلیفان. بل وجوب الصلاة فقط. 
آشرنا الی أَنْ هذا المطلب (الصلاة واحبة بالنذر؟) متی دخلت في الفقه الشیعی. فالسیّد الخونی من أَشدّ القائلین بالامتناع» ومع ذلك في دورته الاثخيرة 
علی «العروة» قال: الصحیح ان الصلاة لم تصر واجبة بالنذر بل الواجب هو الوفاء بالنذر. 
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هنا آیضاً یجب الوفاء بالعقد. لا بجب النذر وبما أَنْ الوفاء یکون في آول آوقات الامکان یجب علیه الخروح مع آوّل رفقة. وحیث خرح مع الثانية فلا 
یستحق الجرة بالعقد. بل یستحق أجرة المثل. لکن ما آمتّا بهذاالمبنی. الذي یجب علیه الوفاء هو العقد لا الحخء فکلامنا في ما نحن فیه في وجوب 
الحجٌ, وکلام هلاء في الخروج للحج. 
فالذي آنا آفهم من کلمات العلامة - الذي هو آوّل من جاء بها من فقه الشافعيَّة - هکذاء والفرع الذي جاء به في «الدروس» لم یکن مذکورا في فقه 
الاماميّة. والحکمان متفاوتان: حکم وجوب الخروج؛ وحکم وجوب الحجّ. وهذا البحث الجدید لم یطرح لا في الروایات ولا في کلمات الاصحاب؛ 
الخروج للحجْ شيء وأصل الحخ شيء آخر. الخروج موجود في عبارة الشهیدین: «ٍذا تعذدت الرفقة یجب السیر». لک السیر شيء ووجوب الحج 
شيء آخر ولذا قال الاصحاب: لیس لنا دلیل علی وجوب الخروج مع آوّل رفقة. فنكتة الخروج مع ول رفقة في باب النيابة شيء ووجوب الحجّ عندنا 
شيء آخر. کان المطروح آنه ذا استطاع یجب علیه الخروج في ال عام الاستطاعة ولیس هذا ضیف ومن قال بالتضیّق مراده آنّه استقرٌ علیه» ولیس 
لهذا آیضاً دلیل» فسیب الاستقرار الاهمال. 
فحصيلة البحث آنه قم الکلام في علة نکات: 
_ هل الحخ واجب بالشرع وبالاستیجار؟ ظواهر الاصحاب: نعم. لکن قلنا: هنا قول بوجوبه بالشرع. لا بالاستیجار. المشهور نّه قد یکون 
واجباً بالاستیجار, لکن بناءٌ علی ذاك المسلك -حتّی من القائلین بالامتناع - الواجب هو الوفاء بالعقد لا الحج, فلا مجال للبحث عن فوریته 
حیث لم یجب أصله. فاللازم البحث عن آنْ الوفاء بالعقد فوريِ آم حسب الاتفاق؟ 
۲ ذا آمّا بهذا الوجوب بأصل الشرع وبالاستیجار هل هو فوري؟ نقل من الأصحاب - بل ادذعي الاجماع» بل هو محصّل - آنه فوري. وأّا 
الوجوب الثابت بالعقد ففرّقوا بین الاجارة بالعین وبالمّة. لکن قلنا: اه بحسب الانشاء. 
۳ هل الاستطاعة شرط لاصل وجوب الحح آم للسفر الی الحخ؟ لا |شکال أنْ استطاعة السبیل شرط لاصل وجوب الحْ» لکن لولا مخالفة 
المشهور نقول: وجوب الحج مطلق واستطاعة السبیل شرط للسفر الی الحج. 
فهل هذا الوجوب (للخروج) فوري آم لاء وهذا لا دلیل علیه (نصافاً. ولیت الاصحاب کانوا یتعزضون هذه المسألة؛ فاتهم تعرضوا لمسألتین: 
5 الحج |ذا یحتاج الی مقدّمات قالوا: بجب علیه الاشتغال بها فورء آي: حیث یوفّق للحج في تلك السنة. یحب علیه آن یسخل اسمه 
حتّی بدرك الحج في ول عام الاستطاعة. لکن لا دلیل علی آنه یجب علیه الاقدام في ول لحظة. 
۲ هل یجب الخروج مع أوّل رفقة؟ لا دلیل علیه. ولیس الاعتبار باه یکون ول خروج. 
۳ _هناك مسألة ان الشخص ذا لم یستطع بدناً یجب علیه الاستنابة» فهل یجب آن یستنیب فورً؟ قالوا: نعم. یجب علیه الحج فورا؛ فمقدّماته 
کذا. ویجب علیه آن یستنیب فورا؛ يعني: في أوّل عام الاستطاعة. 
۳1 یجب علیه الخروج مع ول رفقة. وقلنا: لا دلیل علیه. 
الذي قاله الشهید الالل والعلامة آّه یجب علیه الخروج مع أوّل رفقة. وقال صاحب «المدارك»: ان الاحتمال (احتمال |ٍدراك الموسم) يكفي ولا 
یجب علیه الخروج مع أوّل رفقة فیخرج متی يأتي بالحخ مع آوّل عام الاستطاعة ولا دلیل علی تعیین أي رفقة فاذا لم بخرج مع أوّل رفقة ثم لم 
یخرج بقيّة الرفقات فالقول باستقرار الحج |نصافاً خلاف الظاهر. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة ٍلی ما آفاده حملة من الاصحاب في باب وجوب الحخ أنّه یجب الخروج مع ول رفقة بناء علی فوریّة وجوب الحخ. وژلهم هنا 
الشهید الثاني ولو قال سبطه: آوّلهم العلامة في «التذکرة». وقال السبط: لا یجب الخروج مع أوّل رفقة واحتمال الوصول بالمواسم کافٍ» ثم ذکر 
صورتین: اذا حصلت الاستطاعة قبل آشهر الحخج وبعده." 
وفي ما بعد دغلت في فروعات الاصحاب. وأخیراًتعرّض له الاستاذ في کلا الموضعین". وبیّاآنْ الکلام ولا في الفوريّة آو التضبیق» وبیئا الفرق 
بینهماه والقدماء قالوا بفوریته لا آنه مضیّق. ثم بالمناسبة قلنا: |تهم ذیل الفوريّة ذکروا: 

۱. لاب آن یکون الخروج فورا؛ آي مع أوّل رفقة. 

۲ فوريّة المقذمات؛ آي: تسحیل اسمه و... . 

۳ فوریّة الاستنابة. وقلنا: هذا هو الوحید من العبادات یقبل النيابة في حال الحياة. فتجب الاستنابة فور وهذا لم تذکره «العروة»» فیجب آن 

پیب لتات السته: 

فهذه فروع ثلاث تترّب» والسوال أّه هل یحب بالفعل فورا؟ والجواب أنّه لم یرد في تلك لا مریم ما علی مذهب الامامي ولا دعوی الاجماع 
[بالنسبة |لی الفوریة] صحیح. وهو دلیل لب وقدر المتیّن منه وجوب الحّ» ولا دلیل علی وجوب الخروج في أوّل آوقات الامکان. وثانياً النسخة 
المنفردة من صحیح الحلبی عند الشیخ موجودة. «وعنه (آي: عن موسی بن القاسم» عن ابن آبي عمیره عن حماد عن الحلبی» عن آبي عبد الله 
لا قال: |ذا قدر الرجل علی ما یحج به ثم دفع ذلك عنه ولیس له شغل یعذّره به فقد ترك شريعة من شرائع الاسلام»* ناظرة الی ترك الحجّ» لا ترلك 
التسجیل آو الخروج والتعبیر بالفوريّة لا بوجد في شيء من روایاتنه فلا یمکن آن یقال بتلك الفروع. 
والمهم أنْ آصحابنا وخصوصاً الصولیّون والمدرسة الحادثة بعد الوحید المشهور في هذه المدرسة الفوريّة علی َنْ الامر لا یدل علی الفور» ولذا لم 
یتعرّض له الأستانه فعادةٌ لا دلیل علی وجوب الفوريّة في هذه الأمور الثلاثة بل القدر المتیقّن آنه یجب علیه آن پستنیب من یحخٌ في تلك السنة 
وبعبارة آخری في هذه ریغ ماهر ها ارجا آنا احتملت لعل مراد صاحب ( المدارك» من الاحتمال (في قوله: «يكفي الاحتمال») 
آي: ما هو المتعازف في العرف. |ذا کان مراده هذا المعنی فهو انصافاً خلاف المتعارف العرفی والارتکازات العرفیّة وتهاون واهمال وينافي فوریَّة 
الحجْ» ولا دلیل علیه. 


المراد بالفوريٌّةٍ وجوب المبادرة الیه في آوّل عام الاستطاعة مع الامکان» والا ففیما یلیه, وهکذاء ولو توقف علی مقدّمات من سفر وغیره وجب الفور 
بها علی وجه یدرکه کذلك. ولو تعذدت الرفقة في العام الواحد وجب السیر مع آولاهاء فان آخر عنها وآدرکه مع التاليق. والا کان کموخره عمدا في 
استقراره. [الروضة البهيّة في شرح اللمعة الدمشْقيّة ۲ : ۱7۱] 

" ومعنی وجوب الفوريّة فیه وجوب المبادرة الیه في ول عام الاستطاعة مع الامکان, والا ففیما یلیه» وهکذاء ولو توقف علی مقدّمات -من سفر وغیره 
- تعیّن الاتیان بها علی وجه یدرکه کذلك. ولو تعّدت الرفقة في العام الواحد قیل: «وجب علیه المسیر مع آلهاه فان آخر عنها وأدرکه مع التالية, والا 
کان کموخره عمداً في استقراره» وبه قطع جدّي -قدس سرّه-في «الروضة»» وجوّز الشهید في «الدروس» التأر عن الأولی ان وثق بالمسیر مع غیرهاء 
هو نخسر با تظتما قو با حواز الک خی باه احتمال سفر الثانیة؛ لانتفاء الدلیل علی فوریَّة المسیر بهذا المعنی. وأطلق العلامة في «التذکرة» جواز 
التأخیر عن الرفقة انولی: لکنّ المسألة في کلامه مفروضة في حج النائب. وينبغي القطع بالجواز اذا کان سفر الأّولی قبل آشهر الحج وقبل تیّق 
الوقت الذي یمکن |دراکه فیه؛ لائه الاصل. ولا مقتضي للخروج عنه. والله آعلم. [مدارك الاحکام ۷ : ۱۸] 

" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ٩۱۹‏ .... 

* تهذیب الاحکام ۵: ۰1/۱۸ 
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فقوله: «ينبغي القطع بالجواز |ذا کان قبل آشهر الحَ» کانه لم پدرك زماننا هذا؛ ولا یمکن المساعدة علیه بوجه. وقلنا: الحکم بوجوب المقذّمة یکون 
بحسب العقل العملی» والان آیضاً بهیژون بعض المقدّمات قبل عشر سنوات ولا نحتاج الی دلیل شرعی» وهو مسألة عامّة عند البشر» قد یخططون 
لعمل وهو یتحقق بعد عشر سنوات. فأتمجّب من الاصحاب کیف بحئوا في المقلامات المفوتة. 
فقد تین أآنْ آمثال السیّد الخوتی مرادهم من عدم الدلیل هکذاء لا دلیل علی الفوریْة؛ لاه في الروایات لیست «الفوريّة»» والأمر آیضاً لا ید علی 
الفور. فمادام متعارّف والمتعاّف السيرة العقلائيّة... . نع مجرّد الاحتمال وغیر متعازف لا دلیل علیه ویعدٌ متهاوناً. والانصاف آن المطلب في فقه 
الاماميّة لا خدش فیه. 
ما عند علماء العامَة فاذا آماآَن الأمر للفور وخصوصاً المقّمات موجود یمکن آن یلتزم بوجوب الخروج فورً. خصوصاً في بحث الاوامر ولو الان 
قد پذکر بعض الاشیاء لکن بعض الابحاث یمکن فرضها في الصيغة وبعضها في التعبیر القانوني. ولعل ما تصوّر بعصٌ ان الأمر یدل علی الفوریَة 
تصوّروا هذه النکتة آن الأمر ایقاع وانشاء واعتبار» وفي الأمور الاعتباريّة ثبوتها عین الاثبات. فبامکان الشخص آن یقول: الصيغة تدل علی الفوريّة. 
الصورة الثانية من جهة حکم قانونی لا لفظی. فالکلام تارة یقع في أنْ طبيعة الوجوب تقتضي الفورية لا الصيغة. وثالثةالتعبیر بجملة الشرطَة في مثل 
وله علی لاس حج ابیت من استطاع له سبیلا4 ۰ فاذا یوجد الاستطاعة یحب الخروج. ولذا قال في «المدراك»: «یجب القطع بالجواز |ذا حصلت 
الاستطاعة قبل آشهر الحج»» لکن بما آنَآشهر الحی آشهر معلومات فلا با آن یحصل الاستطاعة في تلك الاشهر. فالمراد من الفوريّة ون الأمر یدل 
علی الفور یتصور له ثلاث تقاریر: 

.بلخاط الضعم 

۲ _بلحاظ آَنْ الوجوب کأمر قانونی. 

۳ _بلحاظ لح لا الخروج. 
فمثلاً في «الکفایة» یقول: «اطلاق الصيغة تقتضي التعیینیّة» » وهذا باللسبة الی الصيغة لا أصل الوحوب. وبطبيعة التعبیر قد نقول: «هذا التعبیر 
يقتضي الفوریة» وقد نقول: «الوجوب بنفسه يقتضي الفوریة). 
ورواية عبد الله بن عبّاس: «تعخلوا الی الحج؛ فان آحدکم لا پدري ما یعرض له» 7 وورد: «من آراد الحج فلیتعجل؛ فاّه قد یمرض المریض» وتضل 
الضالة وتعرض الحاجة» *. فیوجد في ترائهم الفوریّة» ولیس في تراثنا. وطبعاً السند فیه (شکال» وفي هذه الرواية عنوان «تعجَلوا» موجود وطبعاً ناقشوا 
فیه سنداً ودلالة لکن حیث فیه تعلیل (لعلّه تعرض الحاحة) |ذا آمتا به وبدلالته علی الفوريّة تثبت الفوريٌة بلحاظ الدلیل لثلا یعرض الحاحة. 
فقد تبّن آّه لا یبعد آن یقال: عند السئة انصافاً یمکن الالتزام بوجوب الخروج فورا فلیس من البعید آن یقال: ان عند الأصحاب لا بجب الفوريّة في 
تلك الفروع الثلاثة» بل بحب عند الاستطاعة. 
ومّا ما ذکره الشهید من استقرار الحخ انصافا لا یود علیه دلیل؛ ان المهع في باب الاستقرار هو الاهمال» فاذا لم بخرج مع ول الحملات ثم توقفت 
الحملات فلم پهمل, فلا دلیل علی استقرار الحخ علیه. والمراد بالاستقرار نّه یحب علیه الاتیان ولو زالت الاستطاعة ویحج عنه من صلب ماله. 
لک الانصاف |ذا قلنا بالواحب المضیّق یمکن آن نلتزم بالاستقرار فما ذهب الیه الشهید الثاني وحماعة لا یمکن الذهاب |لیه. 
فنقرأً عبارة السیّد لبعض الخصوصیّات: «لو توقف ادراك الحجٌ بعد حصول الاستطاعة علی مقذمات - من السفر وتهينة آسبابه - وجب المبادرة الی 
اتیانها علی وحه پدرك الحح في تلك السنة). هذا صحیح. «ولو تعّدت الرفقة وتمکن من المسیر مع کل منهم اختار آوثقهم سلامة وادراکا». قلنا: لا 


" آل عمران: ۹۷. 
" قصِيّة اطلاق الصيغة کون الوجوب نفسیاً تعییناً عینا: [كفاية الاصول (تعلیق السبزواری) ۱: ۱4۸] 
ی را ۳۱ 


ال اک و 
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دلیل علیه. «ولو وجدت واحدة ولم یعلم حصول أخری آو لم یعلم التمکن من المسیر والادراك لح بالتأغیر فهل پجب الخروج مع الأولی»» هذا 
کلام صاحب «الروضة» و«الدروس». «آو یجوز التأخیر الی از بمجرّد احتمال الادراك»» هذا کلام صاحب «المدارك». «آو لا یجوز الا مح 
الوئوق؟ آقوال قواها الاخیر»» بالمعنی الذي ذکرنا. 

«وعلی آي تقدیر |ٍذا لم بخرج مع الأولی واتفق عدم التمکن من المسیر آو عدم ادراك الحج شیت: الا خی استقر علیه الحخ». لا دلیل علیه» کما قال 
الاستاذ. 

وان لم یکن آثماً بالتنخیر؛ لاه کان متمکُناً من الخروج مع ادلی الا (ذا تین عدم |دراکه لو سار معهم آیضا». ما آفاده لا یمکن المساعدة علیه. 

ثم قال: «فصل في شرانط وجوب حجِة الاسلام. وهي آمور: آحدها: الکمال بالبلوغ والعقل فلا یجب علی الصبی وان کان مراهق ولا علی المجنون 
وان کان آدواریاً ذا لم یف دور افاقته باتیان تمام الاعمال, ولو حج الصبي لم یْجز عن حجة الاسلام وان قلنا بصحة عباداته وشرعیّتها - کما هو الاقوی 
- وکان واجداً لجمیع الشرانط سوی البلوغ» ففي خبر مسمع عن الصادق نش : لو أنْ غلاماً حجٌ عشر حجح ثم احتلم کان علیه فريضة الاسلام» وفي 
خبر اسحاق بن عقّارعن آبي الحسن ان عن ابن عشر سنین» بحْ. قال ان : علیه حجَة الاسلام (ذا احتلم» وکذا الجارية علیها الحج (ذا طمشت». 
حسب القاعدة آقر ما في کلام الاأستاذ. «لا ریب في اعتبار البلوغ والعقل في التکالیف والاحکام الشرعيّة. ویدل علیه حدیث جري القلم» باعتبار من 
حری علیه القلم: ووجد حدیث رفع القلم في مثل «الارشاد» عن أهل الستة. 

«ون ول ما خلق الله العقل, وبه یثبت وبه یعاقب» ویدل علیه آیضاً جملة من الروایات الدالة علی أنْ حج الصبی لا يجزي عن حجة الاسلام؛ منها: 
رواية شهاب في حدیث قال: سالته عن ابن عشر سنین بح. قال: علیه حجة الاسلام |ٍذا احتلم» وکذلك الجارية علیها الحج |ذا طمثت. ومنها رواية 
مسمع بن عبد الملك في حدیث «(لو أنْ غلاماً حجٌ عشر حجج ثم احتلم کانت علیه فريضة الاسلام)» والروایتان ضعیفتان بسهل بن زیاد. والعمدة 
صحيحة اسحاق بن عمّار عن ابن عشر سنین یحخ. قال: علیه حجة الاسلام (ذا احتلم» وکذلك الجارية علیها الحج |ٍذا طمشت»» نقرً الروایات |ٍن شاء 
الله. 

«فِنْ المستفاد من هذه الروایات آن حجَة الاسلام وفريضة الاسلام لا تصدق علی حجّ الصبي وهذه الفريضة باقية علیه» وذا بلغ یجب علیه آداژها. 
نعم أطلق علی حجّ الصبی حجة الاسلام في رواية آبان بن الحکم قال: سمعت آبا عبد الله م3 یقول: الصبی اذا حج به فقد قضی حج الاسلام 
حتّی یکبر؛ ولکنّ المراد بذلك حجّة الاسلام الصبی التي قضاها وأتی بهء فلا ينافي ذلك بقاء حجَة الاسلام التي بني علیها الاسلام علیه حتّی یبلغ 
ویکبر کما ّه قد أطلق حجّ الاسلام علی حجّ الاب في بعض الروایات. مع هلا (شکال في بقاء حجّة الاسلام علی النانب لو استطاع». «کما في 
"الفقیه » وحرف "عن" بدلت بابن" في کتاب "الوسائل » بل الأصل هو «التهذیب». 

«والحکم هو الحکم بن حکیم الصیرفی الثقة. وأمّاآبان فمن هو؟ فان کان آبان بن تغلب الثقة فذلك بعید؛ لانْ آبان بن تغلب لا پروي عن غیر المعصوم 
وروایاته قلیلة». وآضفنا آن آکثر آحادیثه لیست نقيّة. «وغالباً يروي عن الامام نا من دون الواسطة وان کان آبان بن عثمان فهو وان کان نقة لکن من 
البعید أنّ آبان المذکور في السند هو ابن عثمان؛ لانْ آبان بن عثمان لا يروي عن الحکم. ولم نر رواية ولا واحدة پرویها آبان بن عثمان عن الحکم 
فیکون آبان المذکور في استتت رحلاً مجهول الحال) . 

ثم آفاد الاٌستاذ: «هذا مع قطع النظر عن السند روی عن آبان الحکم» آي: رواه وفي نسخته آبان بن الحکم «وهذا غلط». وضفنا آنه لا آثر له في کتب 
الفهارس التي من خصائص مذهبنا. «والصحیح آبان عن الحکم). 


( العروة الوثقی : ۳۵. 
" کتاب الحخ (السیّد الخونی) ۱: ۲۵. 
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ثم نفس الاستاذ روی رواية: «نعم في رواية واحدة آطلق حجة الاسلام علی حح العبد ؛ وآن حجه يجزي عن حجة الاسلام ؛ وهي صحيحة آبان». عبر 
ب«الصحیحة». «عن حکم بن حکیم الصيرفي ( قال سمعت آبا عبد الله - ع - یقول : آیما عبد حج به موالیه فقد قضی حجه الاسلام». وکانت واحدة 
«الا آته لاب من طرحها لشذوذها». نعم شاد لکن من یقول: متنه هکذا؟! 

«ومخالفتها للروایات المشهورة الکثیرق آو حملها علی حجة الاسلام بالنسبة الی العبد» فان کل طانفة لها حجَة الاسلام. کما تقدم نظیر ذلك في حجَ 
الصبی». الذي مر. «وذلك لا یدل علی سقوط حجة الاسلام عنه |ذا عتق وضار سنا ویدل علی ما ذکرتا روایته الثانية (والعبد اذا حج به فقد قضی 
حجة الاسلام حتّی یعتق)؛ فاها تدلّ علی وجوب حجة الاسلام علیهلذا آعتق» مع أنْ حجَة الاسلام أطلقت علی حجه حال عبودینه». لماذا لم یقولوا: 
هي رواية واحدة | آنه في نسخة «حتّی یعتق) حذف» والصدوق رواها مع الذیل»" والشیخ رواها من «نوادر الحکمة» لمحمّد بن آحمد. فکنا ننتظر 
فیه خللاً في السند آو المتن وفیه «حتی یعتق» لیس بموجود. والصدوق یرویه من غیر هذا الطریق» ومذا الذي صنعه الشیخ في غاية المتانة والدقة, 
فنقل ما وجده. ولا آضاف علیه شین هي رواية واحدة منها نسختان, والصدوق قطعاً اطلع علی کتاب محمّد بن آحمد. والشیخ قطعاً یطلع علی أن 
«حتّی یعتق» لا بذ آن یذکر. 

«ثم ان رواية آبان الاولی رواها في التهذیب" عن السندي بن محمّد عن آبان عن حکم بن حکیم الصیرفی. وتبعه في الوسائل" و الوافي» ولکن في 
الاستبصار" رواها عن السندي عن آبان پن محمّد عن الحکم والظاهر أنْ آبان پن محمد لا وحود له أصلا بل الصحیح ما في التهذیب" و الوسائل" 
والوافی » فمافی الاستبصار غلط حزما) آ. لعلّه کان «السندي» عن آبان. عن محمّد. عن الحکم ). 

ومحل الشاهد هنا: «وأما الرواية الثانية فقد رواها في الوسائل" عن آبان بن الحکم. والصحیح "عن آبان» عن الحکم ؛ فان آبان بن الحکم لا وجود له 
في الاخبار وکتب الرحال, وآبان هو ابن عثمان» والحکم هو الصیرفی الثقة». هذا الذي ناقش فیه هناك آمن به هناه وهذا المطلب صحیح. 


وصلّی الّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" وروی آبان عن الحکم قال: سمعت با عبد الله لعْ یقول: «الصبی |ذا حجٌ به فقد قطضی ححَة الاسلام حتّی یکبر, والعبد |ذا حجٌ به فقد قضی 
حجة الاسلام حتی یعتق. [من لا بحضره الفقیه ۲ ۲۹۰۰۱/۳۵] 
" کتاب الحخ (السیّد الخوئی) ۱: ۵۲. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


في کتب الحجٌ عادة یتعرّضون لانواع الحجْ؛ بمعنی: ما وجب بعنوان ححَة الاسلام» والواجب بالنذر والنيابة والایجار ثم الافساد 
ایضاً یوجب لکن لم یتعرضوا له مستقلاه نم تعزضوا لشرانط کل واحد» فتعّض الماتن (السیّد اليزديٍ) ابتداء لشرانط حجَة الاسلام؛ 
فذکر آمورا والّل الکمال, ومراده البلوغ والعقل» جعله من عناوین الکمال. واذا کان مجنوناً و غیر بالغ فهو ناقص. ثم تعزض 
لحکم العبد» لکن لم یجعله بعنوان الکمال. وشرانط العامّة للتکلیف بین العامّة آربعة (البلوغ والعقل والقدرة والعلم» لک العلم 
لیس عند آصحابنا من الشروط العامة» وطبعاً هل مراد القوم من العلم هذا المصطلح بین أصحابنا لیس لنا الان فیه کلام» والقدرة 
لیست شرطا والعجز عذر, فالشرائط اثنان: البلوغ والعقل. 

تعزض العلماء من زمن الصحابة الی بعد وتکلّموا في الجنون والصغر والرقية التي تعدّ نقصا رجاء في بعض الروایات عن ابن 
اش امه ایض فا شتهر آلهم|ذا حجوا ‏ کملوا لا بت آن یعیدوء لک المشهور في کتب القوم الفلاخة الول. والان في روایاتنا 
في الحج لم یرد شيء في الاعرابی» بل ولا في کتب الفتوی حتّی عند الماتن (السیّد اليزدي)؛ والسه أنْ رسول الله عٍَ قال: «لا 
هجرة بعد الفتح»؛ لانٌ الاسلام صار له شوكة. ما کان حاجة الی الهجرة» وبحسب الاصطلاح هذا التعبیر یکون حاکماً علی حکم 
الاعرابي 
وفي روایاتنا: ِ بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمی عن منصور بن یونس عن منصور ابن حازم. عن آبي عبد الله م4 » قال: 
قال رسول الله یر : لا رضاع بعد فطام. ولا وصال في صیام ولا یّتم بعد احتلام» ولا صمت یوم الی اللیل» ولا تعّب بعد الهجرة» 
ولا هجرة بعد الفتح» ونسخة الشیخ من نسخة فیه تعدّد". والحدیث عند آصحابنا صحیح جدا ولذا لم یذکر في الروایات حکم 
حجّ الاعراب, والمذکور حکم حجّ العبد والصبي ولم پذکر حکم حجٌ المجنون؛ والان لا بحضرني: طبعا آن یحجْ به کما في 


| الله آنْ امراة «خنعمیة) رفعت الیه صبتاً وقالت: آ لها حح؟ قال: : (تعم ولك آحر)۳ . والاتصاف أَنْ هذا 
تمرین لطیف لمعرفة رواية واحدة تفر 4 قنت اعل# آحکام. والانسان یتعجب آنْ قصِيّةٍ واحدة کیف تشعبت في کتب السّة بأسانید 


مختلفة» وفي روایاتنا حکم آو حکمان منه موجود. 
و 1 آن تعرضوا نون النقص ذ و المحنون؛ دم رای و اي ام 
يجزي. ۳ 7 یعید صلاته. 


" الكافي ۵: 4۳ 4/ ۵. 

" قال: حدئنا محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید قال: حدئنا الحسین ب بن الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید» عن ابن آبي عمیر ومحمد بن 
|سماعیل عن منصور بن یونس» عن منصور بن حازم» وعلی بن |سماعیل المیئمی» عن منصور بن حازم. عن آبي عبد الله الصادق نی عن آبائه - 
علیهم السلام- قال: قال رسول الله ع ...۰ [الأمالي: ۹57/8۲۳] 

" مسند آحمد ۱: ۲۱۹ و...؛ صحیح مسلم 4: ۱۰۱؛ ستن الترمذي ۲: ٩۲۸/۲۰۲‏ (عن جابر). 
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|ذا صحت فهذه عناوین خاصّة في باب الحجّ. نعم» العقل من الشرائط العامّة. ومن جهة آخری بما آنا ذکرنا کرارً ومرارً من جهات 
مختلفة خصوصاً فی القانون الجدید یتعرضون لنکتة مهشة: |ذا وحد نقص کیف یعالج؟! ومرادنا بالنقص الجنون من موارده؛ ولکن 
لم یتعزضوا به لشيء؛ لاه بحکم البهانم. وتقریباً في روایات الاسلامیّین النقص المعروف ثلائة: الخطا والنسیان, والاستکراه لکن 
فی روایاتنا ذکرت ستت وهو المعروف بحدیث الرفع: الخطاً والنسیان والا کراه والاضطرار وعدم الا طاقة والحهل. وطبعاً قد یفرقون 
بین الموارد» فمثلاً في رواية صحيحة لزرارة یسأل الامام 3 عمّن لا یعلم بالنجاسة وصلّی قال: لا یعید." ثم یسال عمّن نسي 
و ۲ تا ۲ 1 1 .۰ ج ا :۰ ۰ ال ۱ 
فصلی. فقال: یعید. وبیع المضطر صحیح» خلافا لبیع المکره. مع انهما في حدیث الرفع المعروف - ولو قلنا: انه بحمیع اسانیده 
ضعیف. الا في «المحاسن»"- پذکرا معا. والمعاصرین استفادوا ذلك من دلالة السیاق وقالوا: بطلان بیع المضطرّ خلاف المتنان» 
بخلاف من آکرهه شخص علی بیع داره. 

ففي الفقه والقانون من الموارد المهة جذّاً تمییز موارد النقص, وه کیف یژتر؟ في بطلان العمل؟ في ترتیب الاثار؟ وتبیّن نْ عندنا 
موارد عامَة للنقص. وموارد خاصة. وهذه موارد خاصة بالحح. ما الحنون والبلوغ والصغر لا یحتاج الی بحث خاص» حیث انها 
من الشرائط العامّة وأمّا الثلائة الأخر خاصّة بالح. والمشهور بین علماء الاصحاب آن یعید العبد حجَة الاسلام |ذا عتق؛ 
والمخالف عدد قلیل» منهم ابن حزم في «المحلّی». 

وأمّا المشهور عند هل الستّة آیضاً لم یتعزضوا لحکم الاعرابی. هذا ملخص تصویر وحدود المساألة والماتن تعرّض فی هذا الباب 
لفروع حجّ العبد آکثر من غیره. وعمدة الوجه الجنون والصغر ولکته لم یتعزض لهما بالتفصیل. 

وأمّا قبل الورود بالبحث فلا بأس بالتعرّض لبعض کلمات العامّة لتبیین آحواء المسألة. نقرأ بمقدار یسیر لنا اطْلاع |جمالا وبما آنْ 
«المحلی» تعرض لمسألة العبد بتفصیل آکثر واختار آنه اذا حجٌ في حال العبودية ثم آعتق یکون کافیاً ولا حاحة له الی الاعادة...: 
«آمّا قولنا بوجوب الحخ ‏ علی المومن العاقل البالغ الحرّ والحرّة التي لها زوج آو ذو محرم یحح معها مرّة في العمر - فاجماع 
متیقّن» واختلفوا في المرأة لا زوج لها ولا ذا محرم. وفی الامة والعبد» وفی العمرة»*. 

«(مسألة: وأمّا حجٌ العبد والاأمة فان آبا حنيفة ومالکا والشافعی قالوا: لا حجْ علیه فان حخ لم یجزه ذلك من حجة الاسلام» وقال 


آحمد بن حنبل: |ذا عتق بعرفة آجزأته تلك الححة وقال بعض آصحابنا: علیه الحجْ کالحت وقد ذکرنا آنفاعن حابر وابن عم قال 


سعد» عن محقّد بن الحسین؛ عن ابن آبي عمیر» عن وهب بن عبد ری عن آبي عبد الله أذ في الجنابة تصیب الثوب ولا یعلم بها صاحبه فيصلي 
فیه. ثم یعلم بعد ذلك. قال: «لا یعید |ٍذا لم یکن علم». [تهذیب الاحکام ۲: ۹۱/۳۰۰ ۱6] 

" محمّد بن الحسن الصفار عن الحسن بن علي بن عبد الله» عن عبد الله بن جبلة عن سیف بن عميرة عن میمون» عن آبي عبد الله ی قال: 
قلت له: رحل آصابته حنابة باللیل فاغتسل وصلّی, فلمّا آصبح نظر فاذا في ثوبه جنابةء فقال: «الحمد لله الذي لم یدع شین الا وقد جعل له حذا. ان 
کان حیث قام لم ینظر فعلیه الاعادة». [تهذیب الاحکام  :۱‏ 7/6۲ ۱۳] 

"عنه» عن آبیه» عن صفوان بن یحیی» عن آبي الحسن وأحمد بن محقد بن آبي نصرء جمیعا عن آبي الحسن نف قال: سألته عن الرجل یستکره علی 
الیمین فیحلف بالطلاق والعتاق وصدقة ما یملك: آ یلزمه ذلك؟ فقال: «لا. قال رسول الله ت : وضع عن أمتي ما آکرهوا علیه. وما لم یطیقواء وما 
آخطووا. [المحاسن ۲: ۳۳۹ ۱۲] 

ها ۳۵ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۵٩‏ 
موشیه نان لح الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷۱۲۲ 


آحدهما: ما من مسلم -وقال الاخر: ما من آحد - من خلق الله الا علیه عمرة وحجّةء فقطعا وعما ولم یخضّا انسیا من جنی, ولا 
حراً من عبدء ولا حرّة من آمق با 

نعم تمشّکه بالاطلاق صحیح. لکنّ العبد ولو کان في الخارج مستطیعا؛ ولکن آمره بید مولاه. و(ذا استعمل لفظ فالمقدار المتیقّن 
ما ٍذا کان کاملاء وفي الواقع الاستطاعة تکون بقدرته فاذا خرج مع مولاه الی الحجٌ وفي الطریق آمره المولی بالرجوع فعلیه الرجوع. 
فقدرته وتمکنه في طول ارادة المولی وقدرته. فلا تشمله الایة. فمثلاً نقل عن صاحب (الحواهر» في قوله اس : (یعلم نیا رم 
قضاننا» آئّه قال: پشمل العامی |ذا علم قدرً من الاحکام عن تقلید, ,۰ لک الشواهد تشیر الی أنْ المراد ما کان علماً لا ما کان متزلزلا. 
فالمراد آئّه یعلم علماً قویاً لا یتغیّ والمراد العلم الکامل المستند ٍلی الادلْة والشواهد. والاستطاعة کذلك. نعم» هو بمعنی القدرة 
لک التامّة منها. ابن حزم یقول: ما من أحد وما من مسلم...» لکن بشرط آن یکون الحجْ مستطاعاً ومقدورا له 

وتعّض للروایات وقال: «وکذلك آیضا رژیناه من طریق آبي معاوية وسفیان الثوري» عن الاعمش. عن آبي ظبیان. عن ابن عبّاس 
من قوله في اعادة الحج علی الصبی |ذا احتلم» وعلی العبد ٍذا عتق وعلی الاعرابی اذا هاحر» وهو قول الحسن»» اذا کان مطلقاً فهو 
الحسن البصري. «کما روینا عن ابن آبي شیبة» عن علی بن هاشم» عن اسماعیل» عن الحسن البصري» قال: الصبی ان حجَ 
والمملوك ان حج والاعرابی ان حج شم هاجر الاعرابی واحتلم الصبی وعتق ام ۳ج وقال عطاء: أما الاعرابی فیجزنه 
ححه. وأمّا الصبی والمملوك فعلیهما ال وقال ابراهیم النخعی: لا يجزي العبد حجه |ذا َعتق» وعلیه حجة آخری, وتا الاعرابی 
و یا ار ی 
غیر ما ذکرنا» ولا عن الصحابة غیر ما آوردنا». 


لد مهو 


نم بعر تعّض بأْنٌ ما سمعه ابن عبّاس منسوخة؛ لاه سمعه قبل فتح مکة, ونتعرض له ان شاء الله. 


۲ المحلی ۷: ۳-۲ ۸۱۲. 
آهل الجور ولکن انظروا الی رجل منکم یعلم شیناً من قضائناه فاجعلوه بینکم؛ فاتّي قد جعلته قاضیا؛ فتحاکموا الیه. [الكافي ۷: 4۱۲/ 4] 
" ظاهر خبر آبي خدیجهة الاکتفاء بتجرّی الاجتهاد في الحکومة؛ لصدق معرفة شيء من قضانهم. [جواهر الکلام 40: 4 ۳] 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۵٩‏ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الّه) حلسة: ۶۰ 
موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۳ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


تعرضوا في أَوّل کتاب الحجْ لوجوب الحح والاقسام الاربع والقسم الرابع -وهو الاعرابی الذي حج ثم هاحر - فلا دلیل علیه ولا 
مشهور عند آهل الستّة وبقي الکافر نتعرض له مستقا ومن العناوین «المغمی علیه». وکذلك حالة السکر» وهذه العناوین بما آنّه 
یزول لم یتعرضوا لها هناء فالعناوین الموجودة: البلوغ والعقل والحرَية وهذه الثلائة مهمّة. 
قلنا: ان المصّف تعرّض للمجنون. فحملة من أحکامه وآحکام الصبی تعرّض وحملة من آهل السَة تعَضوا لاحکام الصبي 
بالتفصیل. وبالنسبة اٍلی الصبی والمجنون تعّض له الماتن قلیلا ولعل نظره آن یتعّض لاحکامهما کلاً في بابه. وذکرنا مراراً أن 
علماء الستّة باعتبار السلطة القَضايّة لهم تدریجاً یجمع من کل مسألة عرض للحکومة وطانفة کبيرة منها في الروایات موجودة. 
وهنا في «المجموع» تعزض للاحکام الکثيرة للصبیان» ویمکن لفقیه الشيعة آن یستخرج حکم الامامیّت ولا باس» و«المبسوط» 
للشیخ صتّف علی هذ! المنوال. 
وبالنسبة ٍلی «العروة» الآن لا نجد حکام الصبیان له» ولعل نظره الاتیان بکل مسألة في بابه. والمناسب هکذاء ویذکر فیها آقوال 
الستّة والشيعة بل استدلال الطرفین؛ وتتفع کثیر في الفقه. وانصافاً اذا آردنا آن نکون موّفین لاب آن نتعزض لها. 
«ومّا المجنون فلا یصخ منه؛ لاه لیس من آهل العبادات فلم یصح حجه. ولا بجب علیه؛ لقوله اس : رفع القلم عن ثلائة: عن 
الصبی حتی یبلغ» وعن المجنون حتی یفیق» وعن النائم حتی یستیقظ. هذا الحدیث صحیح رواه علی وعائشة - رضي الله عنا 
وسبق بیانه في أوّل کتاب الصیام. وحمعت لامة علی آنه لا یجب الحخ علی المجنون»» وفي المجنون؛ یقول لا یصخ منه» وطیعا 
لا یحب علیه. وسياتي آنْ «الصبی |ذا حجٌ به فقد قضی حجة الاسلام حتی یکبر والعبد |ذا حج به فقد قضی حجة الاسلام حتی 
یعتق» المراد منه آنّه صحیح» لکن لیس واجباً علیه. 
ولیس لهذا الحدیث سند صحیح عندناء وهنا صحیح, ولکتهم یفصلون بینهما؛ وهذا ممّا ینسب الی السیّد البروحرديِ من أّه اذا 
کان حدیث مشهورا عند آهل السّة ولم یرد فیه شيء من آهل البیت فهو مقبول عندهم. 
وتعرضنا بمناسبة حدیث الرفع آنا نرجع اٍلی موارد الاستعمال وبالنسبة الی حدیث رفع القلم قلنا: نرجع الی بقيّة الروایات لفهم 
معنی الرفع» ومع الأسف لا نجد الا هذین الحدیئین» وکلاهما محل |شکال سندا ومتتا. هذا الحدیث مشهور ب«رفع القلم». 
وثانیاً لا بأس بالاشارة الی المراد من القلم» وبما آن الماتن تعرّض في هذا الجزء لحدیث رفع القلم وقال: «واّا الجواب عن حدیث 
رفع القلم فمن وجهین: آحدهما: المراد رفع الائم لا ابطال آفعاله»» واشتهر بیننا أَنْ المراد رفع قلم العقوبة. «الثاني: معناه: لا 
یکتب علیه شيء» ؛ آي: لا تس خلیتم و نیازا مراده نفي الالزام. هل المراد نفي الائم آو نفي العقوبة؟! والاحتمال آنْ المراد منه 
نفي الوحوب والالزام. قلنا: الاحتمالات الموحودة: 

۱ نفي الائم؛ يعني: لا یکتب علیه الائم. 


" المجموع ۷: ۰ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الّه) حلسة: ۶۰ 
موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۳ 


۲ المراد قلم العقوبة آو بصفة کلَيْة: قلم الاحکام الجانيِةالتي تترتب علی عنوان العصیان والتمّد علی القانون, فاذا کان صبًّ 
لا یعاقب علیه. 

۳ المراد الاحکام الجزايّة مطلقا؛ سواء صدر عصیاناً آم لا؛ کالدیات» کما کسر شیناً نانماء من آتلف مال الغیر لا بد له آن 
یدفع بدله. وهذا یمکن آن یکون من غیر عمد؛ لا الأحکام الجراّة قسم منها تابع نلواقع» لا العصیان. فحتّی الأروش 
والدیات رفع القلم عن المجنون. 

6 المراد قلم الالزام. ولیس نظره بالمجازاة فالمستحّات و... تبقی علی حالها. 

۵ کل ما بید الشارع برفع عنه؛ سواء الالزام وغیرهاء فلا یکون الصبی مکلْفاً بالصلوات حتّی المستحّات فلذا اشتهر | 
عباداته تمرینيّة وبصورة العبادة. 

7 المراد کل شيء في الشريعة موجود یرفع عنه؛ آي: قلم التشریع. فاذا توا لا بحصل له الطهارة وکذا |ذا غسل الظروف. 

هذه محرّد احتمالات. والنکتة الأخيرة أَنْ المشكلة في هذه الرواية نها ذا فرضنا رواية واحدة من هذا السیاق لیس من قببل 

الجمع بل الاطراف لیست متناسقة. فالمجنون من قبیل البهانم» والصبی ممیز وغیر ممیّن والممیّز یلتفت ٍلی الآمور ویفهم 
ولکن بما آه صغیر لا یکلّف ولا یرم وأشکل من ذلك النائم الذي له تکلیف» لکن صدور العمل لیس بشعوره وادراکه» ولذا 
المشكلة التي نواحهها في هذه الرواية الجمع بین العناوین الثلائة التي الجمع بینها مشکل. ولذا لا بد آن یفسّر بالاأحکام 

ان 3 المتوقفة علی عنوان العصیان. 

میر المزمنین اغلا علی المشهور تمسك بهذا الحدیث قبال الثاني | والحدّ من الاحکام الجزانية المترثبة علی عنوان العصیان. 


" عن ابن عبّاس قال: مر علی بن آبي طالب [ 3 ] بمجنونة بني فلان وقد زنت وآمر عمر بن الخطاب برجمهاء فردها علی [ءی ] وقال لعمر: .. 
ترجم هذه؟ قال: : نعم. . قال: آ وما تذکر أَنْ رسول الله ع 77۳۳۳ وعن 
الصبی حتی یحتلم؟ قال: صدقت» فخلی عنها. [المستدرك (الحاکم النيسابوري) ۱: ۲۵۸ ولاحظ: الخصال: /۹۶-٩۳‏ 1۰] 


موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۶۰ 
الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه اللّه) جلستة: ۶۱ 
موضوع: کتاب الحج الأربعاء (دوشنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۸ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


سر ی اه ی ی ی و ی ی ات 
« حَ قال: «رة فع القلم عن الصبیَ حتی یحتلم» بألسنة مختلفة ومتون متفاوتة ب بین آهل السّة وفي 
متوننا في «|رشاد» المفید اشتهر َنْ علیاً اج 3 قال هکذاء وأمّا في مصادرنا المشهورة لم نجد الان. نعم» في ما بعد ذکر کثیرا وفي 
یا 

والمتون عندهم آیضاً مختلفة. ویقولون: حدیث عانشة أصح حدیث في الباب» وعن آبي هربرة. ولیس فیه قضيّة معيّنة. فقط عن 
رسول الله مه قال: رفع القلم. بقع البحث أوّلاً !حمالاً حول هذا الحدیث واه یمکن تصحیحه آم لا؟! نلاحظ لا وا 
الخارحیّ ثم نقول: ولو الشواهد الخارحيّة صعيفت لک التعبّد نرجع الیه بالاأخیر. کماأنّه اذا ثم ثبت اصل الععید به یگ بشت مسألة حدود 
المسألة والاثار المترتبة علیها؛ مثل آن صلّی مجنون نصف صلاته ثم آفاق فهل یم صلاته آم یستأنف صلاة؟! 

فالمهمٌ ابتداء اثبات هذا النصّ. نم معنا» ثم حدوده والفروع المترتبة علیه. أمّا بالسبة اٍلی هذا المتن فقد شرحنا أنّه اشتهر بین 
آصحابنا آیضا لکن بعد القرن الرابع وبعد مدرسة البغداد الثانية وطبعاً قبل المفید في «دعانم الاسلام»* بمصر ولکن في ترائنا 
لا. ویستفاد آن المرأة معروفة بعنوان الجنون, وعنوانه: تواتر التقل بین العامَة والخاصَة. بالنسبة الی العامَّة صحیح» لکن في غیر 
الصحیحین. فالحدیث عندهم مشهور بالمتون المختلفة والتعبیر الوارد فیه عن علی ید غیر واضح. وقالوا: هو مرفوع عن علی 
ی وعمن وکائما هو حکم فطري واضح 


عن عائشة, عن النبي فال: «رفع القلم عن ثلاث: عن النائم حتی یستیقظ وعن الصبی حتّی بحتلم» وعن المجنون حتّی یعقل» [مسند 
آحمد 1: ۰]۱۰۱-۱۰۰ وقال علی [لعمر]: «ا لم تعلم آنْ القلم رفع عن ثلائة: عن المجنون حتّی یفیق» وعن الصبی حتّی یدرك» وعن النائم حتّی 
یستیقظ [صحیح البخاري ۷: ۱۲۹ و۸: ۲۱]. 

" ورووا: آنْ مجنونة علی عهد عمر فجر بها رجل فقامت البیّنة علیها بذلك فآمر عمر بجلدها الحد. فمرّ بها علی آمیر المزمنین 4 لتجلد. فقال: 
«ما بال مجنونة آل فلان تعتل؟». فقیل له:ِ رجلاً فجر بها وهرب. وقامت البیِنة علیها» فأمر عمر بجلدهاء فقال لهم: «ردوها الیه وقولوا له: آ ما علمت 
نْ مذه مجنونة آل فلان؟! ون النبی ع قال: بقع عم هی اوه ی اون ی ی ها مغلوبة علی عقلها ونفسها» فردّت الی عمر وقیل له 
ی ی لیر . فقال: فرج الله عنه, لقد کدت آن أملك في جلدها. ودرا عنها الحذ. [الارشاد ۱: ۲۰۳ -۲۰۰] 

آتي عمر بامرأة قد فجرت. یا ی ادعوا ی لیا فجاء علی - رضي الله 
عتا- فقال: «.... لقد علمت آنْ رسول الله 97 قال: رفع القلم عن ثلائة: عن الصبی حتّی یبلغ» وعن النانم حتی یستیقظ وعن المعتوه حتّی یبرأٌ 
وان هذه معتوهة بني فلان. لعل الذي آتاها آتاها وهي في بلانها» . قال: فقال عمر: لا آدري» فقال علی ‏ : «وأنا لا آدري». [سنن آبي داود ۳ 
۳339 

* وروینا عن علی - صلوات الله علیه وآله - آّه قال: «قال رسول الله ع : رفعالقلم عن ثلائة: عن النانم حی یستیفظ, وعن المجنون حقی یفیق؛ 
وعن الطفل حتّی یحتلم» [دعانم الاسلام ۱: ۰]۱۹6 وعنه اد أّه بلغه عن عمر اه آمر بمجنونة زنت لترجم. فأتاه علی نات فقال: «آما علمت آنْ 
الله رفع القلم عن ثلائة: عن النائم حتّی بستیقظ. وعن المجنون حتّی یفیق» وعن الصغیر حتّی یکبر, وهذه مجنونة قد رفع الله عنها القلم». فاطلقها 
عمر [دعائم الاسلام ۲: ۱1۰۷/6۵7]. 
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ولا القضيّة في باب الحد والأحکام الجزانيّت ولا یوجد الان في بقيّة الاحکام مثل حح الصبی حتّی الفقهاء في ما بعد تمشکوا به 
في باب الحجّ. والحدٌ له آحکام جائْة تترّب علی عنوان المخالفة والتمرّد علی النظام. فالالحکام الجرايّة ترفع» لیس معناه ان الحخ 
یرفع. وقلنا: و ور مت 

«دعائم الاسلام عن آمیر المزمنین اش آّه بلغه عن عمر آنه آمر بمجنونة زنت لترجم» فتاه فقال: آما علمت ان الله -عژ وجل -رفع 
القلم»» لم یقل: ان رسول الله عٍَ قال...» ولیس في القرآن أنّه موجود. نعم» فیه لس ینغ هرا علی عَوات السَاء4 ۱ 
وسنقول فیه: ان الله آجاب دعوة نبّه: «رَنا لا دنا نْ تسیا آو أخطانا ربنا ولا تخمل علینا اصرا4 "» فرفع الاکراه و... . «عن 
ثلائة: عن النانم حتی یستیقظ وعن المجنون حتی یفیق» وعن الصغیر حتی یکبر وهذه مجنونة قد رفع عنها القلم». 

ولعلّه !شارة الی آئّه یمکن آن یستفاد هذا الحکم من الایات المباركة. ویمکن آن یکون |رشادا الی الحکم الفطري» والعجیب أَنَ 
العامة قالوا في آخره بعضهم: ان عمر قبل هذا الحکم. وبعضهم قالوا: ّه آوقف الحکم تعبّداٌ وفي «مسند آحمد» بکلا طریقه عن 
دا تا وان تم والعجیب ان آحمد أتی به مّتین » وفي کلاهما عن الحسن 
عن علی ۶ ثٌْ» فهو بحسب الظاهر مرسّل. وفي «نصب الرایة» تعرض للحدیث, ؛ وهو نقل عن بعضهم آن آصخ الاسناد اسناد 
عائشةء وعجیب آن هذا الحدیث یروی من طریق عائشة آو آبي هریرةء وهو آدرك رسول الله آخیرا وساثر الاصحاب لم یسمعوا 
به!! وآخر الحدیث آیضاٌّفي |بهام فتذگر عمر قول رسول الله عدٍ أم آمن بما قاله عل تعیدا. 

وذکرنا کراراً ومراراًآَنْ الشیخ المفید مع تبخره في علم لکلام وقدراً من الأصول» لکن في علم الحدیث عنده نوع من حسن الظنْ. 
فعند السیخ أقلْ من آربعمانة آلاف راو عن الصادق» فکیف یمکن الاعتماد بنا علی ما روي عنه؟! مثل آن صحاب الصادق لب 
آربعمائة من التقات. وفي «الارشاد» في ما یتعّق بالانمة المتأخرین ینقل کثیراً من «الكافي» لکن بدون الاسناد» وعبارته لا تخلو 
تور . فالشواهد لا تشیر الی أنْ له خبرة ودقة واسعة في ضبط الاأخبار لکن اشتهر في بغداد آن ذاكٌ هذه القَصِيّة بسبب الالتقاء 
مع السّة؛ وفیهم اشتهر هذه القصَيّة بلا (شکال عن علی جْ 

لکن یبقی أنْه کیف یروی عن مثل هلاء ویخفی علی عمر وعلی بقيّة الاصحاب؟! والذي یفهم الانسان من هذه لرواية أن المعروفین 
من الاصحاب کیف خفي علیهم هذه المسألة؟! ولم پرد عند آصحابنا الامامية میّه بل في «الدعائم». ولعل تاذ لم یتمسك له 
لضعف آسانیده» بل لحدیث «حري القلم». فالمهمٌ آن في المطبوع الموجود حدیث جري القلم ونتعرّض لروایات الاصحاب من 
«جامع الاحادیث» ونقراً بسرعة ونقول: الموحود الاآن في روایات الاصحاب نْ «کتبت» موحود» و«القلم» لیس بموجود. 


اتف ۳ 
البقرة: ۰۲۸۲ 
1 


نصب الراية ۲: ۳٩۱‏ و۵: ۰۳۷۲-۳۷۲ 
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وبمقدار ما ریت في «جامع الاحادیث» فقط في حدیث واحد «حری علیه القلم»» وهو مما انفرد به الشیخ بالنقل عن عمّار بن 
موسی الساباطی فی ات لا ترائه منفردا عند الشیخ» وأکثره من «نوادر الحکمة» لمحمّد بن آحمد بن یحیی 
وظواهره آنّه سافر الی الکوفة و الا فاطلاعه علی نسخة الکتاب بنحو الوجادة. وسبق آن شرحنا عناوین «النوادر»» والنجاشی ینقل 
بعضها بعنوان «له نوادر». فالعناوین آربعة: النوادر وهو ظاهر اسم لکتاب وآشهرها پا اشکالنودر ین ی عمیر ونوادر فکتاب 
محمّد بن علی بن محبوب بالفعل نوادر؛ آي: شواذْ الروایات. 

فهذا الخبر في نوادر المصنفین» و او رز نف ولکنها بحسب التعبیر موا قَة تَّق ولعلٌ الاأستاذ اعتمد علیه 
علی مبان في الاعتماد علی الخبر الموثّق» و ولعل نظره في «جري القلم» الی بقيّة الروایات» وبمقدار مراجعتي 
الی المعجم المفهرس لاحاديثهم حدیث جري القلم منحصر في هذا الحدیث. 

فلا نجد هذا التعبیر في شيء آخر من الروایات» وهذه نكتة عجيبة جدَا والتعبیر بدرفع» آیضاً عجیب» ولا یوجد الا في حدیث 
الرفع. وفي الایات: ربا لا ماجنا ان سنا و خطانا ربناه. ولذا تصور المشهور من علماء الاصول أنّالمرد بلرفع رفع العقوبة 
آو ولا تَخمل علیئا اصرا». ومو آیضاً یمکن آن یکون ناظرا الی مقام التشریع. واتّما الکلام أنْ التعابیرأنْ في رفع القلم کلّه «رفع 
القلم»» وقلنا: اه انصافاً في بِقيّة المتون. و ما و 
ما قاله السیّد البروجردي احمالاً مقبول لْکنْ المتون مختلفة. والسکران والنائم قطعاً علیهم التکلیف موجود. نعم» |ذا فعلا شیناً فلا 
ی 

وفي قرن الفقهاء اشتهرت عدّة الروایات علی لسان الفقهاء» وفي القرن الثالث لمّا قاموا بتقییم الاحادیث التفتوا أَن فیها اشکالات. 
وفي البخاري في باب الطلاق بمناسبة تعرّض وجعل «باب الطلاق في الاغلاق والمکره والسکران والمجنون وآمرهما والغلط 
والنسیان في الطلاق والشرك وغیره». تمسّك وقال: «لقول النبی جاک . : الاعمال بالنیّة» ولکل امری ما نوی». فلم یمن بتلك 
اروایات» ونسب الی تابعی: «وتلا الشعبی: لا ترَاخذنا ان تسیا آو آخطأناه ». فمعناه أنْ الطلاق باطل ؟! فنحتمل آّه یشیر ال عّة 
اموی می و «وما لا بحوز من اقرار المُوَسوس» وقال انب ح للذي آة قر علی نفسه: [ بك حنون؟!». رواه بلاغا؛ آي: بلغ به الی 
رسول الله ‏ . 

«وقال: علی بقر حمزة خواصر شارفي, فطفق النبی تا پلوم حمزة, فاذا حمزة قد ثمل محمرة عیناه ثم قال حمزة: هل نتم الا 
عبید لابي؟ فعرف النبي ار آئه قد ثمل فخرج وخرجنا معه»» فيِ ربط له بطلاقه؟! «وقال عشمان: لیس لمحنون ولا لسکران 
طلاق»؛ يعني: هناك عدة آمور مشهورة» ولکن برید البخاري آن یقول: لیس فیها حدیث عن رسول الله تا . 


" محمّد بن علی بن محبوب. عن محمّد بن الحسین» عن الحسن بن علی» عن عمرو بن سعید. عن مصدق بن صدقة» عن عمّار الساباطی, عن | 
عبد الله مس قال: سألته عن الغلام: متی تجب علیه الصلاة؟ قال: «ٍذا تی علیه ثلاث عشرة سنةه فان احتلم قبل ذلك فقد وجبت علیه الصلاة وجری 
علیه القلم والحارية مثل ذلك ان آتی لها ثلاث عشرة سنة آو حاضت قبل ذلك فقد وحبت علیها الصلاة وحری علیها القلم. [جامع آحادیث الشيعة 
۳۳ 1۸6 ولاحظ: تهذیب الاحکام ۲: ۳۸۱-۳۸۰ ۱۵۸۸] 
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«وقال این عیّاس: طلاق السکران والمستکره لیس بحائز» وقال عقبة بن عامر: لا یحوز طلاق الموسوس وقال عطاء: اذا بدا بالطلاق 
فله شرطه. وقال نافع: طلق رجل امرآته آلبِثَة ان خرحت. فقال ابن عمر: ان خرجت فقد ببّت منه. وان لم تخرج فلیس بشي» وقال 
الزهري في من قال: ٍن لم افعل کذا وکذا فامرأتي طالق ثلائأ: یسأل عما قال وعقد علیه قلبه حین حلف بتلك الیمین» فان سمّی 
احلاًآراده وعقد علیه قلبه حین حلف حعل ذلك في دینه وآمانته» وقال ابراهیم» النخعی «: [ن قال: لا حاجة لي فيك نیته وطلاق 
کل قوم بلسانهم وقال قتادة: ذا قال: ذا حملت فأنت طالق ثلاثا؛ یغشاها عند کل طهر مرّة. فان استبان حملها فقد بانت منه» وقال 
الحسن» البصري من التابعین «: |ذا قال: آلحقي بآهلك. نیّته» وقال ابن عبّاس: ان خن و رانا رد شوه الله» وقال 
الزهري: ان قال: ما آنت بامرآتي. نیته. وان نوی طلاقً فهو ما نوی». العجیب آّه يروي من هلاء التابعین ثع یقول: «وقال علی: أ 
لم تعلم أَنْ القلم رفع عن ثلائة: عن المجنون حتی بفیق» وعن الصبی حتّی درك وعن النائم حتّی یستیقظ». 

آنا آتصوّر آَنْ مراده آنْ هذه الاحکام اشتهر لک الکلمات لا تدسب الی رسول الله 9 . 


" صحیح البخاريِ ۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حدیث رفع القلم ویطول الامر في تحلیله فنتعرض بمقدار من البحث حوله. شرحنا أّه آهم حدیث عندهم 
فی هذا الباب ما پروی عن علیح 3 ورفع القلم آول من نعرف استعمل هذه الرواية في «دعائم الاسلام» نسب الاْمر الی الله, 
ثم في «الارشاد»" وهذا غریب لا یوحد خبر واحد فصلاً عن التواتر. وصاحب «الدعانم» من الاسماعیلیّة والظاهر آنه لم یحعله 

4 تسیر بقلم فلا مجود ند محص ی را عتار سبط * ویر بقلم »علی المشهور. من آوائل ما نزل علی 
رسول الله عل : لّذي عَلَم للم " والمراد به التعلیم. وكلمة الاقلام4" آیضاً موجود. وکلاهما في مقام التعلیم. اما بالنسیة 
الی مقام الجعل والتشریع فعدّة موارد؛ مثل کیب عََیْکمْ الصیَامٌ» ۲ و.... وهذا في الروایات آیضاً موجود: «کتبت له الحسنات»* 


و... 


" ورتزینا عن علي صلوات الله علیه وآله - آّه قال: «قال رسول الله عم بقلم مق 9و9 امن انا ی رخا وین المگرخ ی دنق 

وعن الطفل حتی یحتلم» [دعائم الاسلام ۱: ۰۱۹6 وعنه اد أنّه بلغه عن عمر أه آمر بمجنونة زنت لترجم» فأناه علی لد فقال: «ما علمت آنْ 

الله رفع القلم عن ثلائة: عن النانم حتّی یستیقظ وعن المجنون حتّی یفیق, وعن الصغیر حتّی یکبر» وهذه مجنونة قد رفع الله عنها القلم». فأطلقها 
عمر [دعاتم الاسلام ۲: 407 ۱۱۰۷]. 

" ورووا: آْ مجنونة علی عهد عمر فجر بها رجل فقامت البیّنة علیها بذلك فآمر عمر بجلدها الحد. فمرّ بها علی آمیر الممنین 4 لتجلد. فقال: 

«ما بال مجنونة آل فلان تعتل؟»» فقیل له: ان رحللاً فجر بها وهرب» وقامت البيّنةٍ علیها» فآمر عمر بحلدهاء فقال لهم: «ردّوها الیه وقولوا له: آما علمت 

نْ هذه مجنونة آل فلان؟! ون النبي عَ قال: نفخ القلم عن کلان عر المجتون تعنی پفیف اٍتها مغلوبة علی عقلها ونفسهاء فردّت الی عمر وقیل له 

ما قال آمیر الممنین لب فقال: فرج الله عنه, لقد کدت آن آملك في جلدها. ودرا عنها الحذ. [الارشاد ۱: ۲۰۳ -۲۰۰] 

" صحیح البخاري 1: ۱3۹ و۸: ۲۱. 

ی و ی ی ی کی 

عبد الله اش » قال: سألته عن الغلام: متی تجب علیه الصلاة؟ قال: «ذا آتی علیه ثلاث عشرة سنةء فان احتلم قبل ذلك فقد وحبت علیه الصلاة وحری 

علیه والجارية مثل ذلك ان آتی لها ثلاث عشرة سنة آو حاضت قبل ذلك فقد وجبت علیها الصلاة وحری علیها القلم. [جامع آحادیث الشيعة 

۳۵۳ ۸6 ولاحظ: تهذیب الاحکام ۲: ۳۸۱-۳۸۰ ۱۵۸۸] 

" العلق: ء. 

صحیح البخاري 1: ۱1۹ و۸: ۲۱. 

" البقرة: ۰۱۸۳ 

" عن آبي عبد الله 7 شٌْ. قال: (ن الممن لیهمْ بالحسنة ولا یعمل بها فتکتب له حسنة» وان هو عملها کتبت له عشر حسنات». [الكافي ۲: ۳۸ 


ضمن ۲] 


موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۹ 


وأمس آشرت وذکرنا احمالا آن السوال الذي وه الی الامام العسكري بان حول کتب بني فضّال" لم یذکر فیه کتب عمار وهي 
موحودة عند الفطحيّةٍ بلا اشکال. وفي القرن الرابع ۳۳ لم یذکر من روایاته الكلينيِ والصدوق لا قلیل وفي القرن الخامس روی 
الشیخ کثیراً منها (۸۰۹6) ومن «نوادر الحکمة»» وهنا من «نوادر المصتفین». فعمدة روایاته من طریق الشیخ و0۸۰ منها فعلا 
شاذة. وعرف بهذه الجهة. وبعد التأمّل في روایاته آتصوّر آّه لم یلتزم بنقل الحدیث لفظیَ وینقله بحسب المضمون, وأظنّ کتابه 
فقهیَاً لکن مشتملاً علی الروایات» ولذلك لم یسأل عن الامام لعذ» فروایاته من بني فضال. والتعبیر بالقلم الآن لا یوجد في شی- 
من روایات آصحابنا في هذا المحال» اآا في رواية عمار وفي «الدعاتم)» ثم قال الشیخ المفید: «تواترت الاخبار». 

وعند العامَة ذکروا أَنْ حملة می الاصحاب روا ذلك. آنا اتصور آن الخبر صار مشهورا آواخر قرن الاول وآوائل الثاني: (غیر واحد 
من آصحاب رسول الله منه الشعبان والشداد بن آوس»» والعجب آنه لم یذکر ابن عباس وجابر و... ۰ طبعاً في هذه الفترة پوجد 
آشخاص مشهورین» وکیف یخفی مثل ذلك علی عمر حتّی پذکره علي یذ ؟! 

وذکرنا تا |ذا وجدنا «في الاسلام» في حدیث «لا ضرر» فهو عند الفقهاء واحتملنا آتهم آضافوه. «آخرج آبو داود والنساتی وابن 
ماجة عن حماد. عن حماد. عن |براهیم عن الاسود. عن عانشة - رضي الله عتّا -عن النبی لش قال: رفع القلم عن ثلائة: عن 
الناتم حتی یستبقظ وعن الصبی حتی یحتلم» وعن المجنون حتی یعقل. ورواه الحاکم في المستدرك" وقال: علی شرط المسلم» 
واشتهر آه لا یتعارف في تلك الزمان استعمال العدد (مثل «عن ثلائة»). نحن في تصوّرنا آنْ الدقة في المتون ترشدنا الی... . 
«وحمّاد الاول هو حماد بن سلمة. وحماد الثاني هو ابن آبي سلیمان. وقد روی له مسلم مقروناً بغیره». وقطعاً لم یروه البخاري 
ومسلم وقال الحاکم: «هذا حدیث علی شرط مسلم ولم پخرجاه) ". «وحدیث علی له طرق» فآمثلها ما رواه بو داود من طریق 
ابن وهب. عن جریر بن حازم عن سلیمان بن مهران - وهو الاعمش- عن آبي ظبیان حصین بن جندب. عن ابن عبّاس, قال: مر 
علی بن آبي طالب بمجنونة بني فلان وقد زنت. فأمر عمر بن الخطاب برجمهاء فرها علی [.2 ] وقال لعمر: ...۰ آ ترجم هذه؟ 
قال: نعم. قال: آوما تذکر آن رسول الله 37 قال: رفع القلم عن ثلاث: عن المجنون المغلوب علی عقله. وعن النائم حتّی بستیقظ 
وعن الصبی حتّی یحتلم؟ قال: صدقت. فخلّی عنها»» معناه َ عمر صدّق آمیر المزمنین ای في هذه الرواية والعجیب آّه لا 
یوجد في کتب السنة عن عمر حدیث بهذا المضمون. 

«آبوداود عن آبي الأحوص وجریر» کلاهما عن عطاء بن السانب» عن آأبي ظبیان, قال:أتي عمر بامرأة قد فجرت فأمر برجمهاء فأتی 
علی [ 1 ]. فنخذها فخلّی سبیلهاء فأخبر عمر فقال: ادعوا لي علیٌ فجاء فقال: .... لقد علمت أَنّ رسول الله ‏ قال: رفع القلم 
عن ثلاث: عن الصبی حتّی یبلغ» وعن النانم حتّی یستیقظ وعن المعتوه حتّی یبرأ؛ وأنْ هذه معتوهة بني فلان. لعل الذي آتاها آتاها 
وهي في بلائها. قال: فقال عمر: لا آدري»؛ يعني: لا آدري الحکم عن رسول الله 27 آو آتها محنونة بني فلان ؟! ومثلاً «قال 


" محمّد بن الحسن في کتاب «الغیبة» عن آبي الحسین بن تمّام» عن عبد الله الکوفی خادم الشیخ الحسین بن روح» عن الحسین بن روح» عن آبي 
محمّد الحسن بن علی 92 آته سنل عن کتب بنی فصّال فقال: «غخذوا بما روواه وذروا ما رآوا». [وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۸: ۷۹/۷۲] 
الصطلز ۲ 041: 


موخنوع: کتاب الخج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۹ 


الترمذي: حدیث حسن غریب من هذا الوجه. وقد روی عن علی من غیر وجه»؛ آي: من طریق الحسن البصري عن علی ال 
«ولا نعرف للحسن سماعاً من علی [ لا 7 وهم یعترفون بذلك. 

آنا قرات بخوا من المتون وفیها: «أ ما علمت...». «ا لم تعلم...». (فرواه حریر بن حازم عن» سلیمان بن مهران «العمش عن 
آبي ظبیان» عن ابن عبّاس فرفعه الی النبي 357 عن علي وعمر. وتفرّد به ابن وب عن جریر بن حازم. وخالفه ابن فضیل ووکیع؛ 
فرواه عن الاأعمش, عن آبي ظبیان عن ابن عبّاس» عن علی وعمر موقوفا»؛ يعني: لم ینسبه علی |لی رسول الله مر ولا عمر. «ورواه 
عمّار بن رزیق» عن الاعمش. عن آبي ظبیان موقوفا ولم یذکر ابن عبّاس» وکذلك رواه سعید بن عبيدة عن آبي ظبیان موقوفا». انصافاً 
آتعبوا آنفسهم في هذا المجال حرموا آنفسهم عن الوصاية الالهيّة وابتلوا بهذه الأمور. «وقول وکیع وابن فضیل آشبه بالصواب». 

هذا شرح حال الحدیث. والانسان یتعجب آّه في النهاية یبقی الاشکال قویّاً في آنْ آهل البیت لم یذکر عنهم في هذا الباب شيء 
عن رسول الله عط لا بعنوان رفع القلم ولا حري القلم. وما في «الدعائم» یش فت لب ان اب ید تمسّك بالعقل العملی؛ يعني 

لا ستطیع الانسان آن يجري الاحکام علی هذه المذکورات. 

وفزعوا علی هذا مسائل في الفقه لیا وذکرنا عدّة احتمالات في «القلم». ولو فرضنا آنْ هذا الشيء کان موجوداً وجری هذا الکلام 
بین آمیر المزمنین اث والثاني - لانّه لیس في شيء من الروایات شبیه ذلك التعبیر (رفع القلم وجري القلم) -... 

وأمّا ما آفاده السیّد البروحردي نحن تصوّرنا آته في آواخر القرن الاول وأوائل الثاني اشتهر بین العامّ» وحملة من النصوص امّا من 
لسان الحکماء آو من القوانین بالرومان وآمثال ذلك (مثل «من حاز ملك» الذي اشتهر بین الشيعة آّه نبوي ضعیف منجبر بعمل 
الاصیحاب). ومن حهة آن الغريعة المقلسة توکد علی الحهات الانسانية والقانوئية فلیس من البعید أَنْ حملة من التعابیر اما هو 
المتعازف في العرف العامٌ بینهم آو من التعابیر القَانويّة. وهذه یتفاوت مع «الصلح جائز بین المسلمین»" و«المومنون عند 
شروطهم» " وآمثال ذلك. 

فنا آتصور أنّالکلام بهذه الصورة المرتبة ضیف في القرنین لول والثاني. وواحهوا في القرن الثالث فیه بمشکلة. ولو اما دا 
وأنّه سکت عنه الاتمَة نمَّة-علیهم السلام - فالنكتة ثانية ما فهم علماءالسة وعلمازنا من صلاته وحیّه باطل وتمرینن. وقال بعض 
العامة: تکفا ولکن اذا حج به فحجه صحیح). 

وهذه النكتة اشتهر البحث عنه باسم القیاس فالمجنون کالصبی یحخ بهء قهی لا تلاصا قال رسول الله عٌ في الصبی: «له 
حج) وحجه یتفاوت مع المجنون. ولذا لا دلیل علی التصرّف في ذلك. وقلنا: القیاس آشبه شيء بادراك النفس. ولذا قیل: «السَة 
[ذا قیست محق الدین»*. آنت تجد شبهاً بین المجنون والصبی وتقول: فالمجنون آیضاً یحجٌ به کما یج بالصبی؛ وهذا لیس تقنینا؛ 
لاتك لا تستطیع آن تقول: قال رسول الله ع : یحج بالمجنون. 


۲ نصب الراية ۵: 6 ۳۷. 

" الكافي ۷: 4۱۳/ ضمن ۱؛ من لا یحضره الفقیه ۳: ۳۲/ ۳۲۲۷؛ تهذیب الاحکام ۲: ۲۲۲/ضمن ۱ ۵. 

" لاحظ: الكافي ۵: ۱7۹/ ضمن ۱ و...؛ من لا بحضره الفقیه ۳: 4۸/ضمن ۳۳۰۱ و...؛ تهذیب الاحکام ۷: ۲۲/ ضمن ٩۳‏ و... 

* ففزعت امرةء فأخذت بعضد صبی فأخرحته من محفتهاء فقالت: با رسول الله هل لهذا حجَ؟ قال: «نعم» ولك أحر».[مسند آحمد ۱: ۲۱۹ و...] 
" الكافي ۱: 9۷/ ضمن ۱۵؛ من لا بحضره الفقیه 6: ۱۱۹/ضمن ۵۲۳۹. 


موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۷/۲۹ 


وکذنك في باب الامتصحاب في الاحکام الكَیة:الأصول العمیّة تصرف في الصورة الموجودة في ادراك الانسان. نعم» في بعض 
الروایات: |ذا آفاق المحنون وأفاق قبل الموقف... فالتمسّك بحدیث رفع القلم لاثبات بطلان البیع والمعاملات لا تزیده الشواهد. 
فالمهع آنْ هذا التعبیر نسبته الی رسول الله ع والامّة -علیهم السلام - في غاية الصعوبة والاشکال» وعلی تقدیر القبول المقدار 
الواضح هي الاحکام الجزايّة. وما ذکر في کتب القوم عن علی اثا في نفي رجم المجنونة. 


موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۳۰ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حدیث رفع القلم» وقلنا: الشواهد لا تساعد علی الاطلاق الذي آراده الفقهاء. فعندنا روایات في صوم الصبی 
لکن لیس في شیء منها اشارة الی الرفع وان القلم مرفوع» فاصل الکلام یستفاد من طانفة من الروایات. کماقلنا: المشهور بین العامَة 
وقوع هذه القصِيّة بین آمیر المزمنین ما والثاني. وفي «الدعانم»: «اِنْ الله رفع القلم»" وفي المتن الذي بروی عن علی لیا في 
کتب السّة في جملة منها الصدر موجود. ولکن في جملة من نصوصهم لیس فیه صدر الروایة. کما آنهم نسبوا ای جملة من 
الصحابة وئوبان مولی رسول الله ع ؛ وشذاد بن آوس من الصحابة, وآبوه آیضاً من الصحابة. وللحدیث عندهم |سناد بصري 
آشهرها عن الحسن» واسناد کوفن, منها عن حماد آستاذ آبي حنيفة. واسناد شامی لثوبان وشتاد هذا. 

في البصرة یقال: ان الحسن لم یر علیّا ث» معناه اه بلغه هکذا. وفي الاسناد الشامی عن مکحول عن آبي |دریس الشامی» وقالو: 
رازن وحمّاد ذا روی عن آبي ابراهیم قالوا: َخطاه وهنا يروي عنه. فاذا جمعنا هذه الشواهد تقریباً نستطیع آن 
نقول: هولاء مناسب مع...» وطبعاً المتن متن قانونن» والفقهاء عند السّة اهتموا بجانب المعنی» والمحد‌ئون بجانب اللفظ؛ مثل 
«لا ضرر ولا ضرار»» وهذا المتن آشبه آن یکون قانون؛ واحتمل آنه آراد رجم مجنونة. لک الکلام ألاً في صدور هذا المتن؛ وما 
ینقل عن غیر عل لاب لیس لها الَصّة ومو فعلا في بعض الوارد مع عمر. وفي بعضها قال آخیرا: «صدقت». 

3 ینآ انصافا المتنيشبهآنیکون متفه ی خصوصاً لیس في بقیيَة الروایات |شارة ٍلی القلم. فالالتزام به 
صعب. وبما جاء آه في قطيّةَ آمیر المزمنین 3 ی ان » ومعنی ذلك. لا في صدوره عن 
رسول الله عل . وفي المجمل والمبیّن انعقدوا فصلا في کلامه: «رفع عن متي...». فحعله بعص بمعنی رفع العقوبة فالنکتة 
الساسيَّة بعد ثبوت المتن حدود دلالة الرواية» في المعاملات. وفي عتقه؛ و...» وانصافاً التعمیم محلّ اشکال. 
وأما ما جاء في «المجموع» (آي: رفع الاثم) جدَاً بعید. والظاهر أنْ المراد رفع الماخذة والعقوبة والاحکام الجانّة. حصل في 
طانفة کبيرة من الروایات حذفوا قضایا منهاه فمثل المیرزا ای اعتقد أنّ الحدیث حجّة للمشافهین. لکن هذا الحذف هنا مقا لا 
یوثر في فهم الرواية. نقراً ان شاء الله عن «الكافي»: «لیس علی المملوك حج ولا عمرة حتّی یعتق»"؛ ولکن بنفس الاسناد في 
«الفقیه»: «قال: سألت با الحسن ام فقلت: تکون عندي الجواري وآنا بمکة فآمرهن (فآمرتهن؟) آن یعقدن بالحخ یوم الترویةت 
فأخرج بهنْ فیشهدن المناسك آو أخلفهنّ بمکّة؟ قال: فقال: ان خرجت بهنّ فهو آفضل,» وان خلفتهن عند نقة فلا بأس» ۲ حتماً 


" وروینا عن علی - صلوات الله علیه واله ‏ أّه قال: ان ۳ ۱ 
وعن الطفل حتی بحتلم» [دعائم الاسلام ۱: ۰۹ وعنه اس اه بلغه عن عمر آنه آمر بمجنونة زنت لترجم» فاتاه علی ۶1 2 فقال: « ما علمت ان 
له رال خی تلا تحت مهف وف رعش یی من میس کی ومد ترفن رتم ضها ات اما 
عمر [دعائم الاسلام ۲ - 

" علة من آصحابناه عن سهل بن زیاد. عن ابن محبوب. عن الفضل بن یونس» عن آبي الحسن موسی تب » قال: «لیس علی المملوك حج ولا عمرة 
حتی یعتق». [الکافی ۰۱:6 ۷/۲]. 


وروی الحسن بن محبوب عن الفضل بن پونس... . [من لا بحضره الفقیه ۲: ۰۱۱ ۱۳۸-۳۸۸۸ 


موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۳۰ 


اشتری الجواري بمکة. فعلیهن حج القران آو الافراد. «فلیس علی المملوك حج ولا عمرة حتّی یعتق». فهنا قیّةٍ موجودة والکلینی 
حذف خصوصیّات السوال وأتی بذیل الرواية. وبعید آن یصدر مثل هذا الکلام عن الامام نع ابتداء. والمتن واحد؛ لائّه کتاب 
حسن بن محبوب والنقل دقیق جذاً. واجمالاً لا باس به. لکن بما أنْ القضيّةفي باب الحد بحتمل أَن الکلام کان في الحد. ویحتمل 
آن علیاً 2 طبِقه (آي: ما قاله رسول الله عٌَْ ) علی الحد. 
وهذه النكتة مهم جدا آن الحذف قد یکون لا پزثر في فهم المطلب. هذا هو الذي آقول: التقطیع» وهنا لیس في المصادر الاولیّة 
وتقطیع الکلینی لا یضرّ بفهم المطلب وعلمانا دّقوا جداً لهذه المساألة. ولم یذکروا صدراً لها لغیر علی اث . فينبغي آن یعرف 
حذف الصدر |ذا کان بدقة فانقة لا یزثر في فهم المطلب. 
ثم بعد هذا البحث نتعزض للروایات الواردة في حج الصبی والمملوك ثع بعد ذلك نقراً روایات اشتراط التکلیف بالبلوغ والعقل. 
في «جامع الاحادیث» فی آبواب وجوب الحح تعرزض لها مستقلاً فی عّة آبواب (ستَة) لحخ المملوك والصبی. 
«صفوان» عن |سحاق بن عمار قال: سألت آبا الحسن نی عن ابن عشر سنین: یحخ؟ قال: علیه ححة الاسلام |ذا احتلم» وکذلك 
الجارية علیها الحخْ |ذا طمثت»؛ یعنی: حجه صحیح, لکن لا یجب علیه. 
«محمّد بن یعقوب عن کا - ۲۶۲ عذَة من آصحابنا عن صا ۱۶۱ سهل بن زیاد (عن محمّد بن الحسن بن شمّون کا -۱- عن 
عبد الله بن عبد الرحمن الاصمّ. عن مسمع بن عبد الملك» عن آبي عبد الله نی » قال: لو أَنْ عبدا حج عشر حجج کانت علیه 
س ۹ ۳ ۳ ۰ هه ۰ ۳ 2 ۲ سس ثِِِ ۹ 7 س ۲ 
لوأنْ الغلام... . فعندنا متنان, ولیس... . مثلاًلأصمٌ البصري یتهم بالکذب. " ولکن قلنا: هذا اشتباه في النقل بالمضمون لا بالمعنی» 
ولیس کذبا. أصحابنا بعد المقابلة رآوا نْ هذا الشخص آضاف هذه الکلمة, فلیس کذباً بهذا المعنی؛ لانّه پری وجوب الحج مشروطاً 
بالاستطاعةء فالاستطاعة مراد في الرواية. لا آنه مذکور في الرواية. ویمکن آن یقول آحد: لا» الححٌ وجوبه مطلق. فعادهٌ علیه حجة 
الاسلام |ٍذا احتلم وکان مستطیعا. فیمکن آن يفهم حملة من الأمور. فاذا تقت هذه النكتة تتحل حملة من الاشکالات. ولذا نعبّر عنه 
بالنقل بالمضمون لا النقل بالمعنی» وهو شأن الفقهاء والعلماء. 
ثع ان الشیخ قال في «الاستبصار): «آخبرني الشیخ (ره) عن آبي القاسم حعفر بن محمّد بن قولویه». وله کتاب في الفهرست ". 
«عن یب ۸ - محمّد بن یعقوب)؛ ولعلّه تحمّل کتاب «الکافی» بقي وهو آحد طرق البغدادیین لکتاب الکلینین. «عن عذة من 
آصحابنا» عن سهل بن زیاده عن ابن محبوب», کتابه مشهور حذا وهذا نسخة من کتابه. «عن شهاب قال: سألته عن ابن عشر 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲ ۲/ ۸۱۰. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۸۲۳/۱۲۸۰ 
" عبد الله بن عبد الرحمن الاصم المسمعی بصري» ضعیف غال لیس بشي». روی عن مسمع کردین وغیره. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال 
النحاشی): ۲۱۷ / ضمن ۵717] 


* وله فهرست ما رواه من الکتب والاصول. [الفهرست: ٩۲‏ /ضمن ۱۱] 


موضوع: کتاب الحج الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۳۰ 


(وذکر مثله» ويأتي مثله عن - کا في ذیل رواية شهاب من باب حکم المملوك |ذا عتق عشيّة عرفة»". لکن بالفعل لا یوجد في کتاب 
محمّد بن یعقوب. فلا بخرجه «جامع الاأحادیث» من کتاب الکلینی» وهذا غریب جذا. 

الموجود في «الكافي» بنفس الاسناد: «عذة من آصحابناه عن سهل بن زیاده عن ابن محبوب. عن شهاب عن آبي عبد الله 3 
في رجل أعتق عشيّة عرفة عبداً له آ یجزی عن العبد حجَة الاسلام؟ قال؛ نعم. قلت: ولد آحجها مولاهاء آیجزی عنها؟ قال: 
قلت (- کا) لها (له - کا صا) آحر في حختها؟ قال: نعم (کا - قال: وسألته عن ابن عشر سنین یححّ. قال: علیه حجة الاسلام |ذا 
احتلم» وکذلك الجارية علیها الحجٌ |ذا طمشت»۲. ففي الواقع روی الکلینی هذه الرواية بنفس الاسناد. لکن هذا ذیل الرواية والشیخ 
روی الذیل فقط باسناد. والموجود في «الكافي» بنفس السند لکن في ذیل رواية. والشیخ لم ینقل الذیل» فقد نتصوّر آّه حدث خلل 
في البین. فقطع الشیخ الذیل وحعل الصدر رواية مستقلّة. واختار الذیل وحعل الاسناد له, ولمّا ذکر الصدر لم ینقل الذیل. التقطیع 
في المصادر المتأخرة کهزلاء نسبیً سهل» وفي المصادر الاولیّة صعب. 

بما آن نسخ حسن بن محبوب معروف بقم لعل الکلینی لما ذکر من نسخة سهل لاطمتنانه بوجوده في ساثر النسخ. 

وعمدة ما روی في هذا المجال «حکم بن حکیم»؛ الذي قرآناه." 

«آحمد بن محمّد بن عیسی» عن الحسن (الحسین -یب) بن علی بن بنت الیاس 4 المعر وف بالوشاء: ل(غرن بل الله بن سنان؛ عن 
آبي عبد الله مب » قال: سمعته یقول: مر رسول الله عٍ برويثة وهو حاخ. فقامت الیه امرأة ومعها صبی لها» عند العامّة آن سّها 
سنة. «فقالت: پا رسول الله. أیحح عن مثل هذا؟ قال نعم ولك آحره»*. آنا أظن آن الصحیح ما حاء عند العامْة: «آ لهذا حج؟»" 
والسوال في الحح به لا عنه» والفتوی الان به. 

وه ماه ار وا بات با فا ساها عه کاب ال تاد ماع 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۸۱۱/۲۲۰۱ 

الكافي 6: ۲۷۲ /۸. 

" محمّد پن آحمد بن یحیی» عن السندي بن محمّد» عن بان عن حکم بن حکیم الصیرفی قال: سمعت با عبد الله ی یقول: «یّما عبد حج به 
موالیه فقد قضی ححة الاسلام). [حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۱/ ۸۳۰۱] 

* جامع حادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۷/ ۸۱۲. 


" مسند آحمد ۱: ۲۱۹ و...؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۳ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۷/۳۰ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۶۴ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حیجٌ آمثال الصبی والمملوك فقهیَا؛ وان کانت الروایات تعرّضت لأمثالهما؛ نحو: السکران والمغمی علیه 
8 بالتسبة انی أْ الولد آیضا حکم خاصّ. بالنسبة الی الرواية الونی: « یحج عن مثل هذا؟ قال: نعم ولك آحره»" - آي: حج 
الصبی - نتعرّض له |ٍن شاء الله. 

«آبان عن الحکم»» وفي بعض الروایات: «آبان بن الحکم» وهو خطا وفي مورد آخر حکم الستاذ (ره) بان الصحیح «آبان عن 
الحکم». ونقلنا عن کتابه. " وتعزضنا آنْ رواية الحکم بن الحکیم في باب حج الصبی والعبد رواه آبان. وهو آبان بن عثمان عن 
الحکم. الا آنْ الصدوق بقع رواه من کتاب ابن بي عمیر وصفوان؛ * يعني: الظاهر أنّه من نسخة مشهورة من کتاب ابن آبي عمیر 
بقع ولصفوان آیضاً کتاب مشهور» لکن کتاب ابن آبي عمیر آشهر. وأبو غالب في |جازته لحفیده ذکر أنْ عنده کتاب لابن بي عمیر 
في سب آحزاء . 

«محّد بن آحمد بن یحیی» عن السندي بن محتّد» عن آبان عن حکم بن حکیم الصیرفی». کلاهما صحیح. بالنسبة اٍلی العبد 
ایا رهز والمتعازف في العبد آن یحج بنفسه, وفي «الفقیه» حالیّا «حج به»» ولعل معناه آنْ مولاه آذن له بالحخ آو آخذه معه. 
ونحن سبق آن شرحنا تاذ قال: روایته الثانية. وفي «الوسائل» کلا الحدیئین في باب واحد." وکلا الحدیئین واحد بلا اشکال» 


"جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۷ ۲/ ۸۱۲. 

ِ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۱۷ ۸۱۳. 

" أطلق علی حٌ الصبن حجّة الاسلام في رواية آبان بن الحکم. قال: سمعت آبا عبد الله ثذ یقول: «الصبی |ذا حجّ به فقد قضی حخ الاسلام حتّی 
یکبر» ولکنّ المراد بذلك ححَة اسلام الصبی التي قضاها وأتی بهه فلا ينافي ذلك بقاء حجَة الاسلام التي بني علیها الاسلام علیه حتّی یبلغ ویکبر 
کم آنّه قد أطلق حب الاسلام علی حنّ النائب في بعض الروایات. مع أّه لا اشکال في بقاء حجّة الاسلام علی النائب لو استطاع. 

هذا مع قطع النظر عن السند. وفیه کلام؛ فان صاحب «الوسائل» روی عن آبان بن الحکم والظاهر آنَ ذلك غلط؛ لانْ آبان بن الحکم لا وحود له لا 
في کتب الرحال ولا في کتب الحدیث. والصحیح «آبان عن الحکم» كما في «الفقیه» > وحرف «عن» 0 ب«ابن» في کتاب «الوسائل». 
والحکم هو الحکم بن حکیم الصیرفی الثقةء وأمّاآبان فمن هو؟ فان کان آبان بن تغلب الثقة فذلك بعید؛ لا آبان بن تغلب لا يروي عن غیر المعصوم؛ 
وروایاته قليلة. وغالباً يروي عن الامام ی من دون الواسطة وان کان آبان بن عثمان فهو وان کان ثقة لکن من البعید آن آبان المذکور في السند هو 
ابن عثمان؛ ان آبان بن عثمان لا پروي عن الحکم. ولم نر رواية ولا واحدة برویها آبان بن عثمان عن الحکم. فیکون آبان المذکور في السند رحلا 
مجهول الحال. [کتاب الحخ (السیّد الخونی) ۱: ۲۶ -۲۵] 

* وما کان فیه عن آبان بن عثمان فقد روزیته عن محمّد بن الحسن عاه» عن محمّد بن الحسن الصفار. عن یعقوب بن یزید وأیوب بن نوح وابراهیم 
بن هاشم ومحتد بن عبد الجبّار کلهم عن محمّد بن آبي عمی وصفوان بن یحیی عن آبان بن عثمان الحمر. [من لا بحضره الفقیه 4: 1۸6] 

* نوادر ابن آبي عمیر. وهي سَّة آجزاء رژيتها عن عبد الله بن جعفر الحميري» عن یوب بن نوح عن ابن آبي عمیر. [رسالة في آل آعین: 7/۸۲ ۱۰] 
" وباسناده عن آبان بن الحکم. قال: سمعت آبا عبد الله ما یقول: الصبی |ٍذا حج به فقد قضی حخة الاسلام حتّی یکبر, والعبد |ٍذا حجّ به فقد قضی 
ححة الاسلام حتّی یعتق [وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۲/۳۳ ]. وباسناده عن محمّد بن آحمد بن یحیی» عن السندي بن محمّد» عن آبان. عن حکم 
بن حکیم الصیرفی» قال: سمعت با عبد الله ی یقول: «یّما عبد حج به موالیه فقد قضی ححة الاسلام [وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۳۶ / ۷]. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۶۴ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳ 


وفي «جامع الأحادیث» جعلهما في بابین» ! والحدیث في «نوادر الحکمة» المعروف عند القمَیّین ب«دبة الشبیب»» روی محمّد بن 
آحمد بن یحبی, ولا (شکال في وثاقته وشهرة الکتاب بقع والصدوق والکلینی لم ینقلا عنه. واحتمالاً من کتاب آبان, وله کتب. 
«روی سندي بن محمّد» من الاشاعرق ولم پذکر بمدح والظاهر َّه مقبول بقَمٌ؛ لاتّه وأخواه آشعریون وأناء عم ا خی الاشعري 
وظاهراً کان المتعازف أَنّ من کان آسمر اللون اشتهر بهذا العنوان. وأظن أنْ سندي بن محمّد کوفی» ولم یکن ققیَاٌ وسبق آن شرحنا 
آن آحمد بن محمّد يروي عن حملة من مشایخ الکوفة نحو: آحمد بن الحسنء وهو لم یسافر الی قَم» ولم یکتب في ترجمة محمد 
بن آحمد أنّه سافر الی الکوفة" فبطبيعة الحال آنا اذا لم نفرض سفره الی الكوفة فاّه بنحو الوحادة. وسابقاً کان عندي |شکال» لکن 
مشاییقه الکرفتون کرو ۳ بان تخر ال خادة ضعب عد 

«قال سمعت آبا عبد الله یج یقول: آیُما عبد حج به موالیه فقد قضی ححة الاسلام». ۳۹ المتن واحد» وفي کتاب الصدوق: 
«العبد اذا حج به». وأنا آتصوّر أَنْ هذه النسخة آفضل» ولیس من البعید آن سقط «موالیه» من کتاب ابن آبي عمیر. وهو لا یضر 
بالخیق: 

طبعاً من الواضح آّه حصل التقطیع في «نوادر الحکمة». ولعل عنوان بابه کان «باب حج العبد». وآخیراً شرحنا ان التقطیع حصل 
في المصدر المتوسّط والمصدر المتأخر الآن کتاب الصدوق والشیخ والمصدر المتوسط «نوادر بن آبي عمیر». فجمع بین 
المصدرین. ففي «نوادر الحکمة» حذف «الصبی»» بینا أنْ هذه النسخة من هذه الحهة آفضل (آي: حج به موالیه)؛ وفي «نوادر 
الحکمة» لا یوحد «حتی بعتق». 

«روی الحسن بن محبوب عن شهاب عن آبي عبد الله با في رجل آعتق عشیَّة عرفة عبدا له. قال: يجزي عن العبد حجَّة الاسلام 
ویکتب للسیّد آجران: ثواب العتق» وئواب الحج» " فالشیخ روی من «نوادر الحکمة» الحدیث فوجهه*. وفي «الوسائل» غالبا ینقل 
توحیه الشیخ احمالا ولعلّه جاء بتوجیهه في الهامش؛ لاله واضح آَنْ الشیخ لا یقبل هذه الرواية. «أقول: حمله الشیخ وغیره علی 


فققیه ۱۹۲ آبان بن الحکم. قال سمعت آبا عبد الله ع یقول: «الصبی |ذا حجَ (به - خ صح) فقد قضی حجَة الاسلام حتّی یکبر» والعبد |(ذا حجَ 
ویس صی س دارتای سک رف تش نمسای ۲۱۱۱۰۳ یراب مت او انم مگ کل شون 
1 
عبد الله مت پقول: و ی ۰ باب آّه یستحتِ للعبد والامة آن بحجَا 
باذن المالك الا آّه لا بجزي عن ححَة الاسلام |ذاأعتقا واستطاعاء ویستحتٍ الحج عن الولد |ذا ماتت]] 

" سندي بن محقد» واسمه آبان» یکتی «آبا بشر». صلیب من حهينة - ویقال: وه امه ره ای ی وان بو ی کان ف 
وجهاً في آصحابنا الکوفتین. [فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۸۷/ ۹۷ 4] 

"من لا یحضره الفقیه ۲: ۲۸۹۱/:۳۲. 

* والذي رواه محمقد بن حمد بن بحبی عن السندي بن محمّد بن آبان. عن حکم بن حکیم الصیرفی» قال: سمعت با عبد الله ی یقول: «یّما عبد 
حح به موالیه فقد قضی ححة الاسلام» فمحمول علی من حح به مولاه وأعنقه عشْیّةَ عرفة آو عند وقوفه باحد الموقفین ن. [تهذیب الاحکام ۵: ۱۱/۵ 
وذیله] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۶۴ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳ 


من آدرك آحد الموقفین معتقاً لما مضی ويأتي» ویمکن الحمل علی الاجزاء في ادراك الثواب وعلی أّه لیس علیه حنجّ ما دام 
مملوکٌ». والشیخ الربانی قال: «ویحتمل اتحاد الخبرین»؛ آي: مع ما رواه الصدوق. 

والسیّد الخوني آجاب آنّ الموجود آبان بن الحکم.... بینا أرْ البحث لا أساس له والنسخة مختلفة. وقطعاً الاشتباه من «نوادر 
الحکمة»» ونحن نجمع بین النسختین» والشیخ لم یجد مناصاً الا بقبول الخبر ثم توجیهه؛ لاله آمن بححيَة الخبر. ونحن في غنی 
عن ذلك. بان الصحیح آن الرواية عن آبان, وآبان بن عثمان فوق الواقة والنسختان (لابن آبي عمیر و«نوادر الحکمة») مشهورتان 
لکن «نوادر الحکمة» فیه اشتباهات. والصواب: آیُما عبد حجٌ به موالیه...» و«موالیه» محذوف من نسخة ابن آبي عمی والحذف 
فیها معروف» فحمعنا بین النسختین المتوسّطتین» فالصدوق اعتمد علی نوادر ابن آبي عمیر والشیخ آورد رواية «نوادر الحکمة». 
وحمله علی ما حمله لاختلافه مع القواعد. 

وذکرنا آن آهل الستّة فی کتبهم عبُروا عنه بان العبد لا بجب علیه الحج. لکن یصح منه. فالمراد من الحدیث عندنا اه مادام مملوکا 
لا یجب علیه الحجَ» لکن یصخ منه. وجاء في «الدعانم»: «عن جعفر بن محقد یر أّه قال: |ذا حجٌ المملوك جزی عنه ما دام 
مملوک فان أعتق فعلیه الحخء ولیس یلزمه الحج وهو مملوك» " قاله قاضي نعمان في القرن الرابع والشیخ في القرن الخامس. 
هذا هو نص آبي اسحاق الشيرازي آن المملوك لا بحب علیه الحخ ولکثه منه صحیح. " «ولیس یلزمه الحح وهو مملوك». وآنا 
آتصور آنّه فهم أنْ الحجْ صحیح منه ولیس واجباً علیه ووجوبه مشروط بالحرَيّة. وهذا آشبه شيء بالتقل بالمضمون, «أجزا عنه 
مادام مملوکا». وهذا النقل بالمضمون اّما قام به الفقهاء غالبا وواضح آّه لا یناسب کلام الامام انا . 

آنا شخصاً اعتقد آنْ کتاب عمّار الساباطی آیضاً نقل بالمضمون, خلافً لابن فصّال أَنّه نقل نصّا؛ يعني: اعتماده علی متون الروایات. 
وبهذا الطریق یمکن رفع الشْذوذ عن بعض روایات عمار. و آبو اسحاق الشيرازي صاحب «المهذب» معاصرً لصاحب «الدعائم» *. 
فتیخ آن الحدیث صحیح معتبر بکلا الطریقین («نوادر الحکمة» کما عند الشیخ؛ و«نوادر ابن آبي عمیر» کما عند الصدوق) بأنْ 
الحج من الصبی والعبد صحیحء لکن لا یجب علیهما. 

والمصدر ال هو کتاب آبان آو الحکم وفي «الاستبصار»: «محمد بن یعقوب. عن عدَّة من أصحابنا»» وفیهم علی بن محمد. 
والظاهر أَّه اذا قال: «علی بن محمّد» عن سهل بن زیاد» فهوفي طریق واحد. والان لا بوجد في «الكافي»؛ الشیخ قطعه. «عن 
سهل بن زیاده عن محمّد بن الحسین». المشكلة هناء فهذه الرواية موجودة في «الكافي»» وسيأتي ن الكافي ینقله هکذا: «عن 
محمّد بن الحسن بن شمّون» البصريٌ من الغلاة» * ومحمّد بن الحسین بن آبي الخطاب من أحلاء الاصحاب. والمشكلة أَْ حدیث 


" وسائل الشيعة «الاسلامیِة) ۸: ۳۶/ ذیل ۷. 

" دعائم الاسلام ۱: ۲۹۰. 

" وآمّا العبد فلا یجب علیه, ویصخ منه؛ لاه من هل العبادة فص منه الحجٌ کالحر. [المجموع ۷: 4۳] 

* بل للشیخ (ره)؛ لائّه توفي سنة 1۷۲ ه 

* محمّد بن الحسن بن شون آبو جعفر بغدادي» واقف. ثم غلاه وکان ضعیفاً جلا فاسد المذهب. وأضیف الیه آحادیث في الوقف وقیل فیه. 
[فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۳۰/ ]۸۹٩‏ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۶۴ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳ 


عمر بن حنظلة الموجود في «الكافي»: «محّد بن الحسین»" وفي «التهذیب» نقلا من «الكافي»: ((محمّد بن الحس بن شمون» ؛ 
خلافاً لما یکون هنا. 

فتبیّن آنْ في «الكافي» هذه الرواية بهذا المقدار لا پوحد. وما رواه: «عدّة من صحابناه عن سهل بن زیاده عن محمّد بن الحسن بن 
شمّون» عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصع» عن مسمع بن عبد الملك» عن آبي عبد الله ْ» قال: لو أنْ عبداً حج عشر حجج 
کانت علیه حجَة الاسلام آیضاً اذا استطاع الی ذلك سبیلا ولو أآنَ غلاماً حج عشر حجح نم احتلم کانت علیه فریضة الاسلام» ولو 
أنْ مملوکاً حجَ عشر حجح ثم أعتق کانت علیه فریضة الاسلام |ذا استطاع الیه سبیلا» " والشیخ نقل قطعة منه. والعجیب تالا نفهم 
ما الفرق بین العبد والمملوك فصرح بالمتن. 

«عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصمٌ» عن مسمع بن عبد الملك عن آبي عبد الله اثلا» قال: لو آنْ غلاما حج عشر سنین ثم احتلم 
کانت علیه فريضة (ححة - خ ل‌( الاسلام) *. 


الكافي ۱: ۱۰۱/۷ ۷: ۱1۱۲ ۵. 

" لاحظ: تهذیب الاحکام 7: ۲۱۸/ ۵۱6. 
" الكافي ۶ ۷( 

* الاستتصار ۲: 56۵4۹/۱۶۱ 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۴ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳ 


موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


قلنا: تعرّض صاحب «جامع الاحادیث» کالشیخ الحرّ بباب استحباب الحج بالصبی - آي: |ذا کان غیر ممیّز - وحج الصبی - آي: 
اذا کان ممیزا ومذا لیس کی وأضاف «آو الحج عنه». ومذا في «الوسائل» لم یجعل عنوان الباب. وطبعاً الهدف طانفة من 
الروایات یستفاد منه هذا وهناك وصاحب «الوسانل». ألّف کتب بعنوان «تقلّم ويأتي»» وکان السیّد البروجردي یعتقد آن یکتب 
مقدار من الرواية لا «تقّم ويأتي». لذا في آخر الباب کتب جزء من الحدیث. وبعضهم یکر الحدیث» وطبعاً طرق خر موجودةه 
والان القضية آسهل مع وحود الاجهزة الحديئة. 

قلنا: الحدیث الثالث هو جزء من حدیث آخرء لکن في ذاك الحدیث ثلاث عناوین موجودة: «لو آنْ غلاماً حخ عشر حجج» نم 
قال: «م احتلم»» ثم قال: «ولو أنْ مملوکاً حجَ عشر حجح نم عتق», فهل هذا هو الفارق بین العبد؛ أي: قبل العتق؟ ورد عنوان 
الغلام في طانفة من الروایات» وأآورده في باب الصبیان ونفس الرواية في باب العبید. ما الغلام هنا قطعاً یراد به الصبی» مضافاً بقرينة 
الاحتلام من الواضح أنٌ المراد به قطعاً الصبی. «الفقیه» رواه في المملوك فقط وقال: «لو ان عبداً حجٌ عشر حجح کانت علیه حجَة 
الاسلام |ٍذا استطاع الی ذلك سبیلاً»". الشیخ قطع الحدیث والعبد آورده في باب وجوب الحجْ» " لکن في العبد والمملوك ذکر «ذا 
استطاع |ٍلی ذلك سبیلا "» وفي الغلام لم یذکر ذلك. 

لکن ما في خصوص هذه الرواية. واحتمالاً للّه کان في الأصل «اذا استطاع الی ذلك سبیا». والشیخ النوري رواه من «النوادر» 
(للسیّد فضل الله الراوندي)" وذکرنا کراراً آّه هو بعینه کتاب الاشعئیّات وه کتب ونشر في مصر تقریباً في آوائل القرن الرابع» 
وأتي به من مصر الی بخداد بطریق الاجازة. وابن عديٌ یذکر بتأّب أنّالکتاب موضوع. لکّه وصل الی بغداد. وأصحابنا لم یقمنوا 
به» وفي المرة الثانية وصل من طریق الراوندي من طریق الرویانی» ونشر بین الشيعة. فلم یتلق بالقبول عند العلامة والشهید مثلا 
والاآن لا يحضرني هل هو سئاه «نوادر» آم بعده سمّي بذلك؟ وفي المرة الثالثة في آیام الشیخ النوري جاووا به من الهند» وهو آورد 
روایاته في «المستدرك»» وبدا الکتاب بالشهرة. وخصوصاً السیّد البروجردي آمر بطبع الکتاب والاآن في الحوزات العلميَة تذکر 


( من لا یحضره الفقیه ۲: ۰۲۸۸۸/4۳۱ 

" مسمع بن عبد الملك عن آبي عبد الله اش » قال: لو ان عبداً حج عشر حجج کانت علیه حجَة الاسلام |ذا استطاع اٍلی ذلك سبیلا: [تهذیب الاحکام 
]٩ /۵ ۵‏ 

" وعنه (أي: عن الکلینی» عن عدّة من أصحابنا؛ عن سهل بن زیاده عن محمّد بن الحسین» عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصعّ» عن مسمع بن عبد 
الملك. عن آبي عبد الله اف » قال: «لو ان عبداً حجٌ عشر حجج کانت علیه حجَة الاسلام آیضاً اذا استطاع الی ذلك سبیلا ولوأنْ غلاماً حخ عشر 
سنین ثم احتلم کانت علیه فريضة الاسلام. ولو آن مملوکاً حجٌ عشر حجج نم اعتق کان علیه فريضة الاسلام اذا استطاع الیه سبیلا [تهذیب الاحکام 
۵ ۱۱۹/5 

* السیّد فضل الله الراوندي في نوادره باسناده الصحیح عن موسی بن جعفر عن آبانه علیهم السلام - قال: قال رسول الله ع : «لو أَن غلاماً حج 
عشر حجح نم احتلم کان علیه فریضة الاسلام ٍذا استطاع الیه سبیلا. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۹۷/ ۸۱۵] 


موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۵ 


روایاته. وحسب القاعدة توحد اختلافات بین النسخء وهذه الرواية لا توحد في الموجود الان والشواهد تشیر آئه نشرت في مصر 
وهو بعینه کتاب السکونی, والأصحاب اعتمدوا بحملة من روایات کتاب السکونی التي کانت مقبولةً عندنا. 

فیقوّی في الذهن أَْ اصله کتاب السکونی. فالاعتماد علیه کالاعتماد علی کتاب السکونی» بل آضعف. ویقول أنْ الامام الکاظم 
کان موجودا في المجلس» فموسی عن آبیه وآبوه عن الکاظم اثْلا عن آبي عبد الله لأث» احتمل ذلك الشیخ النوري» والشواهد 
لم یزیّد هذا. والآن لا ندري لم سافر اسماعیل الی مصر وکان ذلك بعد ۲۱۰ من الهحرةء وکان مصر للثورة الفاطمیّ ومحّد بن 
محمّد بن الاشعث کان زمان الامام المع ولا بشکال آَنْ حملة من روایاته بعینها في «دعاتم الاسلام». وغالباً یتقول: الکتب 
الحعفرية وقلنا: لعل هذا الاسم هو الصحیح. واشارة الی آه لیس ککتاب السکونی» بل امتیاز «الجعفریّات» أنّه کتاب کتاب؛ 
وهذا آحد |شکالات ابن عديٌ؛ لانّ المشهور انتسابه الی علی نبْ» ومن البعید أّه آّفه کتاباً کتابٌ لکن کتاب السنن والاأحکام 
والقضایا فیه الترتیب کما ذکر النجاشی ". فمن المحتمل قویاً نْ اسماعیل آخذ کتاب السکونی ونشره بعنوان آبیه 

ولکنّ الملفت في النظر أنّ النجاشي نسب کتاباً الی 4سماعیل ولد الامام الصادق مات والراوي ولده موسی» وفي تعداد کتب موسی 
یضاً مذا الکتاب. فالذي بخطر بالبال أن سماعیل أتی بالکتاب الی مصر وبوّبه ولعلّه کتاب السکونی. وقلنا: أصولاً هنك آشیاء 
مرویّة عن علی ابا » ومنها کتب» وبعضها مشترك. ومن حملة منها کتاب السنن والاحکام والقضایاء وکتاب السکونی» و... . ومن 
جملة منها ما یروی بعنوان صحيفة الرضا نش » ونوع من الاشتراك نجد بین هذه التقول, وهذه تشبه آن تکون کتباٌ والمطلب صار 
واضحا: نقله في القرن السادس السیّد الراوندي في کتاب سمّاه «النوادر»» وهوفي الأصل في کتاب السکونی الذي نسبه الی آمیر 
المزمنین اش » واذا صخ آنه توقي ۱۸۰ فأدرك الامام اش » وقال السیّد الراوندي پاسناده الصحیح. وظاهراً «الصحیح» موجود في 
الکتاب. «عن موسی بن جعفر»» عن سهل بن آحمد الدیباجی, والظاهر آْه سافر الی مصر وتحمّل الحدیث. وفي بعض الموارد 
بنحو الاجازق «عن محمد بن الاشعث. عن موسی بن اسماعیل» عن...»» وقلنا: هذا السند بعینه مکرّر في کتاب السکونی» وحتّی 
«الكافي» غالباً لم یذکر الاسناد کاملا فتوجد مشکلة ولا ندري لماذا هم اکتفوا بذاك؟ ‏ للسهولة آم هو في أصل الکتاب کان 
کذلك؟! ومن العجیب أنْ هذا المتن پرویه مسمع بن عبد الملك البصريَ؛ فهل لهذه الرواية خطان: آحدهما للسکونی کوفي 
والاغری لمسمع؟ وفي رواية مسمع ثلاث عناوین: العبد والغلام والمملوک وفي العبد لم یذکر الغاية (ثمأعتق). وقلن: في الفلام 
لم یوجد «|ذا استطاع الیه سبیلّ؛ وفي کتاب السکونی کان موجودا ولیس من البعید أنّه في الثلائة کان موجودا فتبین آنّه في الاصل 


۱ محمّد بن محمد بن الأشعث آبو الحسن الکوفی» مقیم بمصر کتبت عنه بها» حمله شدَّة میله الی التشیِع آن آخرج لنا نسخته قریباً من آلف حدیث 
عن موسی بن |سماعیل بن موسی بن جعفر بن محمّد عن آبیه عن جله الی آن ينتهي |لی علي [ع] والنبيِ (ص) کتاب کتاب یخرجه الینا بخط طري 
علی کاغد حدید فیها مقاطیم. وعامتها مسندة مناکیر کلها و عامّتهاء فذکرنا روایته هذه الأحادیث عن موسی هذا لابي عبد الله الحسین بن علی بن 
الحسن بن علیٍ بن عمر بن علي بن الحسن بن علي بن آبي طالب. وکان شیخاً من آهل الببت بمصس وهو أخ الناصر وکان آکبر منه. فقال لنا: «کان 
موسی هذا جاري بالمدينة آربعین سنةء ما ذکر قط َنْ عنده شیثاً من الرواية. لا عن آبیه ولا عن غیره». [الکامل *: ۹۱/۳۰۱ ۱۷] 

ولابي رافع کتاب السنن والأحکام والقضایا...» وذکر الکتاب |لی آخره باب باب الصلاة والصیام والحخ والزكاة 

والقضایا. [فهرست آسماء مصتفي السْيعة (رجال النجاشی): ٩/ضمن‏ ۱] 


موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۵ 


من کتاب السکونی» ووصل الینا من النسخة المصريَّة هذا المقدا وسبق آن شرحنا ن الشيعة في البصرة کانوا آقلین, ولذا بطبيعة 
با ۱ اه ۱ 
الثاني. وشيء یروی عن علی لا بلج تارةٌ ینسب الیه وتارةٌ الی رسول الله عٍ» وفی ی التراث البصريِ عن الصادق ِا والتراث 
البصريِ وصل الینا کامل ولکثه في الغلام هکذاه وانصانً تا الکفي حذف وم بصل انا بل وصل لا من الاث المصري 
والذي تنّه لذلك الشیخ النوري» واحتمل آنْ الامام الکاظم 3 کان حاضراً عند القاء الامام للسکونی» وعندنا أنْ سماعیل ما کان 
بالمدينة لم یحدث بشيء من ذلك, بل نشره ولده موسی بمصر» والنجاشی پنسب الی موسی کتابا " والطریق نفس الطریق» وأنا 
آحتسب آه لم تتبّه الی ذلك آحد. 
۰ 
والحدیث الخامس: « دعاتم الاسلام عن علی تا آنه قال في الصبی یحخ به ولم یبلغ» » قال: لا يجزي ذلك عنه وعلیه الحح |ذا 
بلغ» وکذلك المرأة |ذا حجْ بها وهي طفلة» ‏ وقلنا: الظاهر من هذا التعبیر آئه کان قبل البلوغ» ولکن في بعض التعابیر «العبد یحجْ 
به»» فيأتي بمعنین: 

یدق 

5 وأخذه معه. 
«ٍذا حج بها وهي طفلة». وأمس قرآنا رواية «دعائم الاسلام»» واحتمالاً مضمونه هذه الرواية عن آبي الحسن و الامام الصادق 
: «... حارية |ذا طمست»» ولیس من البعید أنْ المراد الحدي أنْ الحخ لم یکن واجباً علی الصبی والصبيّة لکثه صحیح 
منهما. 
الاشعتیات: وتبیّن أنْ الاهم رواية ابن سنان ورواية الحکم بن الحکیم أنْ الصبی |ذا حج به ثم بلغ فعلیه حجَة الاسلام بعد البلوغ؛ 
ومذا متَفّق علیه بین الاصحاب وصحیح. 
یبقی الکلام بعنوان تقدم ويأتي وهنا نشرحه لنكتة. 


" موسی بن |سماعیل له کتاب جوامع التفسی وله کتاب الوضوء روی هذه الکتب محقد بن الاشعث. [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال 
النحاشی): ۹۱/۶۱۰ ۱۰] 
ِ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۱۲/۲۷ ولا حظ: دعائم الاسلام ۱: ۲۸۹. 


موضوع: کتاب الحج 


جلسة: ۶۵ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۶۶ 
موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۸/۶ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
قلنا: ان صاحب «جامع الاأحادیث» تعرّض لروایات حجّ الصبي» من الباب ۱۵ تعرّض له وفي الباب ۱۲ بعنوان استحباب حخ الصبی» وقلنا: لا باس 
آن نتعزض ما جاء بعنوان تقدّم ويأتي» وصاحب «الوسائل» سلك هذا المسلك. ومو یدل علی تأله الدقیق في الروایات؛ لذا یحمل هذا التعبیر علی 
معناه الحقیقی الا في موارد قليلة تعزض المحشون» وبعضهم کتب رسائل في بیان ما تقدّم ويأتي. 
هذا ما صنعه, وطبعاً معلوم أنْ الکتب الجوا 8( الجهات» ففي «المعجم المفهرس للحدیث النبوي الشریف» عند ذکر حدیث یقول: 
وانظر ذیل مادة...» وفي «البخاري» مثلا یذکر الحدیث ملق ولیس غرضي الدخول في تفاصیل المسألة وهذه الظاهرة عبارة عن وجود حدیث له 
ربط بالباب لکن آجواژه یتناسب مع باب آخرء وهذه مشکل. وبعضهم قد یعید الرواية. السیّد البروجردي کان في اقتراحه آن یعیّن مواضع تقلم ويأتي» 
وایضاً المقدار المناسب من الرواية. 
معنی التقطیع أَنْ صاحب «الوسائل» یعید الاسناده لکنْ السیّد البروجردي یذکر محلّ الشاهد من دون |سناد. طبعاً قبل الورود في توضیح المطلب لا 
بد آن نتذکر أَنْ السیّد البروحردي یفعل درجة آکمل مها في «الوسائل»» وهذا یعیّر عنه بالتحوّل والتکامل. نعم بامکانکم آن تقولوا: لا نحتاج الاآن الی 
ذلك من جهة الاجهزة الحديثة. ما فعلوه کان بالنسبة الی التراث المکتوب وحیث ان اعادة الحدیث یوحب تطویل الکتاب» نحن الآن کلامنا مع 
الصورة التي کان علیها «الوسائل» و«جامع الانحادیث»؛ وفی في آکثر اللپواب صاحب «الوسائل» پذکر الاصل» » ثم یقول: تقدم هاافدل.شلنه ويأتي 
و«حامع الاأحادیث» هکذا؛ وبینهما فرق با صاحب «الوسائل» کتب فهرستاً ی نفس الوقت» وتعرّض فیه لعدد روایات الباب. والسیّد البروحردي 
جعل اأصلاً وذیلاً لکن لا يكتفي بعنوان تقلّم ما یدل علی ذلك ويأتي» ویذکر محلْ الشاهد. ثم صاحب «الوسائل» ذکر عدد الروایات بحسب الأصل 
فقط. والسیّد البروحردي ذکر العدد بحسب الاصل والذیل» ویقول: عدد روایات الباب...» لکنّ المشکلة أَْ الروایات الموحودة آکثر ممّا قال» وفي 
کل الکتاب هکذا. فکان المناسب آن حعل للذیل آیضا آعداداً وآرقاماٌ 
ان قلت: العدد لیس مها قلت: نعم. لا خالف» لکن لماذا جعل للذیل عددً؟! فکلّ طریق له مزایا وتکمیل وتکامل. 
ثم نقول: اه هنا صاحب «جامع الحدیث» قال: «وتقدم في غیر واحد من آحادیث باب اشتراط التکلیف بالبلوغ من آبواب المقدّمات في کتاب الطهارة 
ما یدل علی آنّه یستحت آن یحج الصبی أویحجٌ به»؛ ولا آدري ما مراده بالأحادیث. وما آوردها في ذاك الباب لیس فیها الحج اطلاقا؛ وحملة منها فیه 
الصلاة والصوم مذکور وبعضها کلَیَ» ولیس في واحد منها مسألة الحیخْ. نعم» في ذیل الباب قال: ويأتي في باب الحج (أي: الباب ۱۲) ما یدل علی 
ذلك. " وهذا غریب!!! 
شم تعرّض لرواية محمّد بن فضیل,» " وفي رواية مسمع من باب ۱۹*-وهو رواية لکلینی - ذکر فیه العبد والغلام والمملوك وصاحب «جامع الاحادیث» 
فقط آخذ الوسط من الشیخ الذي آخذه عن الكليني» وهو في «الاستبصار» قطع الرواية. وهو نفس الحدیث. فاللازم فتیا آن یذکره ذیل تلك الرواية. 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۸-۲۷ ۲. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱: ۳۵۶ -۳۵۵. 

"کا ۲۶۲ -محقد ن پحیی عن آحمد بن محقد. وعَة من آصحاناعن سهل بن زیاد جمیعاعن فقیه ۱۹۷-علي بنمهزیا: هن محقد ین الفضیل, 
قال: سألت آبا جعفر الثاني 3 عن الصبی: متی یحرم به؟ قال نی : «ٍذا انغر». [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۹۹ ۸۱۷] 
ان 
الاصع. عن مسمع بن عبد الملك. عن آبي عبد الله ٌْ» قال ل: «لو اعدا حخ عشر حجج کانت علیه حجة الاسلام آیضا دا استطاعالی ذلك سییلا 
ولو عمج عشر حبج نغ تم کانتعلی فریضة اسلا ول ملک حج عشرحبیج مت کانت اهر للم اطع له 
سبیلاٌ». یب 48۷ صا ۱6۷ فقیه ۱۹۵ مسمع بن عبد الملك عن آبي عبد الله لا قال: «لو أنْ عبداً حبجٌ عشر حجج (لم أعتق -صا) کانت علیه حجة 
الاسلام ٍذا استطاع |لی ذلك سبیلاٌ. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۰/ ۸۲۳] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۶۶ 
موضوع: کتاب الحج الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۸/۶ 


وما ذکره الشیخ من نفس کتاب «الكافي» لا من مصدر آخر لکنه آخذ هناك وسط الرواية فلیس من المناسب آن یقول: ويأتي في رواية محمّد بن 
الفضیل من الباب التالي قوله: «متی یحرم به (آي: بالصبی)؟ قال اج : |ذا ائغر»". 
شم قال: وفي آحادیث باب ٩‏ كيفيّةٍ حجّ الصبیان من آبواب وجوه الحجٌ ما یدل علی استحباب الحجٌ للصبی. هل یستفاد من تلك الروایات استحباب 
حح الصبی؟ یحتاج الی الملازمة. والعلم عند الله. النكتة الجميلة في هذا الذیل آن مجموع الروایات في حجّ الصبی تعرّض لجملة من آحکام حج 
الصبی وفي «المجموع» للنووي ذکر جملة من الاحکام. " وهو تعرض |جمالاً لمجموع الروایات الواردة في حجّ الصبی. وهذا العمل صحیح. وعادة 
یمکن آن تجمع روایات حجٌ الصبی کلها في مجال واحد» وآن تذکر کل واحدة في بابها الخاصّ. هذا ما صنعه في «جامع الاحادیث»» لکن بمناسبة 
استحباب الحخ للصبی آشار. غرض صاحب الکتاب َنْ من تلك الروایات في ال للصبی نفهم الاستحباب والا کیف یتعرّض الامام بأحکام حجَ 
الصبی؟! وهنا آشار آو ذکر قطعة من الروایات» وهذه طريقة حسنة آیضا. 
«وفي آحادیث باب أنّ من حج بصبی فأصاب صیداً فعلی الذي آحجه الجزاء من آبواب ما یجب اجتنابه علی المحرم ما یدل علی استحباب الحجٌ 
بالصبی وفي رواية الحلبی من باب (1) استلام الحجر من آبواب الطواف قوله ع : وکان علی ید قد حج تلك السنة بالحسن والحسین وبعبد الله 
بن جعفر». قلنا: کتاب الحج لمعاوية کتاب آساس: ومن حملة روایاته روایات حج الصبی» آشار الی عدة آحکام للصبي واذا انتهی الامر الی قراءة 
روایات الحخ نتبع هذا الطریق. 
(محمّد بن بحبی عن حمد بن محقد» وعلّة من أصحابنا عن سهل بن زیاده جمیعاً عن فقیه ۱۹۲ -علی بن مهزیاره عن محمّد بن الفضیل». انصافاً 
صعب معرفته والوثوق به» لکن من حلالة مثل علی بن مهزیار یمکن استفادة الوثوق منه. والفرق بین «روی» و«روي» تعرّضنا له في بعض المجال. 
«قال: سألت آبا جعفر الثاني اس را الصبیَ: متی بحرم به؟ قال ثٍْ : اذا اتخ ر». «اخر» و«اتغر» کلاهما صحیح)؛ لا الصبي له آسنان تسقط بعد 
سبع سنوات. واذا نبتت بعد السقوط یقال: «الّغر الصبی». «کانوا یحبّون آن یعلموا الصبی الصلاة اذا اغر»" الآن لا یوحد عندنا هذا الحدیث بل: 
(«ویومر للصلاة لتسع». «والمراد به هاهنا» آي: في هذا الحدیث» لا في باب الحج. «یقال: |ذا سقطت رواضع الصبيِ قیل: ثغر فهو مثغور فاذا نبتت 
بعد السقوط قیل: آثغر, واثغر بالثاء تقدیره اثتغر؛ وهو افتعل» من "الثغر"-وهو ما تقلّم من الاسنان- فمنهم من یقلب تاء الافتعال ثاء ویدغم فیها 
الثاء الاصلیّة ومنهم من یقلب الثاء الاصليةتاء ویدغمها في تاء الافتعال». والان معناه تقریباً تسعة سنوات. والصدوق رواه بعنوان «روي» * والشواهد 
تشیر آنه من کتاب علی بن مهزیان لکن بعید آه اذا آخذ من مصدر قال: «روي» ولعل الصدوق کان بری آنّه ولو ینقل في مٌ من کتاب علی بن 
مهزیان لکن لعل المشایخ ما اعتمدوا علیه؛ لانْ في الروایات حجّ به ولو کان له شهر. والمناسب آن پذکر في باب الاحرام لا هنا. 
نم تعرض في الباب ۱۸: «محمّد بن یعقوب. عن کا ۲4٩‏ -محمّد بن یحبی. عن آحمد بن محمّد. عن ابن محبوب کا ۲۳۹٩‏ -عدّة من آصحابناه عن 
سهل بن زیاد. عن ابن محبوب» عن الفضل بن یونس؛ عن آبي الحسن (موسی -کا ۲۳۹) نی قال: لیس علی المملوك حج ولا عمرة حتّی یعتق» " 
وقلنا: مثل ابن حزم قالوا: المملوك |ذا حج يجزي ولکنّ الأصحاب قالوا: اه لا يجزي." بل لا بدّ له من الحج [ذا صار مستطیعا. 

وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۲۱۸ 

" المجموع ۷: ۲۱ -۲. 

" النهاية في غریب الحدیث والاثر ۱: ۲۱۳. 

* وروي عن علی بن مهزیاره عن محمد بن الفضیل, قال: سألت آبا جعفر الثاني نع عن الصبی: متی یحرم به؟ قال: «ذا اتغر». [من لا بحضره الفقیه 
۲ ۲۸۹۹/۳۵] 

1 جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۹ ۰۸۱۸/۲ 


المحلی ۷: 4۲ - 4۷ ۸۱۲. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۶ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۸/۶ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه اللّه) جلسة: ۶۷ 
موضوع: کتاب الحج الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۷ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


تعضنا للروایات العارضة لحجٌ الصبی» وبقي الروایات الواردة في حج المملوك. وصاحب ...» تعرض لروایات حجّ الصبی. 
روی الکلینن عن محقد بن یحیی ستاذه عن حمد بن محقّد الأشعري الثقةه عن آحمد بن محبوب. وقبله عن سهل بن زیاد عن 
آحمد بن محبوب. فکلتا النسختان قمَیّة نسخة حمد الاشعريِ» وهي صحيحة ونسخة سهل بن زیاد وبما رواه عن علّة عن سهل 
فرواته عدة. 

وسابقاً ذکرنا مرا وتکراراً ی الشیخ قد ینفرد بصفة شخص باه واقفی. لک النجاشی آو بِقيّة الاصحاب لم بصفوه بهذا الوصف. 
وشرحنا أنّه اعتمد في هذا النقل علی نسخة واقفيِّةٍ ینقل عنها في «الغیبة»» واحتملنا انفراده لعل للاعتماد علی هذا. فکان عندي 
احتمال آن یکون الشیخ نقل هذا الخطاً عن کتب اوقت وکتاب الکشی أتي به من الکش والسمرقند. والنجاشی بدا بالانتقاد منه» 
ظاهراً توقف. ولا ندري لماذاء ویعتقد أنْ الکتاب کان کثیر الأغلاط. خلافاً للشیخ حیث پراه کثیر الفائدة» والشواهد لا تشیر الی 
نْ الکشی سافر الی بغداد و کوفة بل ظاهرً الی الري وقع. ولکثه لم یلتق بکبار الأصحاب. 

فمثلاً في الکسی یقول: اسم رجل محمّد بن عمر بن أَذینةه" والشیخ آمن بهء" حیث آمن بحسِيّةالخبر. والشیخ بنفرد برمي علّة من 
الأشخاص الی المذاهب الفاسدة. ولکنّ النجاشی آو غیره سکتوا عن هذه الجهة. وفي النجاشی في فصل فتحه الک للواقفة في 
النجاشی موجود " ویستفاد آن الکشی عقد فصلاً في رجاله لواقفة والشیخ وقع في هذه الاشتباه لجهة من الجهات. 

۰ النجاشی فیه توقف؛ لانه یقول: قیل: توفي زمن 
الامام الصادق نب » وله رواية عن الکاظم نم ۰" وفي قدرته آن یقول: والرجل واقفی» ومن عبارته یمکن آن یستفاد ّه توقف في 


" حمدویه بن نصیر» قال: سمعت آشياخي منهم العبيدي وغیره أنْ ابن أذينة کوف؛ وکان هرب من المهديٍ» ومات بالیمن, فلذلك لم یرو عنه کثیر 
ویقال: اسمه محمّد بن عمر بن آذینة غلب علیه اسم آبیه وه و کوفی مولی لعبد القیس. [اختیار معرفة الرحال (رحال الکشیع) ۲: ۲ ۱۲/ 1۱۲] 

" لعل نظره الشریف الی ما قال: «الحسین بن آبي سعید هاشم بن حیّان المكاري آبوعبد الله» کان [هو] وآبوه وجهین في الواقفة. وکان الحسین ثقة 
فی حدیثه» ذکره آبو عمرو الکشی فی حملة الواقفة». [فهرست آسماء مصّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۳۸ /۷۸] 

* من لا بحضره الفقیه ۲: ۱۲۱ ذیل ۰۱٩۰۲‏ 

" سماعة بن مهران بن عبد الرحمن الحضرمی» مولی عبد بن وائل بن حجر الحضرمی. یکی آبا ناشرة -وقیل: آبا محمّد کان یتجر في الق وبخرج 
به الی حران» ونزل الكوفة في کندة روی عن آبي عبد الله وآبي ی الحسن تاش » ومات بالمدینة نقة ثقةه وله بالکوفة مسحد بحصرموت. وهو مسحد 
زرعة بن محمّد الحضرمي بعده. رامق رن تس سوه له ارگ سس العف ناخ رایع ربالاف ال سا 
الله [ 2 ], وذلك آأنْ آبا عبد الله مت قال له: نا الینا» فآقام عنده فمات في تلك السنة ی ۳ 
آعلم کیف هذه الحکاية؛ لانْ سماعة روی عن آبي الحسن [ ]. وهذه الحکاية تتضمن آنه مات في حياة آبي عبد الله [ ۵2 ]. والله آعلم. [فهر 
آسماء مصّفی الشيعة (رحال النحاشیع): ۱۹۳ ۱۹/ ۵۱۷] 
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رمي سماعة بالوقف. وفي تراث الواقفيَّة کثیرا یروی عن سماعة. لکن نفسه ما کان واقفیا والا النجاشی یقول: کیف یکون واقفیّا و... 


نتوقف في من انفرد الشیخ في رمیه بالوقف مثل هذا فضل بن یونس» وظاهراً أخذه من کتاب الكشي: «الفضل بن یونس - الفضل 
الکاتب. قال النجاشی: الفضل بن یونس الکاتب البغدادي» روی عن آبي الحسن موسی تعْ» نقة. له کتاب. آخبرنا آبو العبّاس 
آحمد بن علی بن العبّاس» الصیرافی آو ابن نوح فعادً الشیخ لا يروي من هذا الطریق؛ لائّه لم پدرکه. «قال: حدَئنا آحمد بن 
محمّد بن یحیی»» ابن نوح» ولا ندري هوسافر ٍلی قع» آو آحمد بن محمّد بن یحیی سافر الی...» وهذا من شیوخ الاجازة المستخنین 
من الاجازةء ومن زمان الشهید الثاني طرح هذا البحث. فأحمد بن محد بن یحبی |نصافاً نستطیع آن نقول: من مشایخ الاجازة 
ولیس متحصرا في شيخوخة |جازة الصدوق, وابن نوح خبیر بالاجازات والفهارس. والشیخ یعتذر باثه لم پلتق به. قال: «لالّه کان 
بالبصرة. فلم یتّفق لقاني ایا . والنجاشی کتب له لطلب بعض الأمور؛ فکتب الیهابن نوح وطرقه الی کتب الحسین بن سعید. ۲ 


( الفهرست: ۰۱۱۷/۸۵۸۶ 

" آخبرنا بهذه الکتب غیر واحد من آصحابنا من طرق مختلفة کثیرة فمنها ما کتب الی به آبو العبّاس آحمد بن علی بن نوح السیرافی - رحمه الله -في 
حواب کتابي الیه: 

والذي سألت تعریفه من الطرق الی کتب الحسین بن سعید الأهوازي عِ فقد روی عنه آبو جعفر آحمد بن محمّد بن عیسی الأشعريٍ الم وأبو 
جعفر آحمد بن محمّد بن خالد البرقی» والحسین بن الحسن بن آبان. واحمد بن محمّد بن الحسن بن السکن القرشی البردعی, وآبو العبّاس آحمد 
بن محمّد الدينوري. 

فأمّا ما علیه آصحابنا والمعوّل علیه ما رواه عنهما آحمد بن محمّد بن عیسی. آخبرنا الشیخ الفاضل آبو عبد الله الحسین بن علی بن سفیان البزوفريِ 
في ما کتب الیْ في شعبان سنة ائنتین وخمسین وثلائمائة قال: حدثنا بو علی الاشعري» آحمد بن ادریس بن آحمد الق قال: حدْثنا آحمد بن 
محقد بن عیسی عن الحسین بن سعید بکتبه الثلائین کتاباً 

وأخبرنا آبوعلی آحمد بن محمّد بن یحبی العظار القَمَی» قال: حدّثنا آبي وعبد الله بن جعفر الحميري وسعد بن عبد الله. جمیعاً عن أحمد بن محقد 
سین 

وآمّا ما رواه آحمد بن محمّد پن خالد البرقی فقد حدئنا آبوعبد الله محمّد بن آحمد الصفوانی سنة ائنتین وخمسین وثلائمائة بالبصرة قال: حدثنا آبو 
جعفر محقد بن جعفر بن بطة الموّب. قال: حَثنا آحمد بن محقد بن خالد البرقن» عن الحسین بن سعید بکتبه جمیعاً 

وآخبرنا آبو جعفر محمّد بن علی بن آحمد بن هشام الم المجاور قال: حدئنا علي بن محمّد بن آبي القاسم ماحیلویه عن جده آحمد بن محمّد 
بن خالد البرقيٍ» عن الحسین بن سعید بکتبه. 

ما الحسین بن الحسن بن آبان القمَیَ فقد حدثنا محمّد بن آحمد الصفوانی, قال: حدّثنا ابن بطةء عن الحسین بن الحسن بن آبان وأنه آخرج الیهم 
بخط الحسین بن سعید» وه کان ضیف یه ومات بقَم» فسمعه منه قبل موته. 

وآخبرنا علي بن عیسی بن الحسین الق وحدئني محد بن علي بن الفضل بن تمام. ومحقد بن آحمد بن داود. وأبو جعفر بن هشام» قالوا: حدثنا 
وأخبرنا محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید. عن الحسین بن الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید. 

وأمّا آحمد بن محمّد بن الحسن بن السکن القرشی البردعی فقد حدَثتي آبو الحسن علی بن بلال بن معاوية بن آحمد المهلبی بالبصرة قال: حدَئنا 
عبید الله بن الفضل بن هلال الطائی بمصر قال: حدّثنا آحمد بن محمّد بن الحسن بن السکن القرشی البردعی» عن الحسین بن سعید الاهوازيِ 
بکتبه الثلائین کتاباً في الحلال والحرام. 
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«قال: حدئنا عبد الله بن جعفر»» قمّی جلیل القدر. «قال: حدْثنا آحمد بن محمّد بن عیسی. عن الحسن بن محبوب عن الفضل 
بن یونس بکتابه». بعین السند هنا. فالمصدر الاوّل احتمالاً کتاب الفضل, تاتفظ کاب اس خصویه والت اه کف ان 
کتاب الفصل. وهذا اللفظ بعینه موحود فیه. «حتی یعتق قَ). يأتي بنسخة آخری من کتاب الحسن بن محبوب وآخره: «ولا عمرة حتی 
یعتق ) "» وفي «قرب الاسناد» بنفس الاسناد. " ولا آقل علم عرفی یحصل. 

تا اس 3 . عن عبد الله بن حعفر الحميريِ وسعد بن 
نعم. الفرق بین هذه النسخ أنّ في «الفقیه» القصيّةِ مفصلة»" والشیخ آتی بقطعة منه." وکذلك الحميري أتی بالنص کاملا وذکرنا 
ی و ی یم ری ۱ 


ای اد ی ی ار ی ی ی ی 
الدينوري حدّثهم عن الحسین بن سعید بکتبه وجمیع مصفاته عند منصرفه من زيارة الرضا نی یام جعفر بن الحسن الناصر بآمل طبرستان سنة 
ثلائمانة» وقال: حدّئني الحسین بن سعید الأهوازي بجمیع مصتفاته. 

قال ابن نوح: وهذا طریق غریب. لم آحد له ثبتاً الا قوله ِْ . فیجب آن تروي عن کل نسخة من هذا بما رواه صاحبها فقط ولا تحمل رواية علی 
رواية ولا نسخة علی نسخة؛ لنلا یقع فیه اختلاف. [فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۱۳۱/۲۰۵۸ - ۱۳۷] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۳۰۹ 4 ۸4. 

" یب 44۷ - محمّد بن یعقوب عن کا ۲٩‏ - محمّد بن بحیی» عن آحمد بن محمّد» عن ابن محبوب. کا ۲۳۹ -عذة من آصحابناه عن سهل بن 
زیاد. عن ابن محبوب. عن الفضل بن یونس؛ عن آبي الحسن (موسی -کا ۲۳۹) نی قال: «لیس علی المملوك حج ولا عمرة حتّی یعتق». [جامع 
آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۰۹ ۸۱۸/۲]. 

" وعنه (آي: آحمد بن محمّد) عن ابن محبوب. عن الفضل بن یونس, قال: سأّلت آبا الحسن موسی ند » قلت: تکون معي الجواري وأنا بمکة 
فآمره آن یقعدن بالحي یوم التروية فأخرج بهّ فیشهدن المناسك آو أخلفهن بمکْة؟ قال: فقال لي: «ان خرجت بهنّ فهو آفضل, وان خلفتهن عند 
لقة فلا باس فلیس علی المملوك حنخٌ ولا عمرة حتّی یعتق. [قرب الاسناد: ۱۲۱۸/۳۱۵-۳۱6] 

* یب 1۷ - محمّد بن یعقوب عن کا ۲1٩‏ - محمّد بن یحیی» عن أحمد بن محمّد. عن ابن محبوب. کا ۲۳۹ -عدّة من آصحابناء عن سهل بن 
زیاد. عن ابن محبوب. عن الفضل بن یونس؛ عن آبي الحسن (موسی -کا ۲۳۹) نی قال: «لیس علی المملوك حج ولا عمرة حتّی یعتق». [جامع 
آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۹ ۸۱۸/۲]. 
" وروی الحسن بن محبوب. عن الفضل بن یونس قال: سألت آبا الحسن تیه فقلت: تکون عندي الجواري وآنا بمْة. فآمرهن آن یعقدن بالحج یوم 
التروية فأخرج بهن فیشهدن المناسك آو اخلفهن بمکْة؟ قال: فقال: «اٍن خرجت بهنْ فهو آفضل, وان خلفته عند نقة فلا بأس فلیس علی المملوك 
حج ولا عمرة حتی یعتق. [من لا بحضره الفقیه ۲: ۱:۳۱ ۲۸۸۷]. 
( وروی محمّد بن یعقوب. عن محمّد بن یحبی؛ عن آحمد بن محمّد» عن ابن محبوب» عن الفضل بن پونس؛ عن آبي الحسن نی » قال: «لیس علی 
المملوك حجٌ ولا عمرة حتّی یعتق». [تهذیب الاحکام ۵: 1/4 ]. 
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وعده في رجاله من صحاب الکاظم قانلا: الفضل بن یونس الکاتب آصله کوفی, تحوّل |ٍلی بخداده مولی واقفی». 

ورآیت في مورد في النجاشی آنْ الکشی یذکره في فصل عقده لشیوخ الواقفة ویبدو ان الشیخ نقل عن هذا الفصل» والا کیف لم 
یتعض النجاشی لوقفهم» وبعید أنّه من نسخة واقفیّة والشیخ تأثر بما عقد الکشی للواقفة. 

ومن حملة الروایات في هذا المجال ما انفرد الشیخ بالنقل به من کتاب موسی بن القاسم عن محمّد بن سهل» ظاهرا هو محمد بن 
آن یکون من الاشاعرةء وهذا غریب آن يروي آحد من آعاظم قمٌ يروي من الاشاعرة. وکما أنّه لیس من البعید آن یکون کلاماً شفهیّ 
ولعل «یسافر مالکه» " اشارة الی أنّه یحتاج ٍلی اجازة المالك. 

ولا عمرة ولا شیء» ‏ ظاهرا المراد من الشیء الهدي. وانفرد الشیخ بنقلها. * والعبّاس و محمّد بن القاسم في هذه الطبقة لم یعرفا. 
والصحیح العبّاد (بدل «العبّاس») وهو بن سلیمان پروي عن سعد بن سعد. وسعد بن سعد من آشاعرة قم. 

المبوّب». والظاهر أنْ التبویب من عنده آیضا. «رواية عبّاد بن سلیمان. آخبرناه علیی بن آحمد بن محمّد بن طاهر». طاهر آبو حید» 
ومذا ابن آبی حید» ینسب الی حده. «قال: حدثنا محمّد بن الحسن بن الولید» قال: حدئنا الحسن بن متّیل» سبق آن آشرنا شبیه 
هذا علّة آسماء بقَم» ولا نعرف ما الصحیح فیهاء نحو متویه» ومت. ولعلّه لهجة محلَیّة ولعل «متَّ» کان له معنی خاصّ في فرس 
آو عجم آو آمالی قَم. «عن عبّاد بن سلیمان عن سعد به». 

«کتاب غیر المبوّب». والمتعازف آن نسمّیه بالمسودّة والمبيضّة ویقال: ان «الاصل» آیضاً بهذا المعنی؛ آي: ما رتبه» فالمراد 
بالمبوّب ما بو بها بحسب لابواب» ولکن غیر المبوّب يعني روایاته التي سمع من الامام ؛ آي: اصله. طبعاً هذا التعابیر النجاشی 
یهت به» ولیس عند الشیخ کثیر من هذا. «رواية محمّد بن خالد البرقی» آخبرنا الحسین» ابن الغضاثري الاب «وغیره» عن ابن 
حمزة»» الحسن بن حمرة المرعشی» (حدی نقاط الاتصال بین بغداد وقع." «عن ابن بطق عن الصفان عن آحمد پن محمّد). 


" معجم رجال الحدیث ۱6: ۳۳۷/ ضمن ۰۹6۱۵ 

موسی بن القاسم» عن محقّد بن سهل» عن آدم بن علی» عن آبي الحسن لثٌ» قال: «لیس علی المملوك حجّ ولا جهاد ولا یسافر لا باذن مالکه». 
[جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۰۱/۲۲۹ ۸] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۱/۲۷۰۲۹۹ 

* تهذیب الاحکام ۵: 4۸۲/ ۱۷۱۵. 

* قال النجاشی: «الحسن بن حمزة بن علی بن عبد (عبید) الله بن محمّد بن الحسن بن الحسین بن علی بن آبي طالب - علیهم السلام - آبو محمّد 
الطبري یعرف بالمرعش (المرعشی)» کان من أحلاء هذه الطانفة وفقهانها؛ قدم بخداد ولقیه شیوخنا في سنة ست وخمسین وثلائمائة ومات في سنة 
ثماني وخمسین وثلائمانة. له کتب منها: کتاب المبسوط في عمل یوم ولیل کتاب الاشفية في معاني الغیبة» کتاب المفتخره کتاب في الغيبة کتاب 
جامع» کتاب المرشد. کتاب الدز, کتاب تباشیر الشريعة. آخبرنا بها شیخنا آبوعبد الله وجمیع شیوخنا - رحمهم الله -». هو من مشایخ الصدوق مت 
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الاشعري الثقة الجلیل. «عن محمّد بن خالد. عنه. مسائله [عن] الرضا ْ. آخبرنا الحسین بن عبید الله عن آحمد بن حعفر 
عن آحمد پن ادریس, عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن محمّد بن خالد البرقی» عنه». 
«عیّاد بن سلیمان. قال النجاشی: عبّاد بن سلیمان, آخبرنا آبوعبد الله القزوینی»» هذا موجود في النجاشی» ولم یتعرّض بان له کتابا 
آبو عبد الله القزوینی کان من قزوین ودخل بخداد. وآجاز |ٍلی النجاشی." «قال: حدثنا آحمد بن محمّد بن یحیی, قال: حدثنا عبد 
الله بن حعفر» الحميري. «قال: حدئنا آحمد بن محمّد بن عیسی» عن محمّد بن خالد البرقی. عن عبّاد بکتابه» ". هنا قال: بکتابه. 
(وعله الشیخ في رحاله في من لم یرو عنهم - علیهم السلام - (1۳) قائلا: عبّاد بن سلیمان» روی عن محمّد بن سلیمان الدیلمی» 
وروی عنه الصفار». فهل هذا آخو محقّد بن سلیمان؟ لا ندري» ومحمد بن سلیمان الدیلمی من خط الغلو " نعم» جاء في 
«قاموس»: «وعدم تعرّض الشیخ له في الفهرست غفلة). وأصل النقيصة آمر صحیح» لکن اصخ منه ادراك النکتت وقلنا: الشیخ 
ینفرد بالنقل عنه» والسیّد البحر العلوم في رجاله تعزض الی نکتة» وهي مشترکات مشایخ النجاشيٍ والشیخ والمنفردات. 
فمن انفرد الشیخ بالنقل عنه قلیل» وما انفرد النجاشي بالنقل عنه کثی والشیخ لم یروعن هذا الکتاب» فالشیخ تعرّض له في الرجال 
لاه موجود في الرواية الان. وصوابه «عبّاد» لا «عبّاس». 
والظاهر آنْ الصواب: «محمّد بن القاسم بن الفضیل بن یسار». لا «عن». «عن یونس بن یعقوب». وقیل: فطحی» وظاهرا رجع عن 
القول به. * 

وصلی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


ترصی علیه. [المعاني باب معنی ما جاء في لعن الذهب والفطّة (۳4۹) الحدیث ۱. ووصفه الشیخ المفید بالشریف الزاهد» وبالشریف الصالح» 
في آمالیه» في عَّة موارد. وقال الشیخ (۱۹۵): «الحسن بن حمزة العلوي» الطبريٌ یکتی آبا محمّد» کان فاضاگ؛ دیب؛ عارفا؛ فقیها؛ زاهداً ورعاه کثیر 
المحاسن, له کتب وتصانیف کثيرة. منها: کتاب المبسوط. کتاب المفتخره وغیر ذلك آخبرنا بجمیع کتبه وروایاته جماعة من آصحابناه منهم: الشیخ 
المفید آبو عبد الله محقد بن محقد بن النعمان» والحسین بن عبید الله» وآحمد بن عبدون» عن آبي محمد الحسن بن حمزة العلويٌ» سماعاًمنه 
واجازةً في سنة ست وخمسین وثلائمائة». وقال في رجاله في من لم یرو عنهم -علیهم السلام -: «الحسن بن محمّد بن حمزة بن علی بن عبد الله بن 
محمّد بن الحسن بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن آبي طالب -علیهم السلام - المرعشی» الطبري» یکی آبا محمّد. زاهد. عالم. آدیب؛ 
فاضل» روی عنه التلعکبريِ وق شاه او رن ۸ وله منه اجازة بحمیع کتبه وروایاته. آخبرنا حماعة منهم: الحسین بن عبید الله. وآحمد 
بن عبدون» ومحمّد بن محمد بن النعمان » وکان سماعهم منه سنة (۳۵4)). [معجم رجال الحدیث ۱ ۳۲۸۷۵ 

" محمّد بن مروان الانباري. له کتاب نوادر. آخبرنا بو عبد الله بن شاذان القزوینی ورد علینا ثرا قال: آخبرنا آحمد بن محمّد بن یحیی العطار قال: 
حدّثنا آبي قال: حدثنا محمد بن آحمد بن یحیی الاشعري عنه بکتابه. [فهرست آسماء مصلفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳4۵/ ]٩۳۰‏ 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۲۹۳ / ۰۷۹۲ 

" محمّد بن سلیمان بن عبد الله الدیلمی» ضعیف جدا لا یعّل علیه في شيء له کتاب. آخبرنا محقّد بن محقد عن جعفر بن محقده عن علی بن 
الحسین» عن آحمد بن محمّد. عن آبیه» عن محمّد بن سلیمان بکتابه. [فهرست آسماء مصّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۱-۸۰۹۸۳۹۹۰ 

یونس بن یعقوب بن قیس آبوعلی الجلاب البجلی الدهنی؛ أنّهمنية ینت عمّار بن آيي معاوية الدهنی أخت معاوية بن عمّار. اختص بابي عبد الله 
وأبي الحسن 8 » وکان یتوقل لابي الحسن نف ومات بالمدينة في یام الرضا ند » فتولی آمره. وکان حظیَاً عندهم. موتّا. وکان قد قال بعبد الله 
ورجع. [فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): 67 4/ ۱۲۰۷] 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۷ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۶۸ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


نتهی البحث اٍلی رواية رواها الشیخ منحصراً عن العبّاس عن سعد بن سعد." وقال الاأستاذ: ان الاحتمال اه عبّاد بن سلیمان» " وقلنا 
محمّد بن القاسم عن فضیل بن یسار» والصواب: بن فطیل بن یسار. والوجه عندي آنْ العبّاس هوعیّاد» کان في ذهني أنْ المسمّین 
بعبّاس من هلاء الثقات هم الکوفیّون» ورواية آحدهم عن سعد بن سعد الاشعريٌ الم بعید. ولکن عبّاس بن معروف هو قمّی 
ولیس کوفا 

«العبّاس بن معروف آبو الفضل مولی جعفر بن [عمران بن] عبد الله الاشعری». ابن عم آبي الاشعري» لکن لیس له ذکر حتّی في 
مثل «تاریخ قم». «فَمَي ثقة». المقدار الذي انا شتا رات الیه خلال المراحعة یشیر الی آّه حلیل القدر حا؛ فانه ولو کان 
موی من موالي آحد آشاعرة الم لکّه عالم ثقة جلیل القدر. «له کتاب الاداب» وله نوادر آخبرنا آحمد بن علی» هو ابن نوح 
السيرافي. بخدادي سکن البصرة وتوفي بهاء «قال: حدّثنا ۰ السیّد المرعشی» سیّد جلیل» وکثیرا يروي النجاشی 
تراث ابن بطة منه. مه یمکن له الرواية بواسطة آبي المفضّل عنهء لکتّه براه وج " فروی تراث این بطة غالبا عن هذا 
الطریق. قال: «فتحنیّت الرواية عنه»» والحسن بن الحمزة من السادة المرعسْیّة» حاء الی بغداد ومشایخ بغداد تحمّلوا عنه» ولیس 
بعیدا نه صحَح کتاب ابن بطق وفي بعض الموارد پبدو توقف النحاشی ی ما ما رواه ابن بطة. 

«قال: حدثئنا محمّد بن حعفر بن بطة قال: حدّثنا آحمد بن محمّد بن خالد» البرق «عن العبّاس بجمیع حدیثه» يعني: مایرویه 
عن غیره «ومصتفاته»؛؛ آي ما صفه. 

«العبّاس بن معروف قَمَيَ» نقة صحیح)» وأنا آزید «حلیل». «مولي جعفر بن عمران بن عبد الله الاشعری» ". 

«وقال الشیخ (0۳۰): عبّاس بن معروف له کتب عدّة آخبرنا بها جماعة»» المشایخ الذي آدرکوا آبي المفصّل لکن النجاشی ترك 
هذا التراث. «عن آبي المفصّل » عن ابن بطةء عن أحمد بن آبي عبد الله عنه»"» والنجاشی والشیخ کلاهما من فهرست ابن بطة 


| العبّاس. عن سعد بن سعد. عن محمّد بن القاسم. عن فضیل بن پسار, عن پونس بن یعقوب. قال: قلت لابي عبد الله نی : ان معنا مماليك لنا قد 
تمتعواه علینا آن نذبح عنهم؟ قال: فقال: «المملوك لا حج له ولا عمرة ولا شي۶). [تهذیب الاحکام ۵: ۹۸۲ جامع آحادیث الشيعة ۱۰ 
۰۹ ۸۲۱/۲۷۰] 

" فهي ضعيفة سندا ودلالة. مّا سندا فلان الموجود في «التهذیب» وان کان هو رواية السیخ بسنده عن العبّاس عن سعد بن سعده الا آن الظاهر وقوع 
التحریف فیه؛ والصحیح: عبّاد عن سعد بن سعد. وهو عتّاد بن سلیمان» حیث له راو لکتاب سعد بن سعد وقد آکثر الرواية عنه. وطریق الشیخ ٍلی 
عبّاد محهول فالنتيحة ن 1 [منهاج الصالحین (السیّد الخونی) ۳۰۲ ۳۳ 

" رآیت هذا الشیخ وسمعت منه کثیرا ثم توقفت عن الرواية عنه الا بواسطة بيني وبینه. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۳۹۲ ضمن 
۱۱-۹ 

* فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۲۸۱ / ۰۷۳ 

" الابواب (رجال الطوسی): ۳۲۱ / ۸ ۵۳. 

معجم رجال الحدیث ۱۰: 1۲۱۰/۲۰ ولاحظ: الفهرست: ۲۹/۱۹۰. 
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ومن المحتمل أَن کتاب العبّاس بن معروف في الخارج لم یکن موجودا ولا قالا: «آخبرني به...» وأمثال ذلك فاعتمدا علی 
فهرست ابن بطة. 

«وطریق الصدوق الیه: محمّد بن الحسن ۶ فخه , عن محقّد بن الحسن الصفار»» فمثل الصفار مع أنّه من أحلاء الطانفة روی عنه» 
وهو في طبقة الموالي. «عن العناس بن معروف. وایضا آبوه (ره)» عن سعد بن عبد الله» عن آحمد بن محقد بن عیسی وأحمد بن 
آبي عبد الله البرقی»» وهولاء الالحلاء حضروا عنده وأخذوا حدیثه ومصتّفاته. «حمیعاً عن العبّاس بن معروف»". 

«طبقته في الحدیث: وقع بهذا العنوان في |سناد کثیر من الروایات تبلغ مانتین وتسعة وثلائین مورداٌ». بعضها مکرّرات؛ فقد تکون 
في «الكافي» و«الفقیه» و«التهذیب». ویحعلها ثلاثة. «فقد روی عن آبي حعفر الثاني ِ- وعن آبي شعیب المحامل وآبي 
محمّد الحال», من الحلاء حدّ المزخرف وهولاء مشایخه الکوفیّون» فیبدو أّه سافر الی الكوفة» والقمیّون اعتمدوا علیه لاه 
عاشر الکبار ول الخبرة واختار المشایخ المشهورین. «وأبي هام وابن آبي نجران» وابن آبي عمیر وابن سنان, وابن محبوب. 
وابن المغيرة. وأبان بن عثمان وأحمد بن محمّد بن آبي نصر واسماعیل بن سهلء وبکر بن محمّد الازدي؛ والحسن, والحسن بن 
علي بن فضال» والحسن ابن محبوب. والحسن بن محمد والحسن بن محمّد الحضرمي والحسین بن یزید» النوفل «وحماد. 
وحماد بن عیسی. وسعدان بن مسلم وصفوان». هو وابن ن آبي عمیر والبزنطی يعني المشایخ الثلاث. «وصفوان بن یحبی» وطلحة 
بن زید» وعیّاد بن کثیر وعبد الرحمان بن آپي نجران» وعبد الله بن بحرء وعبد الله ب بن المغیرة» وعثمان بن عیسی. وعلی وعلی بن 
الحسن» وعلی بن مهزیار وعلی بن مهزیار الاهوازي» وفضالة وفضالة بن یوب والقاسم. والقاسم بن عروة. ومحمّد بن اسماعیل 
بن بزیع» ومحمّد بن الحسن,» ومحمّد بن سنان» ومحمّد بن یحیی الصیرفیِ» ومروك بن عبید» وموسی بن عیسی البعقوبی» ویونس 
بن عبد الرحمان, والحجال, والنوفلی. والیعقوبی. 

وروی عنه آبو حعفر » وآحمد»؛ هو الاشعري. «وآحمد بن محمّد» وآحمد بن محمد بن عیسی؛ والحسن بن علی والحسن بن عليِ 
الکوفی». من الثقاة الأحلاء حفید عبد الله بن المغيرة. «وسعد. وسعد بن عبد الله وعلی بن ابراهيم ؛ وعلی بن الحسن». الآن لا 
نعرفه. «ومحتّد بن آحمد. ومحمّد بن آحمد بن یحبی» ومحمّد بن آحمد بن یحیی الاشعري». ثلاث تهم رحل» صاحب «نوادر 
الحکمة». «ومحمّد بن الحسن الضفاره ومحمّد بن عبد الحبّار». من آحلاء الاصحاب ۳ (ومحمّد این عبد الحمید و 

بن علي بن محبوب. ومحمّد بن موسی؛ وموسی بن الحسن, والبرقي» والصفار»". 

فتبین نه هو الصحیح آن نقول: نویه وبعد آن تبیّن آنه هو من آهل قم, فبعد ما آورده الشیخ عن 
العبّاس ومرّتین آورد بروایتین منه فاحتمال آن یکون عبّاداً بعید جذاء وأصولا لا پوجد مورد بدا الشیخ باسم عبّاده وأظنه توحد آربعة 
موارد في غیر زیادات الحج باسم عبّاس. فالظاهر آّه هو العبّاس بن معروف الَمَیَ. 

وأصولا الشیخ في «التهذیب» له منهج خاص وغالباً یبتدی بأسامي معروفة. وسابقا ریت بعض موارد پروي عن بعض ولیس له 
الطریق في المشيخة الیهم» فقلت: لیس له طریق الیه ویبدو ّه مثلا في «الفقیه» موجود. المسلك المتعارف آن یتقل من الکتب 


" معحم رجال الحدیث ۱۰: ۰1۲۱۰/۲۲۰ ولاحظ: من لا یحضره الفقیه ع: ۵۳۵. 
" معجم رحال الحدیث ۱۰: ۲۲۱/ 1۲۱۰ 
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الطریق المتعارف ولا آعلم لماذا. فمثلا موردان عن العبّاس» وموردان نوفلی عن السکونی» وعادة لا پبدو باسم النوفل والی آخر 
الزیادات خرج عن المسلك بنفس واحد. وفي الزیادات في بقيّة الأبواب کان سلك علی المسلك الا في موارد قلبلة. 

او هت ولعل بعض تلامذة الشیخ کتبوا آسماء من لم پذکر لهم طریقاً في المشيخة, ولعلْ الشیخ أضافها في ما بعد. 
وقلت: ان بعض الشواهد تویّد آَنَ کتاب الرجال کان عنده مفتوح. کلّما رآی اسماً دید کتبه في الکتاب. ظاهراً الکتاب وصل لین 
بنحو المسودّة. فهل «التهذیب» آیضاً کان کذا؟! 

فقلنا: العبّاده والنكتة عند الاستاذ سعد بن سعد. لکن لا تصلح لاثبات شيء وطرق النجاشی لا یصلح لشرح الروایات عندناء 
فمحور الروایات غیر الفهارس. نعم. الرحال متأثر بالروایات. فالصحیح هو العبّاس» ولا دلیل علی أنّه العبّاد 

والعبّاس هنا هو العبّاس بن المعروف روی من سعد بن سعد الاشعريِ ومرة ثانية آیضا یبتدی باسمه ویمکن آن نقول: وان کان 
الشیخ لم یذکر شیناً وشاهداً لوحود کتابه عنده ولذا آخذه من فهرست ابن بت ولعلّه عثر علی النسخة في ما بعد. و... . 

والظاهر أَْ الشیخ لمّا نقل نقلها في مصدر آخر (مثلاً من کتاب صفار)» وفیه کان اسم العبّاس في الاّل» لکن لم یذکر اسم الکتاب» 
وأهل الحدیث کانوا یعرفون ذلك والآن خفي علینا. وظاهر العبارة أَْ کتاب العبّاس بن معروف کان عند الشیخ» لکن ذلك خلاف 
الظاهر انصافا؛ والاحلاء الذین رووا منه آکثرهم صاحب کتاب. ففي کتاب سهل بن عبد الله آو الصفار کان: العباس عن سعد بن 
الثلائین صفحات یفعل هکذ!؟! وهذه الصفحات تقریباً تشترك في هذه الجهة آئّه لم یذکر اسم المصدر. خلافاً علی مسلکه. 
فعدة احتمالات واردة فی المسألة» وکل ذلك احتمالات. والاحتمال الاآقوی ما قلت» لکن لاي شیء فی لائین صفحة؟ لا آدري. 
فالان بحسب قواعد التحدیث نقع في مشکلة. ولذا احتمال آن یکون عبّاداً حداً ضعیف؛ لعدم وجود هذا الشيء في «التهذیب» في 
ول السند. 

فهذه الرواية الان مجهولة المصدر عندناه وکل هذه الصفحات لا ندري هل الشیخ آخذه من مصدر آخر, آو کل واحد من کتاب 
آحد من الاصحاب. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۸ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۱۰ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام في حدیث انفرد الشیخ بنقله مبتدناً باسم عبّاس عن سعد بن سعد. قلنا: |ذا راحعنا حدود ثلث باب الزیادات في الحج 
علی منهج مخالف لما علیه الشیخ. والشواهد دالّة علی آّه هو العبّاس بن معروف ام" وهو في غاية الوثاقة ولم پذکر الشیخ 
له طریقاً في المشيخة. وقلنا: هذه الرواية تبدو غریبا؛ وسابقاً ذکر آنّه الشیخ |ٍذا لم یذکر طریقاً لاأحد في المشيخة یمکن الرجوع 
بطریقه الیه في الفهرست " وهنا طریقه مشکل بالنسبة الی ضعف الرجل الذي قال: وفي فهرست ما رواه (آي: ابن بطة) غلط کثیر * 
وبالنسبة الی الطریق الذي هو آبو المفصُل الشیبانی» لکنّ النجاشی يروي کتاب عبّاس بن معروف من طریق المرعشی» وبالنسبة 
الی کل فهرست ابن بطة لم یقل النجاشی: فیه غلط کثیر. و کتاب عبّاس بن معروف یروونه من طریق البرقي؛ فیمکن قبول طریق 
الشیخ الیه في الفهرست من هذا الطریق 

وقلنا: الفهرست یثبت بالفهارس آو الاجازات. ویمکن آن یعتمد بما یروونه من طریق آبانهم» لکنّ الاجازات والفهارس اصولا 
الفهارس لم یخذ من الروایات» واذا لم یکن کتاب في الاجازات والفهارس معناه وجود الکتاب في الخارج فقط. هذا ما ثبت الی 
الان وفي الجزء التاسم في الوقوف یصرّح باسم العباس» ونعلم آه لیس له طریق الیه في المشيخة. وبعد المراجعة ریت هذه 
العبارة بعینها في «الفقیه». و«روی» لا یستخدمه السیخ |ٍذا آراد آن ینقل من المصدن وبعده عن عاصم بن حمید. وهذا وما بعده 
آیضاً موجودان في «افقیه»» تفس الترتیب والعبارات» والشیخ لم یشر الی اسم الصدوق. 

وکتاب الوقوف والصدقات کلّه يشبه بالزیادات. وأصولا الشیخ یذکر في «التهذیب» کلام المفید ثم الروایات الدالة علیه. ثم 
المعارضات. شم الزيادات»وفي کتاب الوقوف والصدقات عمله يشبه بالزیادات في بقيّة الابواب. وللصدوق طریق الی عبّاس بن 
معروف من طریق البرقی, " والصدوق طرقه ٍلی الروایات لا الی الکتب» خلافاً للشیخ. والصدوق مضافً ای ایراد روایات العلل في 
«علل الشرانع» آورد بعضها في «الفقیه». والشیخ ما آشار الی رواية علل الفضل. ومن الواضح تأنر الشیخ بالصدوق وترائه. فلماذا 
آورد من عبارة الصدوق ولا اشکال في آنّه في بعض الموارد صرح باسم الصدوق. 

وهذه الثلاثة الروایات نصا وترتیباً من «الفقیه». لکن في باب زیادات الحجٌ حدود ثلائین رواية خلاف منهجه. وفي الموارد المشابهة 
|ذا کان کذا کانوا نراجع الی الفهرست. لْکنّ الآن نشکّك في هذا الطریق» وطریقه الی العبّاس بن معروف ضعیف في الفهرست 


سياتي في المتن. 

" العبّاس بن معروف آبو الفضل مولی جعفر بن [عمران بن] عبد الله الاشعري» قمَی» نقة. [فهرست آسماء مصّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۸۱/ 
ضمن ۳ ۷] 

"عبّاس بن معروف. له کتب عذة آخبرنا بها جماعةء عن آبي المفصّل, عن ابن بطق عن آحمد بن آبي عبد الله» عنه. [الفهرست: ۱۹۰ /۵۲۹] 

* فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۳۷۳ / ضمن ۱۰۱۹ 

" وما کان فیه عن العبّاس بن معروف فقد رویته عن محمّد بن الحسن #ْ» عن محمّد بن الحسن الصفار, عن العبّاس بن معروف. وقد رویته عن 
آبي (ره» عن سعد بن عبد الله. عن آحمد بن محمّد بن عیسی وأحمد بن آبي عبد الله البرق» جمیعاً عن العبّاس بن معروف. [من لا بحضره الفقیه 
6: 0۳۵] 
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ویمکن جبره» لکن هذا الطریق صعب جنا وکائه في باب الزیادات نقله من مصدر خاض. واحتمالا ذاك المصدر لم یکن مشهوراٌ 
وحتّی في «الاستبصار» لم ینقل منه. واحمالاً یمکن آن عرفه هل ال نحو نود راهم بن هاش وامال آن یکون عناد بزخ 
سلیفاه بجل| ضفف فا مها اشتگزن تلق الروابات مه تن لکی القواهد قفیر اخمالا نها احادیت سکن ان تک ولا 
یحتجٌ به؛ وهی في مصدر یمکن آن یعتمد علیه. 

وبمحموع الشواهد العامّة والقاء الضوء علی الجوّ العامٌ لعل آرجح الاحتمالات آّه من کتاب «مدينة العلم» للصدوق وآمثاله» کتاب 
۱ ۱ ۱۳ 
حملتها کتاب وروایات الحلبي وکتب الحسین بن سعید. مثلا « لا ت: تتقض اليقین بالشك» من کتاب الحسین بن سعید والشیخ 
یرویه»" وبعید آن لا یکون عند الکلینی والصدوق. فالشواهد تشیر الی أّه کتاب مستقل يروي الشیخ عنه. وأمس ذکرنا أّه اذا اکتفی 
وه الفهارس لیس معناه آنْ الکتاب موجود في الخارج. 

«له کتب. منها: النوادر» وکتاب قضایا آمیر المومنین 1 . آخبرنا محمّد بن محمد. قال: حدّئنا الحسن بن حمزة الطبريَ قال: 
حدّئنا علی بن ابراهیم بن هاشم» عن آبیه بها». آنا آتصور لعلّه کل ذلك بنحو الاجازة بما آّه لم یوجد الآن في الفهرست شيء. 

/ وی ۲۱ (راهی ین عم ایو اعمی »امه مق اجره 

وانتقل الی قم». وأصولا عبارة «يزوي العلم من الکوفة الای قم الحیة» تسیر الی هذا الزمان. «وصحابنا یقولون : انه آول من نشر 
حدیث الکوفیین بقم » وذکروا آنه لقي الرضا علیه السلام . والذي آعرف من کتبه کتاب النوادر»» فالشیخ غیر العبارق وعادة توئیق 
النجاشي للکتب آدق من النجاشي وفي بعض الموارد بالعکس؛ وهنا لعل النجاشي لم یطلع علی الکتب وله |جازق ولکن الشیخ 
یعرف الکتب» وذلك اشارة ٍلی وجود الکتب في الخارج ولا آستبعد آن الشیخ یشیر الی وجود الکتاب في الخارج. 

«وکتاب قضایا آمیر الممنین له . آخبرنا بهما حماعة من آصحابناء منهم الشیخ آبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان المفید. 
وأحمد بن عبدون» والحسین بن عبید الله. کلهم عن الحسن بن حمزة». وقلت بالمناسبة ینقل الشیخ عن مشایخه عن ابن حمزةه 
والنجاشی اکتفی بواحد منهم (الشیخ المفید» وقلنا: هو |حدی نقاط الاتصال بین البغدادیین وقم. «بن علی بن عبد (عبید) الله 
العلويِ» عن علی بن ابراهیم پن هاشم عن آبیه» ". 

فیبدو آ المصدر (أي: الاحازة) واحدء الا آن الشیخ آضاف «والذي آعرف من کتبه...». وهذا زائد علی النجاشی» «عبد الله بن 
المغيرة یو محقد البجلن مولی جندب بن عبد له بن سفیانالعلق کوفی. نقة ثً قة» لا یعدل به آحد من حلالته ودینه وورعه. روی 
عن آبي الحسن موسی تج . قیل: اه صتّف ثلائین کتابا». مع الشهرة ة وحلالة القدر عبر ب«قیل». «والذي رآیت آصحابنا -رحمهم 
الله - یعرفون منها کتاب الوضوء», آنا آتصوّر آنْ مراده اما مستقیماً وامّا بالواسطة, «وکتاب الصلاة وقد روی هذه الکتب کثیر من 
آصحابنا» ". 


" عنه (ي: عن الحسین بن سعید)» عن حماد» عن حریز» عن زرارة. [تهذیب الاحکام ۱: 4۲۱/ ۱۳۳۹] 
القهرست: ۲۱ ۱ 
" فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشیع): ۱/۲۱۵ ۵. 
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هل معنی «یعرفون» في هذه لمجالات آّه موجود ومحل المراجعة؟! فأنا آتصوّر أَنْ هذه الروایات في باب زیادات الحخ أنْ الشیخ 
پرویه من مصدر الان لا نعرفه. والعاش ظاهرا هه الخانن یم فعررقت» والشیخ طریقه في «الفهرست» لا ینفع في هذه المجالات» 
والان لا نستطیع آن نعرفه. لکن عادة پنطبق علی مثل «مدينة العلم» للصدوق. آراد آن ینقله وفي نفس الوقت لا یعتمد علیه. 

تسین سهیدا هذه الابسات: مجموعا بالابحات الفهرستتة. 

«العباس. عن سعد بن سعد. عن محمّد بن القاسم عن فطیل بن یسار: عن یونس بن یعقوب قال: قلت لابي عبد الله 3 : ان 
معنا مماليك لنا قد تمتعواء علیناآن نذبح عنهم؟ قال: فقال: المملوك لا حج له ولا عمرة ولا شيء»". هذا ینقله الشیخ منفرداً وقال: 
«فمحمول علی من تمتع بغیر اذن مولاه»» وهو آیضاً لم یعمل بها وحملها علی صورة عدم الاذن. وهو خلاف الظاهر. والأظهر في 
معناه آن تحمل علی التمرينيّة» والملك یجعله فاقدا لقيمة الحخ ویستفاد آن الحجٌ لا یجب علی العبد ویصخ منه» ولکن بستفاد 
من هذه الرواية هلا بصح منه آیضاً وهو تمرینی صرف. وبهذا المعنی یعارض لطانفة مقا نقلن نذا َعتق فعلیه الحجْ. ویترتب 
علیه شيء مهم آّه (ذا آذن لمملوکه علی الحجٌ وهو آتی ببعض المناسك فللمالك آن یرجع عن |ذنه. فسابقاً کان ذو الحليفة علی 
رآس عشرة آیّام وکانوا یحرمون منه» فهل للمالك الحق في آن یأمر بالخروج من الاحرام؟! «ولا شیء» في بقيّة الروایات لم یوجد. 
والاأستاذ بالمناسبة تعّض في حخ المملوك لهذه المسألة في «المستند»» قال؛ ...» وقد ورد في جملة من الروایات اه لا حنْ ولا 
عمرة علی المملوك ون الحج لا یصلح منه صلا ثم آَکّد من جدید آَنّ حاله في ذلك حال الحیوانات. ولعلّه ذکر ذلك في الدرس 
مزاحاء ولعلّه متأثّر بالاحواء الخاصة الموحودة عنده. وأظنٌ الُستاذ آراد شرح هذا الحدیث وآشرنا أنْ فیه عدة مشاکل, وانفراد 
الشیخ به, ونفس الشیخ لم یعمل بهاء ولم ینقل من سعد بن سعد عن العبّاس بن المعروف غیر هذا. فتبیّن صعوبة القبول في هذه 
الرواية ویمکن آن یستفاد آنْ حج العبد غیر مقبول اصلا ولذا آعرض عنه الاصحاب. والشیخ آوردهاء ولکن حملها علی معنی 
آخر» ولعلٌ العبّاس بن معروف آیضاً حملها علی معنی آخر. والان لم یصل الینا المصدر المتوسَط والاّل والشواهد الآن ضعيفة 
ولیس من البعید آن ینقل الشیخ بعض الوجوه من تلك المصادر وکان هذا الاتجاه في القرن الثاني والثالث والرابع موجود أنْ الحمع 
مهما آمکن آولی من الطرح. نعم» یونس بن عبد الرحمن کان یطرح تلك الروایات ولذا کان الیو واجهوا علیه. 

ولعلّه کان هناك نکتة حمله علی هذا المعنی» فیستفاد منها شيء مخالف لبقيَّة الروایات. 


تهذیب الاحکام ۵: 2۸۲/ ۱۷۱۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۱/۲۷۰۲۹۹ 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۶۹ 
الأأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۸/۱۱ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة الی رواية یونس بن یعقوب عن آبي عبد الله نید بالنسبة الی حجّ المملوك والذبح عنه." واه هل یمن بها أم لاء ودراسة الرواية 
سنداً ومتتا؛ وبما أن الرواية تعزضت للذبح من المملوك لا بأس بالتعرض بها. 

قلنا: بالنسبة الی الصبی والمملوك تعزضت الروایات بالنسبة الی آحکامهماء وفي الروایات هنا وفي باب الاحرام والهدي تعّضت هل هو علیه آم علی 
الول آو المولی؛ ففي الصبي علی ولیّه وفي المملوك یجب ار عبه به [ولیس علی مولاه شي*]. وهنا صاحب «العروة» تعرّض للمسالتین هناء لکن 
بما أَنْ الکتاب ناقص لا ندري هل کتب بقیّته آم لا؟ ولذا السیّد الأأستاذ کتب کتاب الحخ کاما وهنا الموجود في باب المناسك. في مناسك السیّد 
لم یتعّض لحکم العبد والمملوك ولا یوجد حکم الذبح بالنسبة الیهما يي المناسك. ولعلّ السیّد اکتفی بتعلیقته علی «العروة»» ولکن صاحب 
«الوسائل» تعّض للمسالة تارة هنا (آبواب وجوب الحح وآقسامه) وتارة في باب الذبح ولذا رواية یونس بن یعقوب آوردها في باب الذبح آیضا " وأما 
الأستاذ لم تجد تعلیقاً لهذه الرواية. نعم» یجد رواية. ولعله ذکر مزاحاًآن المملوك بمنزلة الحیوانات» وفي الذبح رواية یقول الامام نا : «عبدا مملوکا 
لا یقدر علی شيء» » وهو آهون من التشبیه بالحیوانات. 

واجمال قصّة الفرق بین العبید والموالي» لکن 7 تعزض الاأستاذ للحکمین متین: مرَّة في شرح المسألة السادسة في باب حج الصبیان» ومرة في... 
قال: «غلمان معنا». فاستفاد من هذه الرواية المعیر عنده عنه ب«المعتبرة» أن الذبح یکون علی او ثم تعرزض في ذیل المسألة السادسة آَنْ علی 
العبد الصوم للتصوص والاحماعات. 

مٌ تعّض للروایات الدالّة علی التخییر» ثم قال: هناك روایات دالة أنْ علی العبد الذبح» «واذبحوا عنهم» آي: الغلمان «کما تذبحون عن آنفسکم»» 
۳ «وثانیا: آنْ المراد بالغلام لم یعلم نه المملوك؛ اٍذ من المحتمل قریباً آن پراد به الصبی الذي لم یبلغ الحلم»" ورواية حسن بن عمار آورده 
بعنوان مّة اسحاق بن عمّار. وثانیاً حملها علی الغلمان بمعنی الصبیان. و«حسن بن عمّار» لا یوجد في الروایات صلا. والاشکال علی صاحب 
«الوسائل» وهو آورد هذه الرواية مزتین وفي (حدی المزتین منفردا في «الكافي» وذکرنا آن انفراداته لا یخلو عن غرابة» والشیخ آورد روایاته تقریبا 
والرواية من کتاب صفوان من طریق الاأشعريٍ» وأورده صاحب «الوسائل» في الباب ۱۷ باب حج الصبین ومرة خری آوردها في لباب ۲ من یوب 
الذبح, ولم یوحد لا في «الفقیه» ولا «التهذیب». وفي المرّة الثانية قال: عن الحسن بن عمار ولم یتحقق بتعبیر ِِ التستري؛ آي: وجوده في 
الخارج غیر معلوم. ففي الرجال وفي مشایخ صفوان -وهو من أحلاء الطانفة درل هلا العتوان خ محتن, والاْستاذ راجع ولم بلتفت» وصاحب 
«الوسائل» قطعاً ملتفت الی آته آورد الرواية مرزتین. وبعید أَنْ المراد بالغلمان الصبیان. 


| «العبّاس» عن سعد بن سعد. عن محمّد بن القاسم» عن فضیل بن یسار» عن یونس بن یعقوب, قال: قلت لابي عبد الله م3 : ان معنا مماليك لنا قد 
تمتعواه علینا آن نذبح عنهم؟ قال: فقال: المملوك لا حج له ولا عمرة ولا شيء). [تهذیب الاحکام ۵: ۱۷۱۵/4۸۲؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۹۹ 
۰ ۸۲۱/۲۷۰] 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۳۲/ ۳ باب اشتراط وحوب الحخ والعمرة بالحرَيّة. فلا یجبان علی المملوك حتّی یعتق؛ ویستحبّان له مع اذن المالك؛ 
۰ ۰ باب آَنْ المملوك |ذا ت تمتع باذن مولاء تخیر ب بین آن یذبح عنه آویأمره بالصوم. فان آدرك آحد الموقفین معتقاً لزمه الهدی» ومع التعذر الصوم. 
" عن الحسن العظار» قال: سألت آبا عبد الله ی عن رجل آمر مملوکه آن یتمتع بالعمرة الی الحج: [ علیه آن یذبح عنه؟ قال: «لا؛ لان الله تعالی 
یقول: «عَبذا لوا لا یدز علی ی [النحل: ۷۵]. [وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۰: ۸۹/ ۳] 
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"شرح العروة الوثقی/ الحج (موسوعة الا مام الخون) 7 2/۸ 
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ومذا من ثمرات حسَيَّة الخبر فنعمل بهما لاتهما حجتان. کما فعل الصدوق في «من جدّد قبراً» و...۰ وکذا في «عن رجل علیه من صلاة النوافل ما 
لا يدري ما هومن کثرتها: کیف یصنع؟ قال: فلیصل حتّی لا يدري کم صلی من کثرتها»» وصاحب «الوسائل» آفتی بايقضي) و«يصلّي)» وآوردها 
مرّتین في بابین: مرّة بعنوان استحباب کثرة النوافل ومرة بالنسبة الی قضاء النوافل. والذي آنا آفهم أّه کان ملتفتاً ولذا فهم مرة بعنوان الصبیان ومرة بعنوان 
العبید» والاشتاذ لم یلتفت» ولذا قال: «یحتمل آن یکون المراد بالغلمان الصبیان»» ومن الغریب آنْ الشیخ الرباني آیضاً استخرج الرواية مزتین» ولم 
یجعل لها في الجزء العاشر استخراجا. والحدیث مع أّه صحیح اعلائن وقعت فیه هذه المشکلة. 

والسر في ذلك ان الكليني في «الكافي» وصاحب «الوسائل» متأثر بعناوین الابواب» في «الكافي» جعل العنوان: «حجٌ الصبیان والمماليك» " وأورد 
الرواية هناء وآنا احتمل أنْ صاحب «الوسائل» لمّا رأی العنوان فهم أنْ صاحب «الكافي» آیضاً فهم منه الفرق بین الصبیان والمماليك. وجدّاٌ بعید آن 
ننسب الی الکلینی احتمال معنیین في «الغلمان»» وبعید آَّه آراد الجمع. وأصل المشكلة کتاب صفوان. فهل الکلینی بالسماع من المشایخ فهم آن 
الرواية في العبید آو الصبیان؟ الان لا ندري؛ لانّ عنوان الباب ینطبق علی کلیهما. 

فصاحب «الوسائل» نظر ٍلی عنوان الباب في «الكافي». نعم» الفتوی علی الصبیان» لک ظاهر لکلمة العبید» والفتاوی لعله تیّد أنْالاصحاب فهموا 
بالقرائن الصبیان؛ لانْ فیهم: «واذبحوا عنکم کما تذبحون عن آنفسکم». لمّا نقول: «فتوی الاصحاب تویّد» معناه التعبّد. وطریقتنا الرجوع الی الواقع 
لا الی التعبّد» فالاصحاب انصافاً آفتوا في باب الصبیان لا العبید. وهل هذا سرّ انفراد الکلینی بایرادها لاجمال الحدیث عند الصدوق والکلینی ؟! 
فتبیّن ما عرض علی هذا الحدیث من المشکلة متنا وسندا نعم» یمکن رفع المشکلة بالتعبّد بالفتوی. فانصافاً لرواية منفردة؛ وبلحاظ المتن محتملةه 
وخصوصاً عنوان الباب لعل هو آیضاً تحیّر» ولعل سر تعرّض الصدوق والشیخ کان لهذه الجهة. ویحتمل أنّ الامام اقا آمره بالذبح لا التخییر في 
الصوم لفوات الزمان. وظاهر «الخلمان» العبید. وفي هذه الرواية یوجد هذا الاحتمال آنهم لا یمکنهم الصوم قبل یوم العرفةء فأمر الامام بالذبح عنهم. 
تین هذه الروية التي تمشك بها الأستاذ واستشکل فیه تحتاج الی الشرح؛ وظاهره العبید والذبح والان لا نستطیع آن نعرف منها آن المتعیّن الذبح؛ 
لاه لیس من قبیل الکبریات الملقاة من الامام ما بل من قبیل الاستفتاء‌ات» وفیه جزنیّات القصَية. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" قال: «واختلف مشائخنا فی معنی هذا الخبر (أي: قول آمیر الممنین نا : من جدّد قبراً آومّل مثالاً فقد خرج من الاسلام)؛ فقال محمّد بن الحسن 
الصفار -رحمه الله - هو حدّد" بالجیم لا غیر وکان شیخنا محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید ِْ بحکي عنه (آي: عن الصفار) أه قال: لا بجوز 
تجدید القبر ولا تطیین جمیعه بعد مرور الایام علیه وبعد ما طیّن في الاوّل» ولکن |ذا مات میّت وطیّن قبره فجاتز آن رم ساثر القبور من غیر آن یجدّد» 
وذکر عن سعد بن عبد الله رحمه الله - أتّه کان یقول: نما هو "من حدد قبرا بالحاء غیر المعجمة؛ يعني به: من سنم قبرا وذکر عن آحمد بن آبي عبدا 
لله البرقی أه قال: تما هو من حدّث قبرا؛ وتفسیر الحدث القبر» فلا ندری ما عنی به» والذی آذهب الیه آثه "جلد" بالجیم ومعناه: نبش قبرا؛ لانْ من 
نبش قبراً فقد جلّده وأحوج الی تجدیده وقد جعله جدثاً محفورا. وآقول: ِنْ التجدید علی المعنی الذي ذهب الیه محمّد بن الحسن الصفار والتحدید 
بالحاء غیر المعجمة الذي ذهب الیه سعد بن عبد الله والذی قاله البرقی من آنّه "حدث" کله داخل فی معنی الحدیث» وآنْ من خالف الامام نی في 
التجدید والتسنیم والنبش واستحلّ شیناً من ذلك فقد خرج من الاسلام». [من لا بحضره الفقیه ۱: ۱۹۰-۱۸۹ ذیل ٩‏ 0۷] 

" الکافی ع: ۳۰۳ ۳۰۵. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۰ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۱۷ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان البحث بالنسبة اٍلی روایات حجّ الصبیان والمماليك. انتهی الاأمر الی رواية یونس بن یعقوب التي تعرضت لمسألة الذبح" 
والتفصیل موکول الی محله. قلنا: مضافاًالی الکلام في سنده. وقلنا: الشواهد تشیر الی اه عبّاس بن معروف الم لا عبّاد - کما 
زعم الهستاذ. وصاحب «الوسائل» یقول في آمثال ذلك: «روی عنه الشیخ پاسناده». وهو محل اشکال؛ لاه غیر موجود في المشيخة, 
ولا وجه للرجوع الی الفهرست في آمثال تلك الموارد. وقلنا: قریب ۳۰ حديثاً پروي الشیخ سردا من مصدر, فلیقل: روی الشیخ في 
«التهذیب» عن عیّاس. 

وأمّا بالنسبة الی مضمون الروایق آشار الأستاذ ای أَنْ هناگ طانفة من الروایات جملة منها تشیر الی هلا حخ ولا عمرة للعبده وقال: 
حکم العبید في ذلك حکم الحیوانات لکن لم یذکر الشستاذ ن تلك الروایات هي ثلائة. وهي ايضافي (جامع الانحادیث» نقراً 
منه. النكتة المهمة في تصوّرنا ذیل الروایات التي مختلف. ففي رواية الفضل بن یونس عن الکاظم اش ؛ قال: «لیس علی المملوك 
حح ولا عمرة حتّی یعتق» ‏ وفي رواية لادم بن علی من کتاب موسی بن القاسم: ۱ لیس علی المملوك حج ولا جهاد» ولا یسافر 
الا باذن مالکه» » ورواية یونس بن یعقوب عن الصادق ْ» قال: «المملوك لا حخ له ولا عمرة ولا شيء»» والسوال عن الذبح» 
لکن لیس من البعید آن یکون المراد غیر الذبح آیضا. فالذیل في هذه الثلائة مختلفة. هل هذه الروایات الثلاث بمعنی واحد آم لا؟ 
آتصور أنْ المراد من قوله عم : «حتّی یعتق» يعني بعد العتق اذا ضار مستطیعا بخ علیة: وأمّا «ولا حهاد ولا یسافر» باعتبار أنْ 
الغاية اذن الماك والمراد صحة العمل لا وجوب الحَ. وقلنا: اه جاء في بعض عبارات آهل السئّة آئه لا یحب الحجّ علی العبد 
والصبی لکن یصمّ. فظاهراً المراد هنا آّه لیس علیه حج صحیح. لا آه اذا آذن المولی یصیر واجباً. فاللازم التفریق بین العبارتین» 
«لیس علی المملوك حج حتی یعتق» آي: لا بحب علیه و«لا علیه ولا پسافر الا |ذا...» آي: یصیر صحیحا؛ يعني: المملوك بنفسه 
|ذا ذهب الی الحجٌ فعمله صوري» واذا آصاب صیداً لاحرامه ما علیه شيء. نعم» |ذا آذن له المالك فحجه صحیح لکن لیس حجة 
الاسلام. 

یبقی الکلام في الحدیث الأخیر: «ولا شيء». وقلنا: السژال عن الذبح» فیمکن آن یکون المراد الکفارات المترتّبة علی الاحرام - لا 
المتّرتبة علی الحرم- فما المراد؟ لا پحب علیه آو لا یصخ؟ والشیخ بقرينة الروایات حملها علی أَنه لا بصن الا باذن مالکه. ویصیر 
موافقة مع رواية آدم بن علی. فحملها الشیخ علی أَّه لیس صحیحاء ویکون صحیحاً|ذا صار مع اٍذن الماك وامّا الوجوب فلا یصیر 
واجباً حتّی مع ٍذن المالك. ونحن قلنا: لو کنا وظاهر الأمر (معنا مماليك لنا قد تمتعواه علینا آن نذبح عنهم؟) یحتمل آن یکون 
المراد حتّی مع الاذن» ما دخلوا في حخ التمتّع حتی مع الاذن. یحتمل آن یکون المراد: حتّی مع الاذن فالحح والعمرة لا تصخ 


تمتّعوا» علینا آن نذبح عنهم؟ قال: فقال: المملوك لا حج له ولا عمرة ولا شيء». [تهذیب الاحکام ۵: ۷۲ حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۹ 
۸۲۱/۲۷۰۰ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۲۹ / ۸۱۸ ولاحظ: الکافی 4: ۲7 ۲/ ۷؛ من لا بحضره الفقیه ۲: ۳۱/ ضمن ۲۸۸۷ تهذیب الاحکام 5 

" حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۰/۲۹۹ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۵: 6/ ۵. 
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اصلاً من العبد. فمع |ٍذن المولی آیضاً یجوز له آن لا یدفع کفارة الصید. وآن یذیح و.... فحجَه صورة حجّ» مثل الاحجاج بالصبی 
غیر الممیّنه وحجه |دراکه وحضوره في مواسم الحح. 

ولکن آشرنا سفن الشیخ مادام حمل الروايةعلی هذا المعنی لعلّه کان عنده الشواهد تین حملوها علی هذا المعنی فبله 
وقلنا: أصولا الاصحاب زمن السجاد والباقر والصادق - علیهم السلام -کتبوا التصول واشتهرت بینهم وکان هذا في الکوفة. وفیها 
کانت السْعة متوفرین وموحودین» وکان الکتب بالکوفة موحود. والاصحاب و فون متطیی ل نمه علیهم السلام و یصححون 
ذلك ویبینون لهم» لکن بعد انتقال التراث الی قم انعکست القَضيِّة» لا یمکن التشرف وقلّت النسخ و...» فیمکن آن یقال: لمّا وصلت 
الروایات الی قع وآرادوا تتقیحها التجووا الی الفهارس, فالتحلیل الفهرستی بدژوا بها في قَم لتولید الثقافة الدينیة وهولاء ون 
درسوا الروایات» ولیس من البعید آن حملة من دراساتهم هذه وصل الی الشیخ. فلیس من البعید آن تکون توجیهات الشیخ والوجوه 
التي تظهر منه في الواقع تلقّ من الشیخ. ففهم ان القَمَیّین فهموا عدم الصحَة لا عدم الوجوب. فعمله تلقّ من الاصحاب لا تبنْ منه. 
لاحظوا آنْ یونس کوفی ومحتّد بن القاسم کوفی آو بصري ومن بعده قمَیّون. فالحدیث انتقل الی قم» ولم یشتهر فلم یروه الكليني 
0 

فتبیّن آنْ القمَیّین لمّا بدژوا بالتمرکز علی الفهرسة فهموا من هذه الروایات عدم الصحة لا عدم الوجوب وهذا لا بختص بهذه 
الرواية. لکن هذا الشيء لم یصل الینا؛ بل وصل الینا کلام الشیخ» وخصوصاً اذا عرفنا آنَ الصواب آنّ هذه الرواية من طریق عبّاس 
بن معروف الذي هو مشهور بِقعٌ. فنقل من مصدر متوسط في قم» وسنداً یمکن التأمّل فیه بعد التأمّل في آثار سعد بن سعد وعبّاس 
بن معروف. 

فتبیّن أَنْ الحدیث وصل الی قَم. واحتمالاً امین شرحوها أَنْ المراد عدم الصحة لا عدم الوحوب. وفي القرن الثالث بدا آصحابنا 
الیو بالتحلیل الفهرستی للروایات» وبداً آصحابنا في ماوراء النهر بالاحاث الرجالیّة» والمسلك الفهرستی بقع حصل من جهة 
التعبّد بالکتاب. فمادامت المصار بالکوفة معاملتهم معها واقعيّة ی لوحود الشواهد ونفس المولف والمقارنة ؛ بین المصادر و... وفي 
ماوراء نهر صار التعبّد رحالیّ. فمن ۱۵۰ الی ۳۰۰ آصحابنا في الكوفة رجعوا الی الروایات من دون حاجة اٍلی التعبّد» ومن زمن 
الرضا ما راجعوا البها في قمع مع التعتّد الفهرستی؛ ولکن في ماوراء النهر التعبّد من الجانب الرجالی. فمن سعد بن سعد دخلت 


و ٍ» ومن بعده وبوساطة عبّاس بن معروف ذکرت واشتهرت» بمعنی 2 آنها فی قَمٌ موحودة لا نها اشتهرت 
والنكتة المهمّة فیها آته من الذی ذکر هذا المعنی فیها؟! فلا بد من توحیه الروایق والا ظاهره نْ المملوك لا حج له ولو آذن المولی؛ 
ولکته بعید اتصافا: 


ومن جملة الروایات ما رواه الشیخ منفردا؛ «عبد الله بن سلیمان». وهو الان حذاً معرفته صعبةه لا کم رجل عندنا: عبد الله پن 
سلیمان العامري والیشکري و...» وطبعاً في بعض الموارد عبد الله بن سنان. ثم في مجموع الموارد هل الکلّ واحد؟ بعید حذا؛ 
واعتمادي علی رحال البرقی» وشور اش ولا مفزواه وتشصه صعب ی راغ رس قاله ی عیق اللایم سلمازه فال: :نا 


" الرجال (آحمد پن محمّد بن خالد البرقی): ۱۰ و۱۷ (عجلی عربی کوفی) و۲۲ (عبد الله بن سلیمان النخعی). 
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عبد الله ی وقد سألته عن امرأة فقالت: ان ابنتي توفیت ولم یکن بها باس فأحج عنها؟ قال: نعم. قال: نها کانت مملوكة فقال: 
لا» عليك بالدعاء؛ فاّه یدخل علیها کما یدخل البیت الهدیة» یستفاد منها آن المرأة |ذا توفیت وکانت مملوکة لا یحج عنها حتّی 
مستحبّاه لکن في حال الحیاة بالاذن ب بصح العمل» ولکن في حال الممات لا یمکن الاذن. 

ثم ان صاحب «جامع الاحادیث» قال: «ويأتي في آحادیث الباب التالي ما یدل علی ذلك» ولاحظ باب (۲۰) أنْ المملوك |ذا أَعتق 
فحج وأدرك الموقفین يجزي عن حجَة الاسلام من آبواب وحوب الحخٌ»» مراده بهذه الرواية: «وسألته امرآة...» نفس هذه الرواية. 
وسبق آن ذکرنا أنْ هذا خلاف القاعدة فهذا تکرار له سنداً ومتت؛ لا أه یدل علیه. بالنسبة الی عبد الله بن سلیمان وتعدده بعید آئه 
رجل واحد» والبرقي ذکر عدَّة آشخاص بهذا العنوان, وبعید آن یکون الکل واحدأ ولم یرد توثیق بالنسبة الی آحدهم. نعم» في عبد 
الله بن سلیمان الصیرفی - ولعله آشهرهم -قال النجاشی: «له أصل رواه» ۲ وهو تعبیر غریب. ولعلّه کان: «له أصل رواه... (فلان)»؛ 
فکل کان يروي أصله. 

فتبین آثه بالنسبة الی هذا تأتي روایات نقرژها؛ ۳ ما روی ابن فسّال عن یونس بن یعقوب: «ان أم امرأة کانت ولد فماتت؛ 
فآرادت المرأة آن تحخ عنها. قال: آ ولیس قد عتقت لولدها (بولدها -خ) یحخ عنها» "؛ يعني: مادامت في غیرها عتقت فالحج غیر 
صحیح. واذا عتقت في ولدها فالحخْ صحیح. بالنسبة ٍلی الحجٌ المندوب یحج عن الصبی والمملوك لکنّ الآن بوجد روایتان 
تدلان بظاهرهما آّه لا بصخ. 

«یب 4۸ - محمّد بن یعقوب عن کا- ۲۲ عذة من صحابنا عن صا ۱2۱ سهل بن زیاد (عن محمّد بن الحسن بن شْمّون کا)؛ 
عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصمّ» عن مسمع بن عبد الملك. عن آبي عبد الله »۰ والشیخ یقول: «له نوادر»* والنجاشي یقول: 
«کثیرة»» ومع ذلك لم ینقل طریقاًالی کتابه*. وبحسب الصناعة الرجاليّة هذا الطریق ضعیف جدّا ولعلٌ النجاشی آشار الی أن 
نسخ الکتاب کثيرة. لکن الطریق الیها ضعیف جدّاً بحیث لا آنقل منه. مع أنْ النسخ کثيرة ومتعارفة. 

«قال: وان عبدا حج عشر نیج کات علبه حجة الاسلام یذ استطاع الی ذلك سبیلا ولو أن غلاما حج عشر حجح ا نم احتلم 
کانت علیه فریضة الاسلام ول أنْ مملوکاً حج عشر حجح ثج أعتق کانت علیه فريضة الاسلام |ذا استطاع الیه سبیلا" » وبحسب 
الظاهر فرق بین العبد والمملوك وقلنا: جملة من روایات مسمع احتمالاً من الکتاب المنسوب الی آمیر المومنین اثا 


" حامع حادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۲/۲۷۰ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۵: 46۷/ ۰ ۱۵. 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۲۵ / .9٩۲‏ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۳۲/۲۷۲ ولاحظ: من لا یحضره الفقیه ۲: ۲۹۲/46۳ 

* له کتاب. [الفهرست: ۲۳ / 1۹0] 

* وله کتاب نوادر. آخبرنا آحمد بن علي» قال: حلثنا ابن آبي رافع» عن محمّد بن یعقوب. عن علی بن محتّد» عن سهل بن زیاده عن محقد بن الحسن 
بن شمَون بکتبه کلها ما خلا التخلیط. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۳۲ /۸۹۹] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۷۰ ۸۲۳. 


موضوع: کتاب الحج 


خلسة: ۷۱ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۸/۱۸ 


تقربرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۷۲ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام في روایات الحج بالنسبة ٍلی العبید والصبیان» وفي کتب الحدیث عندنا تعرضوا للروایات في کل باب مناسب. لکن 
في کتب الفقه... . تعّض في «جامع الاحادیث» في باب فیه اشکال معروف في ما پرویه (سهل بن زیاده عن محمّد بن الحسن بن 
شمون» عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصع عن) مسمع بن عبد الملك. عن آبي عبد الله ٌْ» والشیخ آورد قطعة منها في باب 
العبد: «قال: لو ان عبدا حجٌ عشر حجج کانت علیه حجّة الاسلام آیضاً |ذا استطاع الی ذلك سبیلا...» ولو آنْ مملوکاً حج عشر 
حجج ثم أعتق کانت علیه فريضة الاسلام |ذا استطاع الیه سبیل)» وآورد قطعة منها في باب الخلام» «ولوأنْ غلاماً حجٌ عشر حجج 
ثم احتلم کانت علیه فريضة الاسلام». وفي التهذیبین ابتداً باسم مسمع»" ولیس له طریق الیه في المشيخةء ولکن هنا ابتدا باسمه 
رفيمثل هفه انموردقد یحکمبالارسال آو التعلیق, ولکن آخیرً بدا جملة من أصحابنا الرجالیّین بالرجوع الی «الفهرست»؛ لان 
معنی ابتدائه باسم شٌ شخص النقل من کتابه. 

«مسمع بن عبد الملك بن مسمع: 

قال النجاشیِ: "مسمع بن عبد الملك بن مسمع بن مالك» من الوجوه و الشخصیّات. «بن مسمع بن شیبان بن شهاب بن قلع بن 
عمرو بن عباد بن جحدر: وهو ربيعة بن... ابن وائل آبو سیّار الملّب کردین» یقال بکسر الکاف. « شیخ بکر بن وائل بالبصرة» 
شیخ العشیرة وله وحاهة تامة. «ووجهها وسیّد المسامعة وکان آوجه من آخیه عامر بن عبد الملك وابنه. وله بالبصرة عقب منهم 
(هنا بیاض) . روی عن آبي جعفر ناد رواية یسیرق وروی عن آبي عبد الله بای واکش واختص به. وقال له آبوعبد الله 2 : اي 
لك لمر عظیم. یا آا السیّار»» لعلّه (شارة الی کونه زعبماً للشيعة بالبصرة. « وروی عن آيي الحسن موسی لقل. له نوادر کثيرق 
وروی یام البسوس»» ظاهراً لا ربط له بالأحادیث. 

وقال الشیخ (۵۸4): کردین بن مسمع بن عبد الملك بن مسمع. یکی آبا سیّاره له کتاب آخبرنا به آحمد بن عبدون» عن علي بن 
محمّد بن الزبیر: عن علیٍ بن الحسن بن فضال عن محمّد بن الربیع؛ عن محمّد بن الحسن بن شمّون عن عبد الله الاصم بن 
عبد الرحمن عنه» " هذا الطریق ضعیف جدّا مثل طریق الکلینی هناه والنجاشی لم یذکر طریقه لعلّه بشارة الی آنّا لا نحتاج الی 
ذکر الطریق لشهرة الکتاب. 

«وقال الصدوق عند ذکر طریقه ٍلیه: وما کان فیه عن مسمع بن مالك البصري فقد رویته عن آبي عِه» عن سعد بن عبد الله» عن 
بو یت 
بن عبد الملك البصري» ولقبه کردین» وهو عربی من بني غیث بن ثعلبة. ویکتی آبا سیّار ویقال: ان الصادق ع قال له آّل ما رآه: 
ما اسمث؟ فقال: مسمع» فقال: ابن من؟ قال: ابن مالك. فقال: بل آنت مسمع بن عبد الملك» ". 


الاستبصار ۲: ۱6۷ /4۸۱؛ تهذیب الاحکام ۵: ۵/ .٩‏ 
" معجم رجال الحدیث ۱۹: ۶ 
" معجم رجال الحدیث :۱٩‏ ۱۷۲-۱۷۵ ۰۱۲۳۸۶ 
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هذا الطریق الذي ذکره الصدوق بناءٌ علی أنْ قاسم بن محمّد هو الجوهري البغدادي" معتبر وآبان کوفی تجارته الی البصرة ومن 
خصانصه نقل ترائین (الکوفی والبصري» وانصافاً هذا الطریق بکثیر آفضل من طریق الشیخ. 

فییقی الکلام في ن الشیخ رواها لا با رواهبطریقه الی الکلینن. تعلیقا علی عين طریق الکلين؟ فهو روی عن مسمع؛ وحیننژ 
فطریقه الیه الطریق الی الکلینی ؟ خلاف الظاهر» ونفس هذه الرواية في «الفقیه» مبدوا باسمهء " وهل هذا من کتاب الصدوق ولم 
یذکر اسمه في الاسناد آم من کتاب الکلینی آم مرسل؟ ذکرنا آَن الشیخ علی خلاف القاعدة خرج في «التهذیب» عن مسلکه المألوف 
الذي |ذا بدا باسم رجل نقل من کتابه» وطانفة من الاعلام لم یذکر لهم طريقاً في المشيخة. آخیراً (قریب ۳۰۰ سنة) یرجعون الی 
طریقه في «الفهرست» وطریقه فیه ضعیف. وقلنا: ان حملة من الاصحاب اعتمدوا علی هذه الطريقة. وفي جملة من الموارد أخذ 
من «الفقیه». وفي بعض الموارد بنفس الترتیب» وفي «الفقیه» هنا: «روی مسمع بن عبد الملكك». فمن المحتمل قویاً أ الشیخ 
روی من «الفقیه» لا «الكافي»» وفي «الاستبصار» آضاف نم َعتق»» وهو غیر موجود في بقَیّة المصادر. واه مین قلم الشیخ» 
ولعلّه من مصدر آخر. 

فبعد المراجعة في هذا المکان |لی «الفقیه»» آیضاً قال الشیخ: «روی اسحاق بن عمار»» والصدوق ایضاً قال کذ؛ ولیس للشیخ 
طریق اٍلی اسحاق في المشيخة. 

وآنا َتصهر أنْ هذه الروایات الثلاث ولو لم تکن متصلة لکن ظاهرا آخذ‌ها الشیخ من «الفقیه», ولذا فعلاً هذه موجود في «الفقیه» 
لا «الكافي». 

(معاوية بن عمّار الدهنی: له کتب» منها کتاب الحح وکتاب یوم ولیلة وکتاب الزکاة» وغیر ذلك. آخبرنا بذلك حماعة». مثل الشیخ 
المفید والحسین بن عبید الله» «عن آبي جعفر بن بابویه» آي: الصدوق الولد. «عن ابن الولید عن الصفار . عن محمّد بن الحسین 
بن آبي الخطاب» ذهب الی الکوفة وسبق آن شرحنا أَنْ الشأن المهم للمَیّین تصحیح التراث فاصل التراث کوفی (معاوية کوفی)» 


" القاسم بن محمّد الجوهري: 

قال النجاشی: القاسم بن محمّد الحوهري» کوفی» سکن بغداده روی عن موسی بن جعفر 3 » له کتاب. آخبرنا آبو عبد الله بن شاذان, قال: حدّثنا 
همست 
بکتابه. 

وقال الشیخ (۵۷۰): القاسم بن محمد الجوهري الکوفی: له کتاب آخبرنا به المفید. عن ابن بابویه» عن ابن الولید. عن الصفا عن أحمد بن محمّد 
واحمد ین آيي عبد اللهء عن بي عبد اه البق والحسین بن سعید عنه 

واه نی رجله ار من امتعات تمد ۱۳۶ 3 ( 4٩‏ » قائلاٌ القاسم بن محمد الجوهري مولی تیم الله کوفی الأصل» روی عن علی بن آبي حمزة 
وغیره» له کتاب: (وأخری) في أصحاب الکاظم اثا اج (۱) قائلا: القاسم بن محمد الجوهري, له کتاب واقفی, (وثالثة) في من لم یرو عنهم -علیهم 
السلام (۵) قائلک وان اهشوی ع شقگ: 

وعله البرقي من أصحاب الکاظم نات . وقال الکشی (۳۲۳): قال نصر بن الصباح: القاسم بن محمّد الجوهري لم یلق آبا عبد الله 3 » ومو مثل 
ابن بي غراب؛ وقال: اه کان واقفیَا [معجم رجال الحلیث 01:۱8/ 401۵] 

من لا بحضره الفقیه ۲: ۰۲۸۸۸/4۳۱ 
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لکتها صحح بقم. وفکرة الفهرست نشأت من قمّ لهذه الجهة آتهم صحخحوا النسخ. واعتمدوا علی النسخ الصحيحة. واسم هذا 
الفهرست. هذه النسخ دخلت في الاجازات. «عن ابن آبي عمیر وصفوان بن یحبی عنه» وأخبرنا بذلك ایضا آحمد بن محتد بن 
موس این الصلت الاْهوازيِ هذا طریق کوفی» والشیخ سمح منه تراث الکوفةت فمن هنا ذهب الی الکوفة والنسختین (نسخة 
صفوان وابن ن آبي عمیر) مهم جدا. ی تن آخباري يروي ما وحده ولا یناقش ولا یدقق. فعادةً الطریق 
الکوفی لیس بهذه المثابة وروایته بواسطتین عن الصادق ءج ژ لا یخلو من اشکال. «عن الحسن بن عتبة بن عبد الرحمن الكندي» 
ص ی 

«وکیف کان فطریق الصدوق نی الیه: آبوه ومحتّد بن الحسن عْه ؛ عن سعد بن عبد الله والحمیری حمیعاء » عن یعقوب بن یزید). 
دخل قمّ لکن کان ببغداد. هو عامل اتصال قم ببغداد. «عن صفوان بن یحبی ومحمّد بن آبي عمیر جمیعاً عن معاوية بن عمّار 
الدهنی. ثم آضاف |لیه قوله: العنزي الکوفی مولی بجيلة ویکتی آبا القاسم. والطریق کطریق الشیخ الیه صحیح» . یبدو أنْ الشیخ 
لیس له طریق في المشيخة, وله طریق في «الفهرست». 

فتبیّن آنْ هنالك ثلائة آحادیث» وهنه الثلائة بهذا الشکل في «الفقیه» باختلاف یسیر. آنا في تصوّري أرْ کلها من «الفقیه» وعلی 
خلاف سيرة الشیخ. فجماعة حکموا باتها مرسلة باعتبار عدم ذکر طریق |لبهم في «الفهرست»» وجماعة رجعوا الی طریقه في 
یا 

وقد پروي الشیخ عن آحد لیس له طریق لا في «الفهرست» ولا في المشيخة بل کان اسمه في سند روايةء ویعبّر عنه بالتعویض في 
الأسانید. والشیخ النوري في خاتمة «المستدرك» تعرّض للابحاث المهمّة واتا ولو نخالفه کثیراً لکثه جیّد ونافع» وتقریباً بهذه 
الصورة بدیع في فنه. 

ومن حملة الفواند التي : تعزض لها وفتح آفاقاً حديدة وان کنا لا نوافق معه في کثیر منها وهذه لا یوجد عند قدماء السنة ولم تکن 
مألوفة عندهم بین القدماء وانصافاً غیروا المنهج عن مثل «الخلاصة». مثل «الراوي والمروي عنه» الذي دخل من زمن صاحب 
«جامع الرواة». فالسیّد الشفتي راجع الی الاحادیث کثیرا» لکن تحلیل الکلباسیین آدق حدّا وکذا الشیخ النوري قلیل ممَن کان له 
کذا التوفیق. وفي الفائدة السادسة قال: «الفائدة السادسة [نبذ مما یتعلق بکتاب التهذیب] في نبد ممّا یتعلّق بکتاب التهذیب» ثم 
نقل کلام السیّد الاحل بحر العلوم -رحمه الله-»؛ فائّه قد پذکر في التهذیب والاستبصار جمیع السند کما في "الكافي» وقد یقتصر 
علی البعض بحذف الصدور کما في الفقیه . واستدرك المتروك في آخر الکتابین» فوضع له مشیخته المعروفة وهي فیهما واحدة 
غیر مشتاکق وق دکر قبها جطله من الظرق الی آمستاب الاصول والکشیه سفن شالت ید گرهی راید استاکفی ول 
یستوف الطرق کلهاء ولا ذکر الطریق اٍلی کل من روی عنه بصورة التعلیق» بل ترك الاأکثر لَلَة روایته عنهم» وأحال التفصیل اٍلی 
فهارس الشیوخ المصَفة في هذا الباب. وزاد في "التهذیب" الحوالة علی کتاب "الفهرست" الذي صّفه في هذا المعنی» وقد ذهبت 
فهارس الشیوخ بذهاب کتبهم. ولم یبق منها الا القلیل کمشيخة الصدوق وفهرست الشیخ الجلیل آبي غالب الزراري» ویعلم 
طریق الشیخ منهما بوصل طریقه الیهما بطریقهما الی المصتّفین» وقد یعلم ذلك من طریق النجاشی؛ فاّه کان معاصراً لیخ 


" معجم رجال الحدیث :۱٩‏ 4۸۸/۲۳۸ ۱۲. 
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مشارکاً له في آکثر المشایخ؛ کالمفید» والحسین بن عبید الله» وأحمد بن عبدون» وغیرهم. فاذا علم روایته للاأصل آو الکتاب بتوشط 
آحدهم کان ذلك طریقاً للشیخ. 

والحاجة الی فهرست الشیخ و غیره متوفرة في من لم یذکرهم الشیخ في المشيخة لتحصیل الطریق الیه وفي من ذکره فیها لاستقصاء 
الطرق والوقوف علی الطریق الاصح و الاوضح. والرجوع الیه في هذا القسم معلوم. بمقتضی الحوالة الناصَة علی ارادته» وکذا 
الاول؛ لانْ الظاهر دخوله فیهاء کما یستفاد من فحوی کلامه في آوّل المشيخة وآخرهاء مع أَْ ثبوت تلك الطرق له في معنی الاحالة 
علیها في ما رواه في الکتابین وغیرهماء ولا یتوقف علی التصریح. ولا یلزم من جواز الرجوع في المتروك من السند جوازه مع 
الاستقصاء لحصول الاشتباه معه في تعیین الکتاب الذي آخرج منه الحدیث؛ فاّه قد بخرجه من کتب من تقذم من المحدئین وقد 
بخرجه من کتب من تأخْر فلا یتمیْز المأخذ. ولا یمکن الحکم بصحة الحدیث |ذا صّ الطریق اٍلی البعض, ولو صحّ الی الکلٌ 
ففي الصحَة وجهان من احتمال تلقي الحدیث من آفواه الرجال» ومن بعد هذا الاحتمال من عادة المصنفین؛ فان المعهود [منهم] 
اخذ الحدیث من الکتب. ولاستعلام الواسطة المتروكة طریق آخر هو [رد] المتروك الی المذکور» بأن یثبت للشیخ مثلا في آسانید 
الکتابین طریق الی صاحب الاصل آو الکتاب» فیحکم بکونه طریقا في المتروك وبمثله یمکن تحصیل الطرق المتروكة في الكافي" 
وغیره من کتب الحدیث وتصحیح آکثر الروایات المرویّة فیها بحذف الاسناد؛ لوجود الطرق الصحيحة الی رجال السند في 
تضاعیف الاخبار» ومثله ترکیب الاسانید بعضها (مع) بعض, آو مع الطرق الثابتة. ولیس شي- منها بمعتمّد». وهو المسمّی 
بالتعویض. 

ثم قال: «ولکن فارس هذا المیدان العالم الجلیل المولی الحاج محد الاردبیلی حمع في رسالته التي سماها ب تصحیح الاسانید" 
وذکر مختصرها في جامعه ما فیهما وما یظهر من آسانید الکتابین ونحن نورد ما آورده؛ لما فیه من الفواند ما لا تحصی - جزاه الله 
تعالی عن العلماء الراسخین بل الاسلام والمسلمین خیر جزاء المحسنین». 

وقال: «قال - رحمه الله - في صدر الرسالة بعد کلمات: فطمحت النظر الی آحادیث كتابي "التهذیب" و الاستبصار" - قذس الله 
روح مزفهماء ورفع في فرادیس الجنان قدره» بما بذل الجهد فیهما - فرآیت الشیخ - رحمه الله - یذکر مجموع السند في آوائل 
الکتاب ‏ یطرح ابتداء السند لاجل الاختصار» ویبتدی بذکر أهل الکتب وأصحاب الأصول» ویذکر في المشيخة و الفهرست" - 
طلباًلاخراج الحدیث من الارسال - طریقاً آو طریقین آو أکثرالی کل واحد منهم» ومن کان مقصده الاطلاع علی آحوال الاأحادیث 
فينبغي له آن یطمح نظره الی المشيخة ویرجع الی الفهرست ». مثلاً|ذا لم یجد طریقاً ای «الفهرست» - کما في هذه الثلاثة - 
پرجع الی المشيخة. 

«واتي لمّا رجعت البهما آلفیت کثیراٌ من الطرق الموزدة فیهما معلولاً علی المشهور بضعف» آو جهالة. آو ارسال» وأیضاً ریت 
الشیخ (رحمه الله) يروي الحدیث عن ناس خر معَفاٌ ویس له في المشيخة ولا في "الفهرست" [لبهم طریق» ولم یبال الشیخ ( 
قدس الله روحه ) بدلك». فتنبه ای آن الشیخ قد یبتدی باسم شخص لیس له طریق الیه لا في «الفهرست» ولا في المشيخة. 
«لکون الاصول والکتب عنده مشهورة بل متواترة»» هذا بعید» «وانّما یذکر الأسانید لاتصال السند ولذا تراه لا یقدح عند الحاحة 
الیه في آوائل السند» بل نما یقدح في من یذکر بعد آصحاب الاصول لک المتأخرین من فقهائنا - رضوان الله علیهم - یقولون: 
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حیث ان تلك الشهرة لم تلبت عندنا فلا بد لنا من النظر في جمیع السند. فبذلك آسقطوا کثیراً من آخبار الکتابین عن درجة الاعتبار». 
فالاردبیلی یری َنْ الشیخ قد یبتدی باسم آشخاص لیس له طریق |لیهم لا في «الفهرست» ولا في المشيخة. فمثل هذه الابحاث بدا 
في هذه الاونة ولم تکن في کتب العلامة ومن کان بعده. 

وانصافا الاردبیلی تب نفسه في ذلك» فرحع الی «التهذیب» من حدید. فرآی رواية من هولاء کان اسمه في وسط الطریق وکان 
الطریق صحیحا فحکم بصحة ذلك السند. 

«وقد خطر بخاطر هذا القلیل البضاعة. المجهد نفسه لایضاح هذه الصناعة. أنه ان حصل لي طریق یکون لطريقة الشیخ - رحمه 
الله - مقویاً وقرينة للمتأغرین والاعتبار لکانت تلك الاحادیث الغیر المعتبرة من هذین الکتابین معتبرق ولمن آراد الاطلاع علی 
طرق هذین الکتایینمنهلامرویة» والصواب رو «وکنت آفتکر برهة من الزمان في هذا لام متضرعا نی الله ها توب وتو 
من هدایاته وألطافه التي وعدها المتوسّلین الی جنابه بقوله: لین حَاهدُوا فی هد سب 4 الی آن ألقي في روعي آن آنظر 
في آسانید التهذیب" و الاستبصار"» لعلّ الله تعالی یفتح اٍلی ذلك باب فلمّا رجعت البهما فتح الله لي یا فرطت لک مد 
الاصول والکتب طرقاً کثيت غیر مذکورة فیهماء أکثرها موصوفة بالصحة والاعتبار. فاردت آن آجمعها للطالبین للهداية 
والاستبصار) ". 

والشیخ النوري یبدا برسالة الشیخ الارديبلي ۳۸۰ صفحة مع بعض الزیادات» وينبغي آن یعرف أنّه جمع طرق الشیخ ٍلی عذَة 
آشخاص من «الفهرست» والمشيخة و«التهذیب» و«الاستبصار». 

هناك علي بن |سماعیل المیثمي هو من أحفاد میثم التقار. وهو من المتکلّمین أصولا ومیثم سکن بکوفة. وسبق آن شرحنا أ 
النجاشی تعرّض له وذکر له کتابا في الامامة " ولم یذکر طریقاًالیه. والشیخ آیضاً لم یذکر طریقاً الیه. وذکر له کتاب النکاح» * فیظهر 
آنْ کتبه موجود في السوق ولم تدخل في الاجازات. والمتکلمون لا یعتنون بأمثال ذلك. 

ویبتدی في موارد باسمه - مثل عدم الحاجة ٍلی اجازة الأب في نکاح البالغة الرشيدة -* وبالفعل هذه الروایات مرسلة. ولکنَ 
الاردبیلی قال: «علی بن اسماعیل صحیح في التهذیب"»» فحکم آَنْ الرویات التي في کتاب النکاح منه طریقها صحیح. ثم قال: 


.1٩ العنکبوت:‎ ۲ 

اشهه الستفد وه ۱۱:۱ ۱۷ 

" علي بن اسماعیل بن شعیب بن میثم بن یحبی التتار آبو الحسن 4 و 
با الهذیل والنًام. له مجالس وکتب. منها: کتاب الامامة. کتاب الطلاق کتاب النکاح. کتاب مجالس هشام بن الحکم» کتاب المتعة. [ 

آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): 11۱/۲۵۱ . 

علی بن !سماعیل بن میثم التقاره ومیثم من أجلّةٌ اصحاب آمیر المزمنین لث» وعلن هذا لول من تکلّم علی مذهب الاماميّت وصئف کتابً في 
الا مامة سمّاه «الکامل». وله کتاب الاستحقاق؛ رضي الله عنه. [الفهرست: ۶/۱۵۰ ۳۲۷] 

" علي بن |سماعیل المیثمي» عن فضالة بن یوب عن موسی بن بکر, عن زرارة عن آبي جعفر (ع)» قال: «ٍذا کانت المرأة مالكة آمرها تبیع وتشتري 
وتعتق وتشهد وتعطي من مالها ما شاءت؛ فان آمرها جائز» تزوج ان شاءت بغیر ذن ولیّهاء وان لم یکن کذلك فلا یجوز تزویجها الا بآمر ولیها [تهذیب 
الاأحکام» ج ۰۷ ص ۳۷۸ ح 1۵۳۰] 
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«واٍلی علی بن اسماعیل: صحیح في "التهذیب " في باب آداب الاحداث الموجبة للطهارة» في الحدیث السادس والعشرین» وفي 
باب حکم الجنابة في الحدیث الستین. وفي باب التیقم. في الحدیث الثالث والعشرین. وفي باب الایمان والاقسام في الحدیث 
التاسع والخمسین. والی علی بن اسماعیل المیثمی: صحیح في باب صفة الوضوء من آبواب الزیادات في الحدیث الثامن عشر 

وفي باب دخول الحمّام في الحدیث السادس. قلت: والیه صحیح في "الفقبه" بالاتفاق»۱ . لک المطلق یراد منه عليِ بن اسماعیل 
الاشعريِ الم وهو ابن عم آحمد بن محمّد بن عیسی الاشعريِ المعروف ب«السندی»؟ » وصاحب «نوادر الحکمة» پروي عنه 
کثیرا؛ فأین هو من علی بن |سماعیل المیثمی؟؟؟! وما کنت آتوقع من مثل الاردبیلی» کیف وقع في هذا الخطاً 

آنا آتصوّر حملة من الاعلام المتأخرین وحدوا أَنْ الدخول الی هذه الابحاث بهذا التطویل ینجر الی هذه الاخطاء. وآخره قال: «والیه 
صحیح في "الفقبه" بالاتفاق» وفي «الفقیه» موردان موحود " فأيِ ربط له بکتاب النکاح؟! 

قال الصدوق: «وما کان فیه عن علی بن اسماعیل الميثمي فقد رژیته عن آبي . عن سعد بن عبد الله» عن محمد بن الحسین 
پن آبي الخطاب عن صفوان بن یحبی. عن علی بن اسماعیل المیئمی»" . هذا موجود في «الفقیه». وذکرنا کراراً أَنْ طریق الصدوق 
الی رحل لیس طريقاً ای کتابه» بل الی روایاته» وعلی ی ما ربط هذا بکتاب النکاح له؟ 


ات 

رعتیم) ۲ ۳۱۹/۰ 

" بل مورد. ولیس بحدیث. «وروی علی بن اسماعیل المیثمی» عن بشیر قال: قرأت في بعض الکتب: قال الله - تبارك وتعالی : لا آنیل رحمتي من 
یعرضنی للایمان الکاذبة ولا دني متّي یوم القيامة من کان زان آمن لا بحضره الفقیه 6: ۱۲۱ 48۸4]. 

* من لا یحضره الفقیه 6: ۵۱۹. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۲ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۱۹ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


بالمناسبة خرجنا عن البحث وانتهی البحث بکلام للاردبیلی في «حامع الرواة»» وذکرنا عذّة آمور بالنسبة الی علي بن اسماعیل 
المیثمی. 

قلت: ان الشیخ ذکر له کتاب النکاح والنجاشی لم یذکر وبعد لمراحعة تبیّن أنْ الأمر بالعکس لک الشیخ بالفعل روی عنه في 
کتاب النکاح. 

فالامر الاقل جهالة طریق الشیخ الی هذا الکتاب. 

۲ والثانية نا قلنا: «کتبه لم تدخل في الاجازات» اعتماداً علی أَنْ الشیخ والنجاشی لم یذکرا طریقاً الی کتابه. لک ابن 
الغضاثري في ترجمة أحمد بن الحسن الطفاوي یقول: «البصريٍ» و مُحمّد. ُروي عن الصْعفاء ویرژون عنه؛ وه فاسد 
المَذْعْب ولا آعرف له شینا اصلح فیه الا روا کتاب علی بن |سماعیل بن شعَیب بن میگم» وقد روا عنة غُیرة»۲. ولا هذا 
الرجل ورد اسمه في النجاشی «الحسن بن راشد»" ففي اسم آییه اختلاف وفي «الخلاصة» ینقل أنّهما واحد." طبعاً 
الکلام صحیح. والرجل واحد. واختلف في اسمه. وفي هذا المحال عادةٌ نرجع اٍلی محور الروایات وکتب الرجال 
والفهارس. ما في الروایات فالان الموحود «الحسن بن راشد»؛ ولم آحد (الحسن بن اسک 0 واه في محور الرحال ففي 
رجال ابن الغضائري «الحسن بن آسد»» وفي فهرست الشیخ «الحسن بن راشد». فالانصاف أّه في آکثر المصادر «الحسن 
بن راشد». وآما عبارة ابن الخضائري: «الا ما رواه من کتاب علي بن (سملعیل» لعل مراده کتابه في الکلام. علی أي حال؛ 
عندنا في «الكافي» مثلاً لا بوجد رواية عن الحسن بن راشد عن علی بن |سماعیل المیثمی» ولعل ابن الغضانري اطلع علی 
کتاب له والان الشواهد الموجودة عندنا لا تشیر الی رواية عن الحسن بن راشد عنه في النکاح» ویبدو من عبارة ابن 
الغضائري أنّ الحسن بن راشد وغیره رووا من کتابه. 

فالان لا نجد طریقاً لکتبه, ولعله في بقيّةٍ الکتب یوجد شي» ویستفاد من عبارة ابن الغضانريِ أنْ الحسن بن راشد روی کنبه. وقد 
رواه غیره» فتشعر بان عذّة روا کتبه. ثم مس کنّا نقول: علی بن اسماعیل الاشعري من آشاعرة ق» والمیشمی حله من کوفة النجاشی 
یقول: «کوفن» سکن البصرة»" وهو من أصحابناالبصریین» والحسن بن راشد آیضاً بصريٌ» والبصرة في تراث الشيعة مکان بعید. 
والشيعة بها في ذاك الزمان کانوا قلیلین. ومن جهة توفر المصادر عندنا ومن جهة تصذي تراث هل البیت - علیهم السلام - الانمَة 
تحتاج |ٍلی هذه الححح الی یوم القيامةء فحاولوا الی نقل التراث بشکل نثق بها. فلنا شواهد ولا نحتاج الی التعبّد. فالائمة برشدون 
لا الی یوم القيامةه والشواهد موجودةء لکن تحتاج ای |تعاب النفس. 


اه الیته السس ۱ ۱۲۱۲ 5۶۲ 

" رحال ابن الغضانری: ۵۲ /۳۱. 

" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): ۰۷۱/۳۸ 
* خلاصة الاقوال ۳۳ ۹. 

" فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رحال النجاشی): 11۱/۲۵۱ 
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نعم» آکثر شيء عندنا من التراث الاصلی من تراث الکوفة. ثم بتفاوت کثیر تراث البصرة. نعم» التراث الذي آوحده القمَیّون بعنوان 
التوقیعات قوي جذا. وکتب المیثمی من تراث البصرة ولعلّه السرّ في عدم انتشاره في کتب الاصحاب. والانصاف «روی عن الغلاة 
والغلاة پروون عنه» دقیق. 

فالان بحسب ما وصل لینا لا یوجد طریق معتنی به اٍلی تراثه. نعم» جملة من روایاته الان موجود في کتبنا. 

۳ وذکرنا بما أن الصدوق له طریق صحیح الیه في المشيخة فطریق الشیخ آیضاً صحیح. قلنا: رواية واحدة آوردها الصدوق 
في باب الحدود. وذکر طریقه الیه في المشيخة " والطریق ينتهي ٍلی صفوان وبعید آن یکون هو المیثمی والمیثمی روی 
عن ابن فصّال الب الذي هو متأخر عن صفوان, وجذا بعید آن يروي صفوان عن المیثمی. رواية واحدة في کتاب الصدوق 
الان تأمل کل عندنا فیه. ولا ندري الاشتباه من آين وقع. هل الاشکال في رواية صفوان؟ الطبقة لا تساعد» وعلی بن 
|سماعیل يروي عن آمثال ابن آبي عمیر ومن تأحْر عنه. فلا يروي عنه صفوان الراوي عن الامام الکاظم ْ» الا آن یکون 
المراد شخصاً آخر مثل صفوان الجمال. 

یمه روية واحدةالأن لا نستطیع نْ لخطً کیف وقعفیها؟ یمکن آن یکون علن بن #سماعیل تم آو لغلي ثم ان الحدیث 
لیس من الامام ثا . وهذه الرواية تشدید علی الزناه وهو مسلم. فاذا ناقشنا فیها سنداً لا یخل |لی ی شيء. فکون الراوي عنه صفوانً 
بعید جدَا؛ وا منشاً الاشتباه والتصحیف الذي حصل في الاسم. عندنا رجل باسم بشیر بن اسماعیل ذکره النجاشی ضمن اسحاق 
بن عمّار»" فهل علی بن |سماعیل ابن عم الأشعري لعلّه اطلع علی تراث لبعض الأنبیاء السابقین وفیه تشدید علی الزنا؟ وهذا 
صحیح؛ لاه محرّم في جمیع الشرانم. طبعاً عل بن |سماعیل في رجال الشیخ ابن عامر»* وهذا خطا والصواب «ابن عمّار». 
والذي الآن في ذهني هو علی بن |سماعیل المیثمی کما في المشيخة خطا ومنشاه تلك الرواية التي رواها الصدوق» لکن احتمال 
کونه من بیت التغلبی وارد. وبشیر بن اسماعیل یرویه النجاشی آیضاً فما قلت مس فاّه لم یثبت کونه علی بن |سماعیل المیثمی. 
فالقول ب«أَنْ ما جاء في کتاب النکاح منفرداً للشیخ هذا صحیح لما قال الصدوق؛ لا للشیخ طریقاً الی کتب الصدوق و...» خطاً 
حدا ومنشوه التعید الصرف. 

نعم» الشیخ اعتمد علی کتاب النکاح بالوجادة ظاهر... . فالانصاف آّه لا مناص لنا من الاشکال ورد هذه الفکرة واتعجب في أن 
الاردبیلی لم لم برجع الی «الكافي»» وفیه مواضع فیه علي بن اسماعیل ويروي عنه ابن مهزیار و...» وللشیخ طریق الی الکلینی» 


و... 


و «وروی علی ‏ بن اسماعیل المیثمی» عن بشیر قال: قرأت في بعض الکتب: قال الله - تبارك وتعالی بل ایا رمق من بعزضتی 
للایمان الکاذبق ولا دني متّي یوم القيامة من کان زان [من لا بحضره الفقیه 4: ۱۲۱ 1۹۸6]. 

وما کان فیه عن علی بن اسماعیل الميثمي فقد رویته عن بي فْ. عن سعد بن عبد الله. عن محمد بن الحسین بن آبي الخطاب. عن صفوان بن 
یحبی» عن علی بن اسماعیل المیثمی. [من لا بحضره الفقیه 6: ۵۱۹] 

" لاحظ: فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۹۹/۷۱ 

الابواب (رجال الطوسی): ۳6۰ | ۵۰۵۸. 
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یبقی الکلام في نکتة آخری: صاحب «الوسائل» یقول مثلاٌ: روی الشیخ باسناده الی علی بن اسماعیل» ولیس للشیخ طریق 
الیه» فما مراده؟ ظاهراً یکون نحو من التجوّز؛ آي: بوجه صحیح وعلمی وعقلانی اعتمد علی هذا الکتاب. 

وحتی لو صح ما قاله الاردبیلی فصاحب «الوسانل» قطعاً لا یکون نظره الی ذلك. وصاحب «الوسائل» آورد في خاتمة «الوسائل» 
طرقا عاه ٍلی الکتب. ومثلاً پروي «تحف العقول» بهذه الطرق» وقطعاً «تحف العقول» لم یدخل في الاجازات فلعلّ مراده الطرق 
العلميّة و... . یبقی الکلام في آمثال هذه الموارد الذي نطمئنّ آّه من «الفقیه» مثلاً هل نستطیع آن نقول: باسناده؟ فا ومحسب 
الصناعة یمکن اذا صرح الشیخ» لکنْ الشیخ لم یصرح بذلك وابتداً باسم المسمع؛ ونحن طبّقنا بما یکون في «الفقیه». وسبق | 
شرحنا آن کتاب الحج لمعاوية بن عمّار من المصادر المهمّة عند الاصحاب وله عذة نسخ» ومن آصحها ما رواه صفوان وابن بي 
عمیر عنه. وهذه الرواية بالخصوص لم ترد في شيء من المصادر. ومنحصراً عند الصدوق بعنوان «روي»» وفي التهذیب «عن 
معاوية بن عمّار»» والشواهد تدل علی أَنَ کتاب معاوية بن عمّار لم یکن موجودا عند الشیخ. 
«فقیه ۱۹۵-روی عن یب 44۸ صا ۱8۸ - معوية بن عمّار» قال: قلت لابي عبد الله موه آعتق بو عرفت قال: اذا دراگ حد 
الموقفین فقد درك الحج. المعتبر ۳۲۷ -روی معاوية بن عمّار عن آپي عبد الله ‏ في ملول نیبم عرفت : قال: |ذا درك آحد 
الموقفین فقد آدرك اف وان فاته الموقفان فقد فاته الحج» ویتم ححه نم مُ پستأنف حیحة ۳ في ما بعد». نم قال: «والظاهر 
ن قوله: وان فاته..." من فتوی المحقق (ره)»۰ والصدوق روی هذا بعنوان: «روي في العبد: |ذا أَعتق یوم عرفة أّه اذا آدرك حد 
۱۳ مضمون رواية معاوية بن عمار. فالغریب آن یکون من کتاب معاوية بن عمار» والشیخ روی عنه 
مباشرة وقال الصدوق: «روي عن معاوية بن عمار»". وقلنا: کرارا ومراراًنْ الصدوق في جملة من الموارد یعبُر باروي»» ویرجع 
فیها الی المشيخة. نعم. لا یرجع الی المشيخة في جمیع الموارد. الاشکال في هذه الرواية من الجانب الفقهی |ٍن شاء الله يأتي. 
وکتاب الحج لمعاوية بن عمّار معروف والشیخ عنده کتاب موسی بن القاسم اهلد سای أمْ الصدوق کلما یقول «وروي») 
لیس عندنا قاعدة ساسيَّة یرجم الیها. 
نعم یمکن آن یکون في موارد ما عبر ب«روي» المشایخ لم یتلقوا بالقبول» لکنّه آمن به. وفي موارد ینقل من نسخة من کتاب 
الرجل. فرواية مسمع ومعاوية بن عمّار واسحاق بن عمّار وحدناها بعینها في «الفقیه». والشیخ لم یبدا باسمهم عادة, فیبدو أنّه 
آخذها من «الفقیه». 
فهل یصح ما عیُر عنه صاحب «الوسائل»: «الشیخ الطوسي باسناده الی معاوية بن عمّار»؟ طریق الشیخ الی الصدوق» وطریق 
الصدوق الی معاوية بن عمّار هذا التلفیق لا بآس به. لک المشکل الأساسی وجود «روي». وثانیاً الشیخ لم یصرّح باسمه» فلا 
یخلو عن شوب |شکال. وصلی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۳ ۱ ۸۳۵. 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


تعرّضنا حول بعض الاسانید في «التهذیب»» وللکلام تتّةء وهنا نكتفي بهذا المقدار. قلنا: نتعرّض للروایات الواردة في حجّ الصبیان 
والمماليك. من حملة منها: 

ما رواه الشیخ منفرداً عن موسی بن القاسم. وذکرنا أَْ کتاب الحج له کان عند الشیخ, وینفرد به. «یب 44۷ صا ۱8۷ موسی بن 
القاسم. عن علی بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر 24 ». وکتاب المسائل له عذة نسخ وآشهرها النسخة الكوفيّة الذي پرویها 
موسی بن القاسم. والخراسانيّة یرویها العمرکی بن علی البوفکی» ونسخة عند صاحب «البحار». وکلتا النسختین صحيحة ومعتبرة 
ويروي عنها المشایخ الثلائة وهناك نسخة احتمالاً للزیديّة ویرویها صاحب «دعائم الاسلام». والفارق الأساس في هذه النسخة 
آنها پرویها الامام الکاظم عن آبیه له . قال: «ساألت آبي )۰ بینما اللسخة المشهورة: «ساألت آخيا. ولذا يروي عنه صاحب 
«الدعانم» الذي هو اسماعیلی» لکن هذه الرواية من کتاب الحج لمعاوية بن عمّا ولعله آخذه من کتاب المسائل لعلی بن جعفره 
وما وصلت الینا المحموعة التي وصلت اٍلی الزیدیّة. وکانت عند صاحب «البحار» (آوردها کاملة في الجزء العاشر) و«الوسائل» 
وأیضاً کانت مجموعة عند الحميري والموجود حالیاً في «قرب الاسناد» نسختان منها» مبوّبة وغیر مبوّبة. عن عبد الله بن الحسن 
حفید علي بن جعفر عن جده ویستفاد آئه من العلویّین الذین سافر (سافروا) ٍلی قَ» ونقل هاتین النسختین من جده. ولا ندري 
لماذا ینقل آحد من المشایخ الثلائة من تلك النسخة. 

وکما قناکرارا ومارً ین تلك اللسخ العموم والخصوص من وحه. ولذا یجب علینا آن ناخذ هذه النکات الفية. الآن رواه الشیخ 
منفرداً: «قال: المملوك |ذا حیخ ژ عتق فان علیه اعادة انْحخ» والمشهور (ذا کان مستطیعا لم یذکره ظاهراً لشهرته. 

وفي «قرب الاسناد» ظاهرا من کتاب علی بن جعفر» وهوفي رتبة مشایخ مشایخ الکلینی» (محمّد بن عبد الله» في آسانید «الكافي» 
محقّد بن عبد الله الحميري. «قرب الاسناد باسناده عن علي بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر تثْ . ظن قویّاه من القسم 
الثاني من الکتاب (غیر المبوّب)؛ فمن الذي قام بالتبوین؟ نفس علی بن حعفر آم یا ولیس من البعید أَنْ اصل 
الکتاب کان المسائل الاربعمانة لمحقد بن مسلم» ی ی والامام ! . فهناك 
نسخة عن الکاظم. عن آبیه ۵24 . وهذه یرویه عبید الله الحلبی عن الامام بان » ثم سأل علی بن جعفر آباه أن» ویجیب بمثل 
ذلك. وکاأنه یشیر الی وجود شبه التقيّة في الروایات. 

الان نسخة «البحار» ونسختان للحميري مجموعة. وأمّا تفسیرنا ومعرفة الکتاب شيء آخر» وهذا ما وجدناه خارجاء وهذه الرواية 
فقط في مجموعة الحميري. «قال: وسالته عن المملوك الموسر آذن له مولاه في الحخ: هل علیه آن یذبح وهل له آجر؟ قال: نعم» 
فان عتق آعاد الحج» " والسوال ظاهراًعن الذبح والحجّ. والسوال الجدي عن صحّة الحجّ» ولو لم یکن واجباً علیه؛ آي: صحیح أم 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۶/۲۷۰ ۸۲. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱/۲۷۱ ۸۲. 
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مجرّد التمرین والحضور في المشاهد؟ «قال نعم». ففي تصورنا یدل الحدیث علی نّه صحیح لکن غیر واجب. ثم قال: «فان أعتق 
آعاد الحج». ظاهرا موسی بن القاسم روی بهذه الصورةء ولم ینقل الصدر. 

قال: «فان آعتق آعاد الحج) فأنا آتصور آن موسی بن القاسم حذف صدر الروایة. ففي رواية «قرب الاسناد» عن العبد الموسر؛ 
يعني: له الامكانيّة الما فينتفي ما فرضناه. فهذا الاشکال آَنْ علیه ٍعادة الحجْ لیس علی اطلاقه» بل يعني: علی العبد الموسر 
فجوبه ایض عن المملوك الموسر. 

هذه بالنسبة الی رواية علی بن جعفر عن آخیه الکاظم نی والحدیث الثالث ما یرویه الشیخ عنه (يعني: عن موسی بن القاسم) 
عن صفوان» عن ابن آبي عمیر وکتاب الحجٌ لموسی بن القاسم کتاب صحیح. «قال المملوك |ٍذا حج وهو مملوك ثم مات قبل آن 
یعتق جزآه ذلك الحخ. فان أعتق آعاد الحج»". 

لا بأس الحدیث صحیح والمضمون واضح. وفي «الفقیه»: «وفي رواية النضر عن عبد الله بن سنان, عن آبي عبد الله اس قیل: 
فرق بین التبیر ب«قال النضر» وهذا التعبیر ولکن ظاهراً تفّن في التعبیر. الشیخ رواها من کتاب موسی بن القاسم» والشواهد لا 
تشیر الآن الی وجود الکتاب عند الکلینی والصدوق. 

وأنّا في طریقه محمّد بن عیسی العبيديٌ؛ وابن الولید کان یتأمل في بعض روایاته." اجمالاًآقول: وان لم نوافق مع ابن الولید في 
الطعن علی الرجل وکذا في ما روی النجاشی عن أصحابناه " لکن لیس یخلو من شيء منها روایاته في الطعن علی الاصحاب؛ 
لک الکشی آورد آکثرها من کتاب جبرئیل بن آحمد. والنجاشی لم یذکره ولم ینسب [لیه کتاباً بعنوان «مفاخر آهل الکوفة والبصرة)» 
ولم نطلع علیه الا في رواية واحدة في کتاب الکشی. طبعاً حعل من مشایخ الکشی» وهو غلط. والکشی یتصل به بتوسّط العیاشی. 
نعم» الکتاب وصل الی الکشی والعحب أنْ النجاشی لم یذکره. فنسب الاغتیال ای الامام الهادي .4 » واصل هو ما طريقة هل 
البیت الغتیال والارهاب. والمغيرة بن سعید کان له حماعة وقاموا بالاغتیال الجماعة المغیریّة. وقطعاً الصادقان وکذا بِقَيّة الأئمة لم 
یأمرهم بالاغتیال فالامام الهادي ع الذي في ظروف التقيّة الشديدة یآمر باهلاکه بالساطور و...؟؟؟!!* 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۷۱ ۸۲۵. 

" وذکر آبو جعفر بن بابویه. عن ابن الولید. آنه قال: ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس وحدیثه لا یعتمد علیه. [فهرست آسماء مصنفي الشيعة 
(رجال النجاشی): ۸۳۳۳ ضمن ]۸٩۹7‏ 

" ورآیت صحابنا ینکرون هذا القول. ویقولون: من مثل آبي جعفر محمّد بن عیسی؟! [فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۳۳ ضمن 
۳۸۹2 

* حلثني الحسین بن الحسن بن بندار الق قال: حدثني سعد بن عبد الله بن آبي خلف الم قال: حدّئني محمّد بن عیسی بن عبید. آنْ آبا الحسن 
العسکري لا آمر بقتل فارس بن حاتم القزوینی وضمن لمن قتله الجّة فقتله جنید. وکان فارس فتاناً فتن الناس» ویدعو |لی البدعة فخرج من آبي 
الحسن اف : «هذا فارس لعنه الله یعمل من قبلي فتاناً اعیاًالی البدعةه ودمه هدر لکلّ من قتله» فمن هذا الذي يريحني منه ویقتله؟! وآنا ضامن له 
علی الله الحْة». قال سعد: وحدثني جماعة من آصحابنا من العراقیین وغیرهم بهذا الحدیث عن جنید ثم سمعته آنا بعد ذلك من جنید: آرسل ال 
آپو الحسن العسكري ی يأمرني بقتل فارس بن حاتم القزوینی ‏ لعنه الله فقلت: لاء حتّی آسمعه منه یقول لي ذلك يشافهني به. قال: فبعث اي 
فدعاني» فصرت الیه فقال: «آمرك بقتل فارس بن حاتم»» فناولني دراهم من عنده. وقال: «اشتر بهذه سلاحاً فاعرضه علی»» فذهبت فاشتریت سیفاً 
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موضوع: کتاب الحج الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۱ 


وهنال رواية أخری َنْالامام بعث الی أهل الجنید بعنوان آنّه فقتك فارس بن حاتم القزوینی الذي یعدّ من الموالي الجبلیّین والغلاة 
و...» فانصافاً لتأقل في روایاته یشعر بنوع من التوقف» وهنا يروي من النضر بن سوید» وهو من أصحاب الباقر ث» من البعید أن 
مثل علیٍ بن ابراهیم روی بواسطة واحدة عن النضر بن سوید. معظم روایات یاسین الضریر عن حریز یکون بتوسط عیسی بن عبید» 
فآنا آتصور أن اشکال ابن الولید لیس في روایته عن یونس فقط. ولعل تعبیر «عن النضر» فیه تأمّل» وانصافا... . 

قفي الکشی روایات منه في قدح زرارةء ون آتصر أنْ آشذ هذه مور نسبةالاغتبال الی الامام الهادي ولیس من سيرة الانمة. 
«النضر عن عبد الله بن سنان» ولعل الصدوق من هذه الحهة عبر هکذا. «قال: ان المملوك ان حج وهو مملوك آحزأه |ذا مات قبل 
ان تعتوه وان عتق فعلیه الحخ» ۲ اتفراها ماه موسی بن القاسم کان أدق. فرواية عبد الله بن سنان في هذه الجهة صحيحة, 
ویستفاد منها آن حح المملوك... . 

«عن آبي جعفر محتّد بن علی تال ّه سنل عن ولد بحها سیّدها ثغ یعتق: آيجزي عنها ذلك؟ قال: لا 7 پرویه «الدعاتم»» 
والسوال عن ولد لشانبة لحرَيَة فیها. ولکن لیس لدینا رواية عن الامام الباقر ذ فیها. 

«فقیه ۱۹۰ یب 64۷ صا ۱6۷ - |سحاق بن عمّار». وفي التهذیبین ابتداً باسمه» وکان التصوّر ان نقله عن «الفقیه» وفي المشيخة 
لیس له طریق الیه لکته صحیح کما في «الفقیه»» فهو صحیح". «قال: سألت ابا ابراهیم لْ عن أمالولد تکون للرجل (و -یب) 
(یکون -یب صا) قد آحخها: آيحزي ذلك عنها من ححة الاسلام؟ قال: لا». وهوعندنا معتبرة عن الکاظم ی » ولکن الاسماعيلية 
یروونها عن الباقر 2 . 

«قلت: لها آجرفي حجتها؟ قال: نعم) *؛ آي: الحج صحیح. لکن لیس بواجب علیه. 


فعرضته علیه. فقال: «ردٌ هذا وخذ غیره». قال: فرددته» وخذت مکانه تیاظو فعرضته علیه فقال: «هذا نعم). فحئت الی فارس وقد خرج من 
المسجد بین الصلاتین المغرب والعشاء. فضربته علی رأسه. فصرعته وثثیت علیه فسقط میتاء ووقعت الضحّةء فرمیت الساطور بین یدي» واجتمع 
الناس وأخذت اذ لم یوجد هنال آحد غيري, فلم یروا معي سلاحاً ولا سکن وطلبوا الزقاق والدور فلم یجدوا شینا؛ ولم بر آثر الساطور بعد ذلك. 
[اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۱۰۰۲/۸۰۸-۸۰۷] 

اختیار معرفة الرجال (رحال الکشی) ۱: ۶0 ۲۰۸۱.۰۳ -.... 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۱ ذیل ۸۲۵. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۱/ ۸۲۷. 

* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۸/۲۷۱ 


موضوع: کتاب الحج 


جلسة: ۷۴ 
الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسد: ۷۵ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۴ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


قلنا: نتعرّض لروایات الصبی والمملوك ثم للجانب الفقهی وفي الباب ۱۹ تعرّض لرواية «قرب الاسناد» وقلنا في ذیلها «فان عتق 
آعاد الحج»» ورواية عن الامام الباقر ی " وفي «الفقیه»: «اسحاق بن عمّار قال: سألت آبا ابراهیم تج عن أم الولد تکون للرحل 
(و-یب) (یکون یب صا) قد آحجها: [ يجزي ذلك عنها من حجَة الاسلام؟ قال: لا. قلت: لها آجر في حختها؟ قال: نعم» " 
وتعزضنا آن حملة من الاصحاب تعرضوا آنه وان لم یکن للشیخ طریق الی اسحاق بن عمّار في المشيخة لکن له الیه طریق في 
«الفهرست» ‏ و الولد متشتتة بتحو من الحویّة وقلنا ظاهرا: «لها آحر» آي: صحیح. وسبق آن شرحنا آن في «دعائم الاسلام» 
عدّو روایات عن آمیر الممنین نی » وبعضها من کتاب «السنن والاحکام». وهذه الرواية (ان استطاع الیه سبیلا") بهذا المتن الان 
لا پوحد عندنا. 

وهنا موجود: «عن علَّة من آصحابنا؛ عن سهل بن زیاد. عن محمّد بن الحسین عن عبد الله بن عبد الرحمن الاصم» عن مسمع 
بن عبد الملك عن آبي عبد الله اثٍْ» قال: لو أنْ غلاماً حج عشر سنین ثم احتلم کانت علیه فريضة (حجة -خل) الاسلام»" وفي 
«الدعانم»: «عن علي اس في العبد)» لکن قلنا الموحود: (عشر حجج)» ورواية مسمع احتمالا متحدة مع رواية السکونی. 
والحدیث ٩‏ من الباب روی الشیخ منفرداً من کتاب النوادر» «محمّد بن حمد بن یحیی عن السندي بن محمد عن آبان عن حکم 
بن حکیم الصیرفی قال: سمعت آبا عبد الله ی یقول: آيما عبد حجّ به موالیه فقد قضی ححة الاسلام» " والشیخ قال: «فمحمول 
علی من حح به مولاه وآعتقه عشیّة عرفة آوعند وقوفه باحد الموقفین»"؛ يعني: حمله علی معنی» وبعد الشیخ حملوها علی بعض 
معان» وهو في «نوادر الحکمة»" وفیه سقطء فلا یحتاج ای هه التوحیهات. 


" باسناده عن علي بن جعفر عن آخبه موسی بن جعفر ید . قال: وسألته عن المملوك الموسر آذن له مولاه في الحخ: هل علیه آن یذبح؛ وهل له آجر؟ 
قال: نعم... . [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۱] 

۲ دعانم الاسلام عن آبي جعفر محمّد بن علی له سنل عنم ولد بحجها سیّدا نم یعتی: | يجزي عنها ذلك؟ قال: «لا». [جامع أحادیث 
الشيعة ۱۰: ۱۲۷۱ ۸۲۷] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۸/۲۷۱ 

* اسحاق بن عمار الساباطی, له أصل» وکان فطحاً لا آّه تقة واصله معتمّد علیه. آخبرنا به الشیخ آبو عبد الله المفید ی والحسین بن عبید الله 
عن آبي جعفر محمّد بن علي بن الحسین بن بابویه عن محمّد بن الحسن بن الولید. عن محقّد بن الحسن الصفار عن محمّد بن الحسین بن آبي 
الخطاب عن ابن آبي عمیر عن اسحاق هذا. [الفهرست: ۵ ۵۲] 

"عن علي بر آنّه قال: «اذا عتق العبد فعلیه الحج ان استطاع الیه سبیلا). [جامع آحادیث الشيعة ۰ ولا حظ: دعائم الاسلام ۱: ۲۹] 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۷ ۲ ۸۱۶. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۱ ۸۳۰. 

* تهذیب الاحکام ۵: ۵/ ذیل ۱۱. 


رواه محمّد بن آحمد بن یحیی عن... . 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسد: ۷۵ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۴ 


«رواه محمّد بن آحمد بن یحبی؛ عن السندي بن محمد». وهو آبان بن محمّد البجلی ثقة جلیل» ولا (شکال فیه لک الشیخ رواه 
من طریق آخر بنفس السند. وفیه «حتی یعتق»! المحذوف في «نوادر الحکمة». وفي «الدعانم» عن حعفر بن محمّد له آنّه 
قال: «|ٍذا حجْ المملوك أجزاً عنه ما دام مملوکا»" يعني: صحیح والمراد َنْ طبيعة المملوك الحج لا یجب علیه. وبقرينة بقيّة 
الروایات: آحزاعنه اذا آذن له المولی. 

«روی ابن فصّال»» وظاهرا المراد الآب. (عن پونس بن یعقوب). 

في «الفقیه»: «وما کان فیه عن الحسن بن علی بن فضال فقد روّیته عن آبي عن سعد بن عبد الله» عن آحمد بن محمّد بن 
عیسی. عن الحسن بن علی بن فصَال»" وهذا الطریق پروي الکلینی منه غالبا والانصاف آنّه طریق صحیح جدا. 

وفي غیر مشيخة الصدوق یکون اسمه في الطریق الی الرجل» «آخبرنا بکتبه وروایاته عدة من آصحابنا. عن محمّد بن علی بن 
الحسین» عن محمّد بن الحسن. عن آبیه»» ما معنی «عن آپیه»؟! (عن سعد بن عبد الله والحميري» عن أحمد بن محمّد). هو 
الاشعري. (ومحمّد بن الحسین» ابن آبي الخطاب. «عن الحسن بن علی بن فضال. وآخبرنا ابن ۳ حید. عن محمّد بن الحسن 
بن الولید» عن الصفار عن محمّد بن عبد الجتّار عن الحسن بن علي بن فضال»*. 

«آخبرنا آبوعبد الله بن شاذان قال: حدثنا آحمد بن محمّد بن یحیی» عن آبیه» قال: حدثنا عبد الله بن محمّد بن بنان» آخو آحمد 
الاشعري» وبنان راوي تراث العراقتین ٍلی قمّ. «عن الحسن بکتابه الزهد. وأخبرنا ابن شاذان عن علي بن حاتم. عن آحمد ابن 
ادریس, عن آحمد بن محقّد بن عیسی» عنه بکتابه المتعة وکتاب الرجال»» لم یثبت عندي الی الان» واحتمالاً لابن فصّال الابن» 
واذا ثبت فظاهر آه آزل کتاب في الکوفة ألّف بالكوفة. احتمالاً مق زمانً عن کتاب عبد الله بن جبلة. وهذا الطریق آیضاً فیه أحمد 
الاشعري. 

«عن یونس بن یعقوب قال: آرسلت الی آبي عبد الله لا أْ ام امراة کانت أَم ولد فماتت» فأرادت المرة آن تحخ عنها. قال: آولیس 
قد عتقت لولدها (بولدها -خ) یحجٌ عنها»" تقدّم شبیه هذا السال, ویظهر َنْ البنت کانت مملوكة. ولیست ام ولد» وکانما یستفاد 
الحخ آصولاً لا یجتمع مع الرق. با تعزض لحکم المملولكه 
منها في رواية حکم: «قال: سمعت با عبد الله ٍْ یقول: الصبی |ذا حج (به -خ ص) فقد قضی حجَة الاسلام حتّی یکبر» والعبد 
0( ق»» وقلنا: اه رواية واحدة» ولکنْ المصدر مختلف, فتصوّر صاحب الکتاب 


آنها روایتان؛ وتقدم في رواية الفصّل: «[ٍن خرحت بهن ذ فهو آفضل, » وان خلفتهنّ عند ثقة فلا بأس؛ ولیس علی المملوك حج ولا 


| وروی محتّد بن یعقوب. عن محمّد بن یحبی؛ عن آحمد بن محمّد عن ابن محبوب عن الفضل بن یونس, عن آبي الحسن نی قال: «لیس علی 
المملوك حخ ولا عمرة حتی یعتق». [تهذیب الاحکام ۵: 6/ 1] 

َ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۸۳۱/۲۱۷۱ 

" من لا یحضره الفقیه ع: 4۹0. 

* الفهرست: ۹۸/ضمن ۰۱۱۶ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۳۲/۲۷۲ 

" جامع آحادیث الشْيعة ۱۰: ۲۷/ ۸۱۳. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسد: ۷۵ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۴ 


عمرة حتّی یعتق» ويأتي في حمیع آحادیث الباب الاتي» وقلنا: ان هذه الرواية (رواية شهاب بن عبّد ربه) تأتي في الباب الاتي» 
لکن ذیله تقدم. وقلنا: الرواية في باب النيابة بعینها تقامت لا «تقدم ماتنال علیه». ویستفاد آن العبد یستحبٍ له الحج» ومن 
مجموع الروایات نفهم أنْ الحجْ من العبد صحیح وان لم یجب علیه مضافاً الی باب ۰ «باب آَنْ المملوك |ذا آعتق فحخ وأدرك 
الموقفین آو آحدهما يجزي عن حجة الاسلام ویکتب للسیّد آحران» » رواها الکلینی ابتدای وسهل بن زیاد آتی بنسخ الی قَم» منها 
نسخة الحسن بن محبوب. والکلینی يروي عنها؛ وظاهرا کانت الرواية موجودة في قَمٌ في نسخ کتاب الحسن بن محبوب ". 

«قال: وسألته عن ابن عشر سنین یحخ؟ قال: علیه حجة الاسلام |ذا احتلم وکذلك الجارية علیها الحج |ذا طمشت» *؛ وفي التهذیبین 
نقل عن «الكافي»» لکن آتی بالذیل في مکان آخر. فالشیخ لم ینقل ما في «الكافي» کاملا في مکان واحد» ولکن بالاخیر آتی 
بالرواية. وأمّا الشواهد علی آَنْ الرواية فی کتاب ابن محبوب: قال فی «الفقیه»: «روی الحسن بن محبوب» عن شهاب عن آبی عبد 
الله جُ في رجل أعتق عشيَة عرفة عبداً له قال: يجزي عن العبد حجة الاسلام ویکتب للسیّد آجران: ثواب العتق» وئواب الحخ»"* 
وهذا الذیل ما موجود في نسخة سهل بن زیاد. ولیس من البعید آن برجم ٍلی اختلاف النسخ. وفي «المحاسن»: «البرقي» عن ابن 
محبوب) وظاهراً هو البرقیی الب» ۲ «عن شهاب» عن آبی عبد الله عب 4 فمن مجموع هذه الشواهد فی «المحاسن» و«الکافی» 
و«الفقیه» عن شهاب عن آبی عبد الله ثْ» واحمالاً لا بأس. ویستفاد منها أنّه (ذا آعتق عشيِة عرفة يجزي من العبد» ولیس من 
البعید أنْ مورداًآنْ العبد (ذا تلبّی بالحخ باذن مولی وآعتقه مولاه عشيَّة عرفة. 

في «الفقیه»: «روي عن معاوية بن عمار)» وفي التهذیبین: «معاوية بن عمار...». وقلنا: هذه ثلاث روایات والشیخ نقلها کما في 
«الفقیه». والشیخ آوردها بعینها؛ وبتصور لا یرجع الی طریق الشیخ في «الفقیه» و«الفهرست». فهل معنی ذلك ن الشیخ لا یری 
فرقاً ین «روی» واروي) ؟! ی تا ای نم تعتما مزم «الفقیه»» بل یمکن آن یکون من «مدينة العلم» له. وکتاب الحج مدارها 
وعلی رغم آن یحکم بصحَة الرواية لنا اشکال في صخته, لرواية الشبخ ب«روی»» ورواية الصدوق ب«روي» وه . 

«معاوية بن عمّار قال: قلت لابي عبد الله 32 : مملوك آعتق یوم عرفة. قال: |ذا آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحج» * فاحتمالا 


لم یکن محرماً بالاحرام. وآنا آتصوّر نْالفرق آنْ رواية الشهاب فرضها |ذا کان محرما؛ وهذا |ذا لم یکن محرماء وفي «المعتبر» قال: 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۹ .۸۱٩/۲‏ 

" جامع آحادیث الشیعة ۲:۱۳ ۲۷ 

"علّة من آصحابناه عن سهل بن زیاد. عن ابن محبوب. عن شهاب» عن آبي عبد الله مث في رجل آعتق عشيَة عرفة عبدا له:آ یجزی عن العبد حجَة 
الاسلام؟ قال: نعم. قلت: فأم ولد آحجّها مولاها آأیجزی عنها؟ قال: لا. قلت: أله آجر في حجتها؟ قال: نعم. 

* الكافي 4: ۸/۲۷۲ 

" من لا بحضره الفقیه ۲: ۰۲۸۹۱/4۳۲ 

۱ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۳ ذیل 4 ۸۳. 

" عنه (آي: عن آحمد)؛ عن ابن محبوب. [المحاسن ۱: ۲/۹۱ ۱۲] 

"جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۷۳ ۸۳۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسد: ۷۵ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۴ 


«روی معاوية بن عمّار»» ونستبعد آّه عنده کتاب معاوية بن عمّار ولعلّه پروي عن کتاب الشیخ. «في مملوك أعتق یوم عرفة. قال: 
|ٍذا آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحج وان فاته الموقفان فقد فاته الحجَ»» معناه آنه کان متلبّسا بالحخ» ولکن قلنا:... . «ویتم ححه 
ثم پستأنف حححة الاسلام في ما بعد» وفي «الفقیه» في مورد آخر «روی في العبد |ذا عتق یوم عرفة آنّه (ذا آدرك آحد الموقفین 
معتقاً فقد آدرك الحجَ»"» ومن البعید آن يروي الشیخ موردا بعنوان «روی» ومورداً بعنوان «روي». 

فی «المستدرلك»: «بعض نسخ ال ضوی: والممله لك اذا أَعتة فة فقد آدرك الححخ؛ لاه قد آدرك آحد الموقفین» ‏ وهذا ال 
في ژ تحص بت از ری 3 ی ری 3 : ر ی ۲ 3 2 
الان لا پوحد فی ما عندنا من الروایات. 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۳/ذیل ۸۳۵. 
ِ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۷۳/ ذیل ۸۳۵. 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰/۲۷۳ ۸۳. 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۵ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۴ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الّه) جلسة: ۷۶ 
موضوع: کتاب الحج الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


قلنا: بعد آن تعرَضنا لروایات في حیجٌ الصبی والعبد والمملوك نتعرّض للجانب الفقهی. بما أنْ هذه الابحاث طرحت بمراحل المختلفة نتعرض فقط 
لبیان الموضوع. ثم نتعرض لکلمات آصحابنا. الاآن بالنسبة |لی آقوال علماء السنّة المصدر هو کتاب «المجموع»» وهو شافعی» ولیس غرضنا الآن 
استیعاب الاقوال. ولا هو تعرّض لمباحث الحج في الجزة ۷ من هذه الطبعة وذکر فرع بعنوان «قال آصحابنا» آي: الشافعيّة «الناس في الحج خمسة 
آقسام: قسم لا یصخ منه بحال» وهو الکافر». با علی هم مکلفون بالفروع. والا لا معنی لهذا الفرع, ولا آقل نقول باتهم مکلفون بالحج» . باعتبار 
قوله تعالی: وله عّی نسح ات4 . 

«والقسم الثاني: من یصخ له لا بالمباشرة وهو الصبی الذي لا یمیز والمجنون»» المجنون محلٌ کلام. «المسلمان» فیحرم عنهما الول» وفي الجنون 
خلاف». هذا صحیح. والذي یظهر من روایاتنا آنهم لم یتعزضوا للجنون» تا ان شاء الله تعالی نْ الصبی الممیّز ماهیّة حجه یختلف مع حج 
الباقین. فالصحیح آنْ الحج ماهيّة واحد في المندوب والواحب. الا أن الأمر یختلف. وغالبً تعرضنا أنْ ماهيّة الصلاة في المندوب والواجب واحدةه 
الا في باب الحخ. لکن لا بمعنی آَنْ ماهيَّة المندوب تختلف مع الواجب» بل بمعنی أَْ هنا قسماً آخر للحج-لا آنْ الناس علی خمسة آقسام- ومعنی 
الحخ في الصبی الممیز یختلف مع معنی الباقین» وهو حضوره في المناسك. لا النسك المصطلح. 

«والثالث: من یصخ منه بالمباشرة وهو المسلم الممیّز وان کان صبیاً وعبدا». صحیح لکن نقول: هناك بعض الاقسام تضاف. «والرابع: من یصخ 
منه بالمباشرةء ویجزنه عن حجة الاسلام»؛ يعني: ولو شرانط حجة الاسلام لیس متحفاً فیه. ولکثه يجزي عنه. «وهو المسلم الممیّز البالغ الحرّ»؛ 
يعني: أعتق عشيّة عرفةء وهو عيناًفي روایاتا موجودة فالاستطاعة شرط في الوجوب: فیصخ منه ویجزیه عن حجة الاسلام. 

ولا معلوم آّه قال: «قال علماژنا»» فلا نتوقع آن یکون هذا في کلام الشافعی, وهذا معنی ما کّا نقول: الرأي الفقهی کان یُذگر ویصیر فیه تخیبرات 
وتقسیمات. لا آّه بالفعل في کلمات الشافعی موجود. وباللسبة الی کلمات آهل البیت هذه الاقسام. وقسم آخر يأتي الشخص به تمرینا کالعبد يأتي 
بالحجْ بدون اذن المولی. وقسم يأتي به الشخص ولهذا روایتان: مثل آن یکون الشخص عبداً ولم یحخ ثم یرید آخوه آن یحجْ عنه استحباب؛ وفي 
روایتین عندنا أَنْ الحخ لا یص عنه. فیدعو له, ویظهر منه أَنْ الحج لا یقبل منه. والان لیس ببالي أنْ هاتین الروایتین مفتّی بهما عند الاصحاب آم لا 
وهذا جاء في جامع الاحادیث «باب آنه یستحت آن یحج الصبی آویحج به الا له لا يجزي عن حجَة الاسلام» ‏ وفیه رواية في المرأة الختعمیة..۰" 
والفرق بین العبد والصبی اه یستحت الحجّ عن العبد. في «الوسانل»: «باب ّه یستحت آن بح غیر البالغ آو یحخ به ویحرم به ولیّه ولو أه*» ولیس 
فیه «عنه»» وفي «جامع الاأحادیث» آضاف «عنه»» وفي الرواية: « یحج عن هذا؟». والصواب: «ا لهذا حج ۹ 0 أنه یستحت للانسان آن 
یحخ عن الصبی الغیر الممیّنه وهذا مستحتٍ» لکن لا یستحت آن یحجٌ عن العبد [ذاتوفي ولم يحيْ. لکن [ذا کانت وم ولد وماتت ولم تحج استحتٍ 
عنها الحج» بناءٌ علی نها عتقت. 


۱ آل عمران: ۹۷. 

" جامع آحادیث الشها ۱ ۱۷ ۲ 

" آحمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسن (الحسین -یب) بن علی بن بنت الیاس؛ عن عبد الله بن سنان» عن آبي عبد الله مد قال: سمعته یقول: 
می رسول الله ع برويثة وهو حاخ. فقامت الیه امرأة ومعها صبی لها؛ فقالت: پا رسول الله, یحجْ عن مثل هذا؟ قال: «نعم ولك آجره). [جامع 
آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۲۲۷ ۸۱۲] 

* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۳۷. 
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ومعنی ذلك آنا في الفقه الامامی نصنع نفس الشيء وما هذه الخمسةء مضافً نْ المشهور عندنا آَنْ الکفار معاقبون بالفروع. فبناءٌ علی تلك النسخة 
الصبی الممیّز یحجٌ عنه. والعبد لا یحج عنه. فاذا ثبت هذا فالاقسام یزید علی هذا. ونحن بامکاننا آزید من هذه الاقسام بما تتاثرت في روایاتنه 
والعلماء لم یجمعوا هذه الاقسام. 

اما بالنسبة الی الأحکام فتعرض الشارح والماتن تعضا للمجنون مختصرا. 

«ولحمعت لاد علی أنّه لا يجب الحج علی المجنون, وآمّا صخته ففیها وجهان جزم المصف وآخرون بائه لا یصخ منه. وجزم البخويَ والمتولي 
والرافعی وآخرون بصخته منه کالصبی الذي لا یمیّز في العبادات؛ قالوا: وأمَا المغمی علیه فلا یجوز آن بحرم عنه غیره؛ لاه لیس بزائل العقل ویرجی 
برژه عن قریب» فهو کالمریضش» وفي روایاتتا لم یتعَضوا لحج المجنون. 

«وامّا الصبی فلا یجب علیه الحج للخبر ویصح منه»» تعزض لشيء من التفصیل» وه من رواية « بح عن هذا»: «لما روی حاب قال: حححنا 
مع رسول الله 9 ومعنا النساء والصبیان فلبّینا عن الصبیان ورمینا عنهم». ومدار البحث عندهم آنْ فیه...» ووتّقه بعضهم. 

شم تعرّض الشارح لاحکام الصبی وحملة من الفروع المتصوّرة فیه» «أمّا حکام الفصل فقال الشافعی والاصحاب: لا یجب الحجٌ علی الصبی» ویصخ 
منه سواء في الصورتین الصغیر کابن یوم والمراهق» ثم ان کان میا آحرم بنفسه باذن ولیّه» ویصخ بلا خلاف. فان استقل وأحرم بنفسه بغیر (ذن ولیّه»» 
وهذا هو الصورة الأولی. 

(فوجهان مشهوران ذکر المصیّف دلیلهما: آحدهما: یص. وبه قال آبو اسحاق المروزيِ» وآصخهما: لا یصخ. وبه قال آکثر آصحابنا المتقدّمین)» 
مراده الشوافع. 

«فان قلنا: آیصح" فلولیّه تحلیله»؛ آي: والده یمنعه ولو دخل في المناسك. «ذا رآه مصلحة. ولو آحرم عنه ولیّه فان قلنا: بصح استقلال الصبی" لم 
یص احرام الولی» والا فوحهان مشهوران»» فالمسألة الولی: هل الصبی الممیز یحتاج في حجه الی اذن الولی؟ ففي صلاته قالوا: لا یحتاج. ۳۳ 
الصبی الذي لا یمیْز فقال أصحابنا: بحرم عنه ولیّه. قال أصحابنا: سواء کان الولی محرماًعن نفسه و عن غیره آو حلالأ». وهذا ما یسمی في ما بعد 
ب«الاطلاق»» وهذا التفسیر بهذه الصورة لم یکن بیننا. 

نعم. شيء آخر طرحوه: «وسواء کان حجَ عن نفسه آم لاء وهل یشترط حضور الصبی ومواجهته بالاحرام؟»» کما |[ذا فرضنا آن الوالد الذي یأذن لیس 
مع الصبی وأمّه التي تحخ به. «فیه وجهان حکاهما القاضي بو الطیّب في تعلیقه والدارمی وآخرون. قال الرافعی: آصخهما: لا بشترط. قال القاضي 
والدارمی: لو کان الولی ببخداد والصبی بالکوفة فآراد الولی آن یعقد الاحرام للصبی وهوفي موضعه نفي جوازه وجهان». نعم» هذا في روایاتتا لم پوجد. 
المسألة المهمة: «آحدهما: لا یجوز؛ لاه لووقع الاحرام فلا یصخ في غیبته. وله لو جاز الاحرام عنه في غیبته لجاز الوقوف بعرفات عنه في غیبته 
عنهاء واه |ذا آحرم عنه وهوغائب لا یعلم الاحرام فربّماآتلف صیداً و فعل غیر ذلك من محظورات الاحرام التي لو علم الاحرام لاجتنبها». فالموجود 
في النصوص: «ا لهذا حج؟ قال: نعم». فحسب القواعد آضافوا هذه الفروع. 

«والثاني: یجوز؛ لانْ المقصود نيّة الولی» وذلك یصح ویوجد مع غيبة الصبی» ولکن یکره لما ذکرناه من خوف فعل المخطورات والله آعلم»". 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


۲ المجموع ۷: ( 1 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۶ 
الأأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آبت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۷۷ 
موضوع: کتاب الحج الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۶ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


وفي «المجموع» تعزض لعدة آحکام. نعم» في اصل الکتاب تعرّض للمحنون؛ وفي الروایات لیس رواية في حج المحنون؛ 
وأصحابنا ایضاً لم یعقدوا بحثاً لحخ المجنون فی الکتب الروائیّْة وأهل السنّة آیضاً بحئوا عنه بالقیاس, وأنا َتصوّر کان الکلام 
عندهم في ما بعد الائمّة. 

قال: فأمّا عدم وجوبه علی الصبی فمجمع علیه. قال ابن المنذر في الاشراف: آجمع آهل العلم علی سقوط فرض الحجّ عن الصبی 
وعن المجنون والمعتوه. قال: وأحمعوا علی أنْ المجنون |ٍذا حج نم آفاق آو الصبی نم بلغ آنه لا یجزنهما عن حجة الاسلام. قال: 
رئیس مذهب الظاهريّة. «وحماهیر العلماء من السلف والخلف وآشار ابن المنذر الی الاجماع فیه» وقال آبو حنيفة فی المشهور 
عنه: لا یصخ ححه وصخحه بعض آصحابه, واحتخ له بحدیث آرفع القلم عن ثلائة: عن الصبی حتی ببلغ..." ی حح تن 
هقی )1 وتقلم آنه لیس بصحیح عندنا. 

«وامّا الجواب عن حدیث رفع القلم فمن وجهین: آحدهما: المراد رفع الاثم لا ابطال آفعاله الثاني: أَنْ معناه: لا یکتب علیه شيء 
ولیس فیه منع الکتابة له وحصول ثوابه». فمراده قلم التشریع مطلقاء فاذا فرضنا آَنْ صلاة اللیل مستحبّة فعلیه لیست مستحیّةه ومثلا 
«َوفوا عفد الا تشمله. وبعنوان ما آلزمه الشارع لا یلزمه الوفاء بالعقد» وأمثال ذلك. 

ولعل هذا القانل یلتزم بتمرينيّة آفعال الصبی ولا یکون له آمر حتّی بنحو الأمر الاستحبابی. ولذا لو فرضنا آنّه یصلی فللاب الأمر 
بقطع صلاته. فالمراد رفع کل ما یکون وضعه بید الشارع» وحتّی لیس علیه تطهیر الاناء. وسبق آن شرحنا آنْ هذا الحدیث بهذا السند 
غیر تابث وثانیاً بقرينة ذکر النانم.... فلا ندري لماذا عطف النائم علی الصبی والمجنون؛ والذي قلنا: نستطیع آن نقول هن الأحکام 
الجزايّة مرفوعة عن الصبی, وأمّا بقية الاحکام فلا دلیل علیه. 

«والجواب عن قیاسهم علی النذر من وحهین ذکرهما القاضي آبو الطیّب والاصحاب: آحدهما آنّه ینکسر بالوضوء والصلاة», ونحن 
حیث لم نقل بالقیاس لا ندخل فی هذه الابحاث. «فانّه لا یصخ منه نذرهماه ویصخان منه» وقد سبق آن الکسر هو آن توحد معنی 
العلَة ولا حکم»» ظاهراً مراده بالمعنی هنا روح العلّة 

«والتقض آن توجد العلّة ولا حکم وقد آوضحت هذا في باب صدقة المواشي حیث ذکره المصتّف». ومن الواضح أن ما یتعلق 
وحیث لا نقول بالقیاس فلا نحتاح بالجواب عن هذا. «وآمّا قولهم: لا یجب علیه ولا یصحخ منه" فجوابه من وجهین: آحدهما أه 


المائدة: ۱. 
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منتقض بالوضوء والثاني: آنْ عدم الوجوب للتخفیف. ولیس في صخته تخلیظ وامّا قولهم: لوجب قضاژه ٍذا آفسده" فنحن نقول 
به, وهو الصحیح عندنا - کما سبق بیانه-» في فروع حح الصبی. 

«قال (مام الحرمین» قد یقال: هو آعلم آصحاب الشافعی. وله «الشامل» في الأصول ۱۲ مجلداً. «في کتابه الأسالیب: المعوّل علیه 
عندنا في المسألة الأخبار الصحیحة». هذا کان غرضي کل ومذا هو المسلك الذي سلکه أصحابناء وأصولاً لشافعی لم یعمل في 
القیاس بالمقدار الذي عمل به آبو حنيفة. وفي المسائل التوقيفيَّة لا یعمل بالقیاس. الطریق الصحیح في هذه المسائل الرجوع اٍلی 
النصّ. 

«التي لا تقبل التأویل» وذکر بعض ما سبق من الاحادیث. ثم ذکر دلائل من حیث القیاس والمعنی» ثم قال: ومذا تکلّف بعد الاخبار 
الصحیحة». خلاصة المطلب: بعد الاأخبار الصحیحة لا نرجع الی هذه الوجوه الاعتباريية. «قال: ولا یستقیم لهم فرق أصلا بين 
الصلاة والحج). آنا آتصور آن هذا الکلام صحیح بهذا المعنی: اذا قلنا: ان عبادات الصبی تمرينيّة" فلا فرق بین الصلاة والحج» 
وا لذا قلنا با الصلاة له صحيحة فلا یجوز الاأمر له بالخروج عن الصلاة؛ لانْ الاأمر بالصلاة موحود. 

واذاقالوا بالوجوه الاعتباريّة فنقول بالجواب بالوجوه الاعتبارة. وذکرنا سابقاآن بعض الروایات یستفاد منها آن الحج تمرینی» والشیخ 
وخهها. لکن نستفید منها أنْ الصلاة والحجٌ بالنسبة الی الصبی تمرینی. والمجنون لیس له آمر بالصلاة. وکذلك الی الحجَ وعندنا 
لم یثبت حدیث رفع القلم. وکذلك الاشارة الیه آیضاً لا توحد في الروایات. ومتون الروایات التي فیها رجم عمر المرةً المجنونة 
ایضا مختلفة. وقال الشیخ المفید بأنْ هذا مشهور بین العاّة والخاصّة آَنْ آمیر المومنین ماثا جری بینه وبین الثاني کلام في 
المیحنونة. 

ثم نقول: «وقال ابن عبد ابر في التمهید: صحح حمٌ الصبی مالك والشافعی وسائر فقهاء الحجاز والثوري وسائر فقهاء الكوفة 
والاوزاعی» فقیه الشام «واللیث وساثر من سلك سبیلهما من هل الشام ومصر». فخلاصته ما عبّر به علمانا: هل عبادات الصبيَ 
تمرييّة آم شرعیّة؟ 

«قال: وکل ما ذکرناه یستحبٌ الحج بالصبیان ویآمر به. قال: وعلی هذا جمهور العلماء من کل قرن. قال: وقالت طائفة: لا بحج 
بالصبی وهذا قول لا یعرج علیه؛ لان النبی 9 حن بأغيلمة بني عبد المطلب. وحم السلف بصبيانهم. قال: وحدیث المرأة 
التي رفعت الصبی وقالت: آلهذا حجخ؟ قال: نعم» ولك آحر. قال: فسقط کل ما خالف مذاء والله آعلم. 

وقال القاضي عیاض: جمعوا علی َنْ الصبی |ذا حج ثم بلغ لا یجزنه عن حجة الاسلام لا فرقة شذّت لا یلتفت الیها. قال: وأجمعوا 
علی ّه یحخ به الا طانفة من آهل البدع منعوا ذلك وهو مخالف لفعل النبی عض وأصحابه واجماع ال والله عم فتبّن آن 
الاقوال الصحیح منها أنّه لا یجب ولکنه صحیح منه». 

«فرع: قال آصحابنا وغیرهم: یکتب للصبی ثواب ما یعمله من الطاعات کالطهارة والصلاة والصوم والزكاة والاعتکاف والحج والقراءة 
والوصيّة والتدبیر |ذا صحخحناهما وغیر ذلك من الطاعات. ولا یکتب علیه معصية بالاحماع» ودلیل هذه القاعدة الاحادیث الصحيحة 
المشهورة. کحدیث "آلهذا حجَ؟ قال: نعم» ولك آحر" وحدیث السائب بن یزید وحدیث جابر وغیرها ممّا سبق هنا وحدیث صلاة 
ابن عبّاس مع انب تلظ وحدیث تصویم الصبیان یوم عاشوراء - وهو في الصحیحین - وحدیث " مروا آولادکم بالصلاة لسبع" 
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وهو صحیح وسبق بیانه. وحدیث أمامة عمرو بن سلمة وهو ابن سبع سنین» وهوفي البخاري وأشباه ذلكك». قرأناه بطوله وتفصیله» 
لکتّه تکرار, فهل عباداته تمرينيّة فلا یکتب له الثواب بهاء آم شرعیّة فیکتب له الثواب؟ 
ومن باب الصدفة الأستاذ تعرّض لح الصبیان وآتها شرعیةه وتمسك ب«مروا صبیانکم بالصلاة لسبع سنین» وکتبوا رسائل مفردة 
في ذلك. فتبیّن أَنْ الطریق الذي سلکناه هکذا (هو تمرينية آم شرعیّة؟)» وهم: ان له ثوباًآم لا 
ثم نرجم الی ما کان ینقله عن صحابه, و ریم امن ام ی ۰ ۳۲ الصبی» 
وقبله تعّض لفروع حجّ الصبی. وبما أنْالصبی لا یتعزض في آموره بلا اذن الولي فمن ویّه؟ تعرض بالتفصیل» ونتعزض للمسألة 
من «العروة» ان شاء الله. 
«وآما الولی الذي بحرم عن الصبی آویأذن له فقد اضطربت طرق آصحابنا فیه» فانقل جملة من متفّقات کلامهم. ثم آختصرها - ان 
شاء الله تعالی - وقد اتّفق أصحابنا علی أنَ الب یحرم عنه ویآذن له واتفقوا علی أنّ الجد کالاب في ذلك عند عدم الاب والمراد 
بالحد آبو الاب...» وآما غیر الاب والحدٌ فقال حمهور آصحابنا: ٍن کان له ولايةبآن یکون وصیا ما من جهة الحاکم ص | 
عن الصبی واذنه في الاحرام للممیّز» وان لم یکن ولاية لم یصخ علی المذهب؛ سواء في هذا لام والاخ والعمٌ وسائر العصبات 
وغیرهم» وفیه وحه مشهور الأخ والعم وساتر العصبات یجوز لهم ذلك» وان لم یکن لهم ولاية. ولانْ لهم حَاً في الحضانة 
والتربیة»» حق الحضانة لا ثابتة «وفي الم طریقان, قال الجمهور: وهو المذهب ان لم یکن لها ولاية علی مال الصبیَ» فان کان 
له آب آو جذ فاحرامها عنه کاحرام الاخ» فلا یصخ علی الصحیح. وان کان لها ولاية بآن کانت وصيّة و قيمة من جهة القاضي آوقلنا 
بقول الاصطخري آها تلي المال بعد الجد صحّ احرامها واذنها فیه والطریق الثاني القطع بالصحة مطلقا» فاذنها في الممیِز نافذ 
وصحیح مطلقاٌ 
هدفنا ّه في باب الفتوی وكيفيَّة الاستدلال دائماً نتظر الی الدلیل ومقدار دلالته. والدلیل حدیث ابن عتّاس: «رفعت الیه امرأة صبیا 
لها»» ومعناه -علی هذا -أنْ هذه لام آحرمت عن هذا الصبی. 
«وهو اختیار المصّف والطانفة لظاهر الحدیث. وهي طريقة ضعيفة؛ ولیس في الحدیث تصریح بان ی آحرمت عنه»» ولعل آبوه 
آحرم عنه آو جّه. «ومّا غیرهما من العصبات - کالاخ وابن الاخ والعم وابن العم -فِنْ لهم حقاٌ في الحضانة وتعلیم الصبی وتأدیبه 
ولیس لهم التصرّف في ماله الا بوصيّة آو تولية الحاکم» فان کان لهم التصرّف في ماله صخ احرامهم عن غیر الممیْز واذنهم للممیّن 
والا فوحهان: آحدهما: یجوز کما یجوز لهم تعلیمه وتأدیبه والانفاق في ذلك من ماله. واصخهم (واصخها) لیس لهم ذلك؛ لانهم 
لا پملکون لتصرّف في ماله فهم کالاجانب. بخلاف النفقة في التأدیب والتعلیم؛ لائها قلیلت فسومح بها». 
فبالنسبة الی الم تمشکوا بالحدیث, ولا دلالة له علی ذنك. بعد أسطر في العصبات هم دلیل لهم أنّ الحضانة تکون للاآب. 
قال: «وان شنت قلت: فیه آوحه: آحدها: لا پجوز الا لب ولحد عند عدمه یم 
والثال: یجوز لهما وللثم والرابع: لهزلاء وللاخوة وسانر العصبات والخامس - وهو الاأصخ - للأب والجد عند عدمه وللوصی 


" شرح العروة الوثقی/ الصوم (موسوعة الامام الخونی) ۲۱: ۵۰۲. 
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والقیّم دون غیرهم؛ والله آعلم). هده خمسة آوجه عند الشوافع وقول باه اصولاً لا یحتاج ( اذن الولت» ومثلاً بعض المومنین 
يكفي في ذلك. 
ويأتي الکلام فی تعیین الولي فی عبارة «العروة» - ان شاء الله. 


وصلّی الّه علی محمّد وآله الطاهرین 


: المجموع ۷ ۲۸ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حجّ الصبي وقلنا: مجموع الاقوال فیه ثلائة: 
۱._قول باه لا یجب علیه الحج ویصح منه. لیس مشهوراً بل ادعي علیه الاجماع بالاستحباب منه. ونسب الی آبي حنيفة. وفي 
نفس الوقت ذا بلغ یجب علیه بشرانطه. 
۲ القول باه لا يجب علیه الحج ولا یص من ومعناه تمرينيّة العبادات له» وفي آصحابنا بعصّ ذهب الی تمرينيّة العبادات 
له 
۳ لا یجب علیه الحج ویصخ منه» واذا بلغ لا یجب علیه حجَة الاسلام. ومع تصریح الروایات بذلك لا مجال للخلاف في 
ذلك بین الاصحاب. 
ونستبعد جاً آن یکون قائل بالتمرينّة حتّی في الحج, والان لا تحضرني. والمستفاد من الروایات - بل هو المشهور -أَنّ الحخ لا 
یجب علیه» بل یص» وهو مستحتٍ ولو لم یکن ممیَزا؛ لوجود النص الخاصّ. وقلنا: تعزض علماء الاسلام والطائفة لجملة من 
الأحکام. والمتعازف في کتب الفقه التعزض لاصل المطلب ولکلٌ من الافعال نصل خاضّ في كيفيّة آفعال الصبی. 
والمتعازف آن یعبُروا: یستحبٍ آن یحخ الصبی (في الممیز) آو یحخ به (في غیر الممیّز) آو: آحرم الصبی آو أحرم به. قلنا نتعزض 
احمالاً لکلمات آهل السنةء والمتعازف في الروایات التعّض للصبی والعبد. وفي کتب الفقه تدریجاً تعّضوا للمجنون. وواضح 
سر تعّضهم للصبی؛ لوجود الروایات عن رسول الله 2 ؛ وبالنسبة الی العبد لا يذكرني الان روایات في حجه» وفي کتاب ابن 
حزم يتمشك بقوله تعالی: وله عَّی لاس ج اب من استطاع یه سبیلا4 ۰" واما ذکروا المجنون قیاساً بالصبی غیر الممیز 
وفي روایاتنا (کتبنا الفهیِة) وسْعوا الداثرة الی المریض والمجنون؛ والمتعاّف في الفقه الشیعی الفقه المأئور ولم یتعزضوا لهذه 
المساألة (حجّ المجنون»» وفي ما بعد تعرضوا له وذکرنا آن جملة من العامة آیضاً لم یلحقوا المجنون بالصبی غیر الممیز؛ لان 
النض لم یرد فیه» وحتّی |ذا فرضناه عادة یکون تمريِيّة. 
شم نحن نقرأً حملة من الاحکام من «المحموع»» وبطبيعة الحال لم نتعّض لجمیع الاحکام» «صفة |احرام الولی عن الصبی آن پنوي 
جعله محرماً فیصیر الصبی محرماً بمجرّد ذلك». صورتان: صورة الول بحرم نيابة عنه» والصورة الثاني بوجد صفة الاحرام للصبی. 
فهنا یجعل الصبی محرما. «قال القاضي آبو الطیّب: هو آن ینویه له ویقول: عقدت الاحرام» فیصیر الصبی محرماً بمجرّد ذلك کما 
|ذا عقد له النکاح فیصیر متزوجاً بمجرّد ذلك». هذا لیس قیاسا. «قال الدارمی: ينوي آنه آحرم به و عقده له آو جعله محرما. قال 
صاحب العلّة: كيفيَّة احرام الولی عنه آن بخطر بیاله نّه قد عقد له الاحرام وجعله محرما فینویه في نفسه». 
«فرع: الصواب في حقيقة الصبی الممیّز آه الذي یفهم الخطاب ویحسن رد الجواب ومقاصد الکلام ونحو ذلك. ولا یضبط بسن 
مخصوص, بل یختلف باختلاف الافهام», وخلاصته آته هل یمکن للصبی الممیّز تعیین سنّ خاصض؟ قال: لا. 


" آل عمران: ۹۷. 
الا ۳۵ 
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«فرع: قال آصحابنا: متی صار الصبی محرماً باحرامه و |حرام ولیّه عنه فعل بنفسه ما قدر علیه وفعل عنه ولیّه ما لا یقدر علیه الصبی». 
وفي العبد حیث کان الفرض بلوغه لم یتصوروا لاحرام الولی عنه» وبعض هذه الفروع مذکورة في کتبناه والصواب: «یحرم به» لا: 
ا(پیحرق عنه ۰6 

«قال القاضي آبو الطیّب في تعلیقه: یخسله الولی عند ارادة الاحرام. ویجده عن المحیط (المخیط) ویلبسه الازار والرداء والنعلین 
ان تأتی منه المشي ویطیّبه وینظفه ویفعل ما یفعل الرجل. ثم بحرم آو یحرم عنه علی ما سبق من التفصیل. قال آصحابنا: ویحب 
علی الولی آن یجنبه ما یجتنبه الرجل» فان قدر الصبی علی الطواف بنفسه علمه فطاف والا طاف به - کما سنوضحه في مسائل 
الطواف في باب صفة الحجٌ ان شاء الله تعالی»» والحالات ثلاث: یطاف. یطاف بهء یطاف عنه. 

«والسعي کالطواف»: یسعی» بسعی به» پسعی عنه. والرمي اضا ثلاثة آقسام. «فان کات یف ای الولی عنه ركعتي الطواف 
بلا خلاف»» هذا صواب. «صرح به الشیخ آبو حامد في تعلیقه والدارمی والاصحاب ونقله آبو حامد عن نص الشافعی في الاملاء 
وان کان مزا آمره بهما فصلاها الصبی بنفسه...». 

«فرع». هذا الفرع مهم جذا. «قال آصحابنا: نفقة الصبی سفره في الحخ یحسب منها قدر نفقته في الحضر من مال الصبی» وفی 
الزاند بسبب السفر خلاف. حکاه المصّف...». وهذا بطولها وتفصیلها يأتي الکلام فیه في محله. 

«فرع: قال المتولي: لیس للولی آن بسلّم النفقة الی الصبی» ولکن ان کان معه أنفق علیهء وان لم یکن معه سلّم المال الی أنّهلتنفق 
علیه» فلو سلمه الی الصبی فان کان المال من مال الولی فلا شيء علی آحد وان کان من مال الصبی ضمنه الولی؛ لتفریطه». هذا 
«فرع: قد سبق آنّه یحب علی الولی منع الصبی من مخطورات (محظورات) الاحرام فلو تطیّب آو لبس ناسیا فلا فدية قطعاء وان 
تعمّد قال آصحابنا: ينبني ذلك علی القولین المشهورین في کتاب الجنایات أَْ عمد الصبی عمد آم خطا؟ الاصخ أّه عمد». نتعزض 
شا ناف وفي بعض الروایات: عمد الصبی خطاء " وهذا في باب الدیات والقصاص والجنایات لیس هنا وفي باب الحج» وبعصض 
التزم به لعمومه. وسيأتي |ٍن شاء الل» وهذا موجود في «العروة). 

«فان قلنا: "خطا" فلا فدية والا وحبت. قال |مام الحرمین: وبهذا قطع المحقون؛ لا عمده في العبادات کعمد البالغ» ولهذا لو 
تعمّد في صلاته کلاماً آوفي صومه أكلاً بطلا». هذا بالنسبة الی الکفارات» و... . 

«وحکی الدارمی قولاً غریباًآّه ان کان الصبی ممّن یلد بالطیب واللباس وجبت. والا فلاء ولو حلق آوقلّم ظفراً و قتل صید 
وقلنا عمد هذه الأفعال وسهوها سواء -وهو المذهب -وجبت الفدية. ولا فهي کالطیب واللباس». 

ثم فرع علی فرع. وانصافاً طرح الفقه بهذه الصورة یتر في حیاتنا؛ ثم یکون انصافاً من هم دعانم وحدة المسلمین؛ لا وحدة 
المسلمین يبتتي في تصورنا علی الجانب العلمی. مثلاً نحن نومن بروایات آهل البیت؛ وهژلاء لا یبتتون علیهاء والانسان یعرف 
مذهبه ومذهب المخالف» ویمکن تدریجاً حلّ بعض الخلافات. «ومتی وحبت الفدية فهل هي في مال الصبی آم في مال الولی؟ 


آعمداً 


عمد 


! محمّد بن آبي عمین عن حماد بن عثمان. عن محمّد بن مسلم. عن آبي عبد الله أثٌ» قال: «عمد الصبی وخطزه واحد». [تهذیب الاحکام ۱۰: 
۳ (باب ضمان النفوس وغیرها)] 
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فیه قولان مشهوران» في المذهب الشافعی» لیس آحدهما شاذاً والاخر مشهورآً. «حکاهما القاضي آبو الطیّب والمحاملی وابن 
الصبّاغْ والبغوي والمتولي وخلائق قولین. وحکاهما الشیخ آبو حامد والبندنیجی وآخرون وجهین؛ ودلیلهما ما سبق في النفقة 
واتفقوا علی أنْ الاصخ آنها في مال الولی» وهو مذهب مالك». 

وبعض المذاهب کأقوال علماء المدينة والکوفة لها تأثیر في فهم الروایات؛ فالحدیث صدوره مدنی وتدوینه غالباً کوفی» وطبعاً 
الانسان متأثر بالاجواء التي یعیش فیها. وبما آنّه ینقل الخلاف من مالك فمعناه أنّه قدیم. 

نم تعزض اجب زا «ٍذا تمتّع الصبی آو قرن فحکم دم ال تم ودم القران حکم الفدية بارتکاب المحظورات. ففیها الخلاف السابق؛ 
لوجود المعنی الموجود هناك. فرع: لو جامع الصبی في |حرامه ناسیاً و عامدا وقلنا: عمده خطا" ففي فساد حجه القولان المشهوران 
في البالغ (ذا جامع ناسیاٌ». معروف آّه (ذا آتی الانسان بمحرّمات الاحرام لا یفسد الحخ. الا الجماع في بعض الصور ثم لا بفسد 
الحج بذلك ایض وعلیه الاتمام والاتیان بالحجٌ في السنة القادمة. والصحیح آنْ حج الصبی کحجّ البالغ؛ الا حجْ الصبی غیر 
الممی ویظهر من بعضهم آَنْ ماهیته تختلف» بل الحخ المندوب تختلف ماهیّته مع الحج الواجب. والصحیح آنهما لا فرق بینهما 
«لو صام الصبی في شهر رمضان وجامع فیه جماعاً پفسد صومه وقلنا: ان وطاه في الحج عامدا یوجب الفدیة" ففي وجوب کفارة 
الوطی فی الصوم وحهان: آحدهما: تلزمه کما تلزمه البدنة بافساد الصوم والثانی: لا تلزمه». یحتمل أنّ الکفارة باعتبار تکلیف یتقیّد 
بالبلوغ. 

(فرع: قال القاضی آبو الطیّب فی تعلیقه والدارمیت: |ذا نوی الولی آن یعقد الا حرام للصبی فمر به علی المیقات ولم یعقده ثم عقده 
بعده فوحهان»» طبعاً مبنیع علی أَنْ الانسان لو مر علی میقات ولم بحرم. ثم آراد الاحرام» فعند بعضهم آنْ علیه الدم» ولیس عندنا 
وجوب الدم. 

وفی هذا الکتاب تعرزض میة آخر للمجنون بعدما تعض له سابقاء «أجمعت الامَّة علی َنْ العبد لا پلزمه الحجَ». لاء لیس الحکم 
احماعیَا. «لانْ منافعه مستحمة لسیّده» فلیس هو مستطیعاء ویصح منه الحجٌ باذن سیّده وبغیر اذنه بلا خلاف عندنا. قال القاضي آبو 
الطیّب: وبه قال الفقهاء کافت وقال داود: لا یصحخ بغیر اذنه». وعندنا رواية حملها الشیخ علی صورة غیر الاذن. 

ثم فرع علیه آئه اذا صح هل للمولی الرحوع فیه؟ 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۸ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۸/۳۷ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی حجّ الصبی» وحملة من روایاتها في آبواب خاصّة وحملة منها في باب البلوغ» وتعرضنا لروایات باب البلوغ 
نکتتین: الأولی باعتبار حدیث رفع القلم. وقال جملة من رواتهم: اه صحیح؛ وهو عندنا لا یخلو عن اشکال. نعم» تدریجاً اشتهر 
في آهل الستّت وفي (زفستد احیلا] آا #وسخگ: والانسان یحد نوعاً من الاشکال. وحتی عندهم لا یخلو عن نوع من التشویش. 
نم ذکرنا بالمناسبة نا متی نرید آن نعرف ما حول رواية نتلقس شواهد من بقيّة الروایات» مثلا بالنسبة ٍلی روایات «رفع القلم» 
[ننظر] الی الروایات المشتملة علی «قلم» و«حری» وأمثال ذلك. وهذا يشبه المتون القانونيّة. ونحتمل هذه العبارات دخيلة في 
الواقع» ونفس المطلب صحیح. ونتعرض لروایات البلوغ حتی یتبیّن التعبیر. 

وقلنا: المعروف حدیث الرفع بمناسبة كلمة «رفع»» ومضافاً کبارهم لم یتعضوا لحدیث الرفع آیضاء وبهذه المناسبة قلنا: نتعرّض 
لجملة ما ورد في باب البلوغ» وفي جملة من الابواب ذکر سنّ البلوخ وحدّه؛ مثل: مروا صبیانکم بالصلاة لسبع سنین»" و... . وهدفنا 
آنه بالنسبة الی الحح یوجد تحدید آم لا» وأمّا نْ الصبی یحخ به موجود. و«مروا صبیانکم و...» في أصل استحباب الحخج للصبی 
موجود. لک الکلام في آنه هل یوجد رواية في التحدید للحخ آم لا؟ 

وهناك رواية واحدة فیها: «حری علیه القلم». وقال الهستاذ: وقد دل حدیث جري القلم وهوواضح أنّه یناقش فیه؛ لعدم وجود سند 
له علی أَيَ حال» توحد ان وفیها: «حری علیه القلم». 

مسألة البلوغ وحده یذکر في الفقه في آبواب مختلفة والسیّد البروحردي (ره) اقترح آن طرحها في المقذ مات والحدیث الاول ینقله 
من «المستدرك» عن الصدوق في کتاب «فضائل الاشهر الثلائة»» عن محمّد بن ابراهیم بن اسحاق. وهو من السئّة» عن سلیمان 
بن حفص المروزيِ, عادةً یکون من المرو وفیه بحث یطول الدخول فیه. «عن الرضا نی أّه قال في حدیث: وان الصبي لا بجري 
علیه القلم حتّی یبلغ» " ولم یحّ له حذا وأصولاً الحوزات العلميَة في الاسلام في أخریات القرن الاّل وبدایات الثاني رجعوا الی 
روایات للاستدلال» وفي القرن الثالث پروها غیر ححَة. والاحادیث تبیّن من العلماء المناقشة فیها. ولکن لا اشکال في َنْ الحدیث 
اشتهر» ولیس من البعید لرجل من آهل السثّة وهوفي المری وأهم شيء آن هذا یزیّد اشتهار هذا المتن في القرن الثاني. 

في (التهذیب»: ((محمّد بن حمد بن یحیی» صاحب «نوادر الحکمة». «عن محمّد بن عیسی» عن سلیمان بن حفص المروزي». 
ولیس من البعید آن محمّد بن عیسی جاء الی ایران واتصل الی عذة. وجمع علَةّ من التوقیعات عن الامام الهادي عد ۰ فهل یمکن 
آن یکون النسخة عن آبي الحسن ءْثٍْ وعند الصدوق من هل السّة وهولاء فشروه بالرضا نی لاشتهاره عندهم؟! «عن الرجل 
قال: |ذا تم للغلام ثمان سنین فجانز آمر» وقد وحبت علیه الفرانض والحدود. واذا تم للجارية تسع سنین فکذلك» . 


۱ مسئد حمد ۲: ۱۸۰ 
۱ جامع آحادیث | لشیعة ۱: ۳۵۰ 1۷۵. 
۳ جامع آحادیث | لشيعة ۱: ۰۱۸۸/۳۵ 
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رواه اللشیخ في الحزء التاسع: «علي بن الحسن»۰ ظاهرا این فضّال «عن العبدي» وظاهرا هو العبيدي «عن الحسن بن راشد»؛ 
وهو الوکیل المعروف للامام الهادي والعسکري 3 ۰ ویلقّب ب«يي علی البخدادی»» «عن العسکری»» فبناء علی هذا هو الامام 
الهادي شا . «قال: فحائز آمره في ماله و تم للجارية سبع سنین ). هاتان الروایتان انفرد بهما الشیخ, وذلك ت به الصدوق 
في «الفضائل الاشهر الثلائة» فالرضا اب قال ذلك؟ فتبیّن أَنْ ما قلنا من آَن «حری علیه القلم» فقط في 2 عمّار - هو 
الصحیح. 

« کا ۲۹۲ -ج ۲ - محمّد بن یحبی عن یب 10۵ ج ۲ - آحمد بن محمّد. عن ابن محبوب عن عبد العزیز العبدي السراثر 1۸۲ 
- نقلاً من کتاب المشيخة للحسن بن محبوب. عن عبد العزیز العبدي» عن حمزة بن حمران» قال: سألت آبا جعفر اعٍ» قلت له: 
متی بحب علی الغلام آن یوخذ بالحدود التَامّة ویقام (علیه - کا - السراثر) ویزخذ بها؟» لم یقل: «متی يجري علیه القلم». 
«فقال: |ذا خرج عنه الیتم وآدرك»؛ آي: بلغ. «قلت: فلذلك حد یعرف (به ‏ کا)؟ فقال: |ذا احتلم آو بلغ خمس عشرة سنة آو آشعر 
آایتق تلف فت اه اتود نهر ع یهار خی له فا فا نما اسب ایا اتعقرد نارهت بیا رت 
لها خ - کا - السراثر)؟ قال: ان الجارية لیست مثل الغلام. اِنْ الجارية ذا تزوحت (زوجت السراثر) ودخل بها ولها تسع سنین ذهب 
عنها الیتم» ودفع الیها مالها؛ وجاز آمرها في الشراء والبیم» وأقیمت علیها الحدود التاقة. وأخذ لها و(أخذت - السرائر) بها. قال: 
والغلام لا یجوز آمره في الشراء والبیع ولا بخرج من الیتم حتّی یبلغ خمس عشرة سنة آو یحتلم و یشعر آو ینبت قبل ذلك» ". 

رکا ۲ - ج ۲ - محمّد بن یحیی» عن یب 400 - ج ۲ - آحمد بن محمّد عن ابن محبوب. عن آبي آیوب (الخّاز - کا)؛ عن 
پزید الکناسی)» وفي بعض الروایات «برید». «عن آبي حعفر ابٍّ» قال: الحارية |ذا بلغت تسع سنین ذهب عنها الیتم وزوحت؛ 
وأقیم علیها الحدود التامّة علیها ولها. قال: قلت: الغلام |ٍذا زوحه آبوه ودخل بأهله وهو غیر مدرك آيقام علیه الحدود وهو علی تلك 
الحال؟ قال: فقال: آمّا الحدود الکاملة التي یخذ (بها -خ) الرجال فلا» » ف«يجري علیه القلم» ما موجود. 

وفي الاشارات في آخر الباب - أي: الروایات الاصليَة والهامشْیّة؛ آي: ما طرح بعنوان «ما تقدّم ويأتي» -: «وفي رواية یزید الکناسی 
من باب ثبوت الولاية لاب علی الصبی والصبيّة من آبواب عقد النکاح قوله 4 : |ذا دخلت علی زوجها ولها تسع سنین ذهب عنها 
الیتم» ودفع البها مالهاء وأقیمت الحدود التَة علیها ولها»* وما قال: «يجري علیه القلم»» وآیضاًنبغي آن یعرف أنْ الشیخ منفرداً 
روی رواية «متی یجوز للاب آن یزوج ابنته ولا یستأمرها؟ قال: |ذا حازت تسع سنین» فان زجها قبل بلوغ التسع سنین کان الخیار 
لها (ذا بلغت تسع سنین»*» في «التهذیب» هذا الذیل موجود. وفي «الاستبصار» لیس موجودا: «فان زجها قبل بلوغ التسع سنین 
کان الخیار لها اذا بلغت تسع سنین)» ثم قال: «وهذه الزيادة وحدتها في کتاب المشْيخة عن یزید الکناسی »"؛ يعني: کتاب 


۱ جامع آحادیث الشيعة ۱: ۳۵۶ ۰۱۸۹ 

۲ جامع آحادیث الشيعة ۱: 1۷۵۳۵۹۱۰ 

7 جامع آحادیث الشيعة ۱: ۱۷۱/۳۵۱ 

جامع آحادیث السیعة ۱: ۳۵۵. 

۰ حامع آحادیث الشيعة ۲۰: 41۷/۱8۱ ولاحظ: تهذیب الاحکام ۷: ۳۸۲/ 46 ۱۵. 
( تهذیب الاحکام ۷: ۳۸۳/ ذیل 46 ۱۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه اللّه) جلسة: ۷۹ 
موضوع: کتاب الحج الاأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۸ 


آحمد بن محمّد بن عیسی هذه الزيادة ما موجود فیه. هنا یقارن بین نسخة آحمد الاشعري ونفس کتاب الحسن بن محبوب. هل 
هو سقط من کتاب آحمد آم هو لم یحدث بهاء فهو في المصدر الاصل الذي پروي عنه آحمد توحد. 

ومن حملة الروایات: «کا ۸۲ -ج ۲ - محمّد بن یحیی» العظار أستاذ الکلینی» (عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن محمّد بن 
بحبی» الخرّاز «عن طلحة بن زید. عن آبي عبد الله لث» قال: ان آولاد المسلمین موسومون عند الله شافع ومشف. فاذا بلغواائنتي 
عشرة سنة کانت لهم الحسنات. فاذا بلغوا الحکم کتبت علیهم السیّات». هذا شبیه بالقلم و طلحة بن زید عامی. 

«باسناده عن علی ِ_- قال: یجب الصلاة علی الصبی اذا عقل؛ والصوم (ذا طاق» والشهادة والحدود اذا احتلم» ". ومن حملة 
الروایات المفصلة: «العیاشی في تفسیره عن عبد الله بن سنان عن آبي عبد الله م3 قال: سأله (بي -ظ کما في الخصال)» 
وقلنا: سنان نفسه لیس متاء بل هو محتٍ. «وآنا حاضر عن الیتیم: متی یجوز آمره؟ فقال: حین یبلغ آشده. قلت: وما آشده؟ قال: 
الاحتلام. قلت: قد یکون الغلام ابن ثماني عشرة سنة لا بحتلم آو آقل و آکثر. قال: |ذا بلغ ثلاث عشرة سنة کتب له الحسن 
[الحسنات] وکتب علیه السیئات» وجاز آمره الا آن یکون سفیهاً آو ضعیفا» ". وسنان کوفی» هل هو متأنر بأجواء الکوفة؟ الله آعلم. 
«حدّئنا آبيي عِْ» قال: حدئنا سعد بن عبد الله» عن آحمد بن محقد بن عیسی» عن حمد بن محمّد بن آبي نصر البزنطی» عن آبي 
الحسین الخادم بیّاع اللولو»» وهنا بحث: هو آدم آبي الحسین آم آدم بن الحسین؟! «عن عبد الله بن سنان عن آبي عبد الله ات3 
قال ساله آبي وأنا حاضر عن الیتیم: متی یجوز آمره؟ قال: حتّی یبلغ آشده. قال: وما آشده؟ قال: الاحتلام. قال: قلت: قد یکون الخلام 
ابن ثماني عشرة سنة آ آقل آو آکثر ولا بحتلم. قال: |ذا بلغ وکتب علیه الشيء جاز آمره الا آن یکون سفیهاً آو ضعیفا» *. 

«عليِ بن الحسن» ابن فصّال الابن. «عن محمّد وآحمد ابني الحسن». هما آخواه. «عن آبیهما» عن آحمد بن عمر (محمّد -خ) 


۳ 
و 


الحلبی» عن عبد الله بن سنان, عن آبي عبد الله ی » قال: سنل آبي وآنا حاضر عن قوله الله -عرٌ وحل ‏ #حتی |ذا بلغ آشده»* 
قال: الاحتلام. قال: فقال: یحتلم في ست عشرة وسبع عشرة سنة ونحوهاء فقال: ٍذا اتت علیه ثلاث عشرة سنة ونحوها؟ فقال: لا» 
|ذا آتت علیه ثلاث عشرة سنة کتبت له الحسنات وکتبت علیه السیٌنات وجاز آمره»۰ لم یقل: «جری علیه القلم». 

وفي «الکافی»: «قال: |ذا بلغ (الغلام-فقیه خصال ) آشّه ثلاث عشرة سنة ودخل في الاربع عشرة (سنة-فقیه) وجب علیه ما وحب 
علی المحتلمین احتلم آولم یحتلم (و - خصال) کتبت علیه السینات. وکتب له الحسنات. وجاز له کل شي» الا آن یکون سفیهاً و 
۷ والتعبیر بالقلم وجری» لیس بموجود. 


جامع آحادیث الشيعة ۱: 1۷۷/۳۵۱ 

جامع آحادیث الشيعة ۱: 1۷۸/۳۵۱ 

7 جامع آحادیث الشیعة ۱: ۱۷۹/۳۵۹۲۳۵۱ 
۰ جامع آحادیث الشیعة ۱: 1۸۱/۳۵۲ 

۰ الحقاف: ۱۵. 

1 جامع آحادیث الشيعة ۱: ۰1۱۸۱/۳۵۲ 

۲ جامع آحادیث الشيعة ۱: ۳۵۳ ۰۱۸۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه اللّه) جلسة: ۷۹ 
موضوع: کتاب الحج الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۸ 


نعم» في «التهذیب» منفردا: «محمّد بن علی بن محبوب»» وفیه روایات شاذْة ومنفردة» «عن محمّد بن الحسین» بن آبي الخطاب. 
«عن الحسن بن علی»» احتمالا «آحمد بن الحسن». «عن عمرو بن سعید. عن مصلق بن صدقة عن عمّار الساباطی عن آبي 
عبد الله م3 قال: ساألته عن الغلام: متی تجب علیه الصلاة؟ قال: |ٍذا آتی علیه ثلاث عشرة سنةء فان احتلم قبل ذلك فقد وجبت 
علیه الصلاة وحری علیه القلم» والجارية مثل ذلك ان آتی لها ثلاث عشرة سنة آو حاضت قبل ذلك فقد وجبت علیها الصلاة وحری 
علیها القلم». هذه هي الرواية الوحيدة التي فیه هذا التعبیر» والاصحاب لم یفتوا بذلك فصار شاد من هذه الجهة. 

وعمار کان یتصرّف بالنقل بالمضمون, وبما أَنْ مذا المصطلح کان في القرن لثاني یبدو أنّه کان مصطلحا. 

فتبیّن آنْ مذا الحدیث الذي في هذه الجهة الآن منحصر في هذا. «محمّد بن الحسن الصفار عن السندي بن الربیع» عن یحبی بن 
المبارك. عن عبد الله بن جبل» عن عاصم بن حمید. عن آبي حمزة الثمالی» عن آبي جعفر ای » قال: قلت له: جعلت فداك في 
کم تجري الاحکام علی الصبیان؟ قال: في ثلاث عشرة سنة وآربع عشرة سنة. قلت: فان لم بحتلم فیها؟ قال: وان لم یحتلم» ". 
فتبیّن آن لا یوجد شيء من الاشارة الی حدیث رفع القلم ولا شيء پرتبط بالح. وکلامنا في التعبیر ب«رفع القلم» والتحدید في 
روایات الحج ولیس فیها تحدید بذاك وفي روایات الصلاة والصوم التحدید موحود. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


۱ جامع آحادیث الشيعة ۱: ۳۵۳ ۱ ۰1۸6 
۱ جامع آحادیث الشيعة ۱: ۱۳۵۳ ۰1۸۵ 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۷۹ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۸/۲۸ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۸۰ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۹/۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


آمس تعّضنا للروایات بمناسبة حدیث رفع القلم. وقلنا: لا یوجد هذا التعبیر لا في موثّمة عمار الساباطی «الا آن يجري علیه 
القلم» ومذا من أَشٌ روایاته ینقله من «نوادر المصتّفین»» وفي رواية من منفردات الصدوق. وسنده مشکل علی مبنی الحشویةه 
والأخبار یمکن قبول مثله نقلاًعن سلیمان بن حفص المروزي» وفي «التهذیب» رواية عنه عن الرحل» ولیس فیه «لا آن يجري 
علیه القلم». ویمکن آن یستأنس آَنْ ما کان من طریق العامّة ففیه «الا آن يجري علیه القلم». ولعل هذا التعبیر غریب (غرب؟) من 
رفع القلم؛ لانْ الكتابة تکون بالقلم. وغایته آنْ المراد به قلم الجزاء؛ سواء کان في الحسنات آو السیٌنات. 

ف«کتبت له الحسنات وعلیه السینات» تزیّد آنَ المراد قلم الجزاء وأمّا آّه کتبت علیه الحکام مطلقاً خلاف الظاهر. هذا بالنسبة 
الی الصبی. وا بالنسبة الی المجنون باب في «جامع الاأحادیث» في اشتراط التکلیف بالعقل "» وفیه مثلاً بك أثیب وبك أجازي»» 
ولیس فیه التعبیر بالقلم ومعنی ذلك آَنْ الئواب والعقاب یکون دائراً مدار العقل» وعَّة من آهل الستّة آیضاً فشروا رفع القلم قریباً 
پما ذکرنا. 

فآمّا النائم فلم یذکر في شيء من روایاتنا. نعم. في الدیات آنْ الضتر" ٍذا قتل الطفل في النوم فعلیها الدیة. والتکلیف في حال النوم 
۳ والنانم علیه الضمان. نعم» الاحکام الجزائة لا یترتب علیه. 

وأصولاهذا التعبیر لذي یجمع بین اللائة لوفرضنا أنّه من رسول الله ی لا بد آن و قلنا 
نتعرض بالحانب الفقهی» ونكتفي بما آفاده الهستاذ: «في شرائط وحوب ححة الاسلام وهي آمور: آحدها: الکمال بالبلوغ والعقل»*. 
فاد الستاذ: «لما عرفت آَنْ المستفاد من هذه الروایات أنْ الحج له حقانق مختلفة؛ فان الحج الذي يأتي به الصبی تختلف حقیقته 
مع حجَة الاسلام الثابتة علی البالغین» وهذا بخلاف الصلاة؛ لما ذکرنا في محله نْ الصبی لوصلی في آوّل الوقت نم بلغ في آثنانه 
لا تجب علیه اعادة الصلاة؛ لانّ المفروض آنْ صلاته صحيحة, وما دل علی لزوم |تیان الصلاة منصرف عمّن صلّی صلاة صحيحة, 
ولا دلیل علی المغايرة بین الصلاة المندوبة» والواحبة» ولا یجب علیه الا اتیان صلاة واحدة - وقد آتی بها بل ذکرنا أَنْ ذلك لیس 
من باب الا حزاء حتّی یقال بأنْ احزاء الاأمر الندبی عن الواحب خلاف الاصل. بل ما صلاه الصبی حقیقته متحدة مع الصلاة الواحبة 
الثابتة علی البالغین؛ فان الصلاة حقيقة واحدة» غاية الامر آتها تحب علی حماعة ‏ کالبالفین - وتستحت لحماعة آخرین - کغیر 


نه سئل عن المولود ما لم یجر علیه القلم: هل یصلی علیه؟ قال: لاء نما الصلاة علی الرجل والمرأة اذا جری علیهما القلم». [تهذیب الاحکام ۳: 
۱۹,+*«++۶5)] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱: ۲ ۳۰۰ 

ی 


یعیّر عنها في الفارسيِ بل(دایه). 
* العروة الوثقی 6: ۳۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۸۰ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۹/۱ 


البالخین - وهذا بخلاف الحجّ؛ فان الروایات تکشف عن اختلاف حقیقته ومغخايرتها؛ فاجزاء آحدهما عن الاخر یحتاج الی دلیل» 
ولا دلیل بل الدلیل علی العکس...»۱ 
یمکن تحلیله بعنّة آمور: 

۱. الاستاذ یعتقد آنْ الوجوب بحکم العقل» لا من صلب اللفظ. یجب بحکم العقل الاتیان بما آمر به المولی. حکم العقلاء 
آي حکم المجتمع البشري الذي یقوم بحکم العقل» وهو لا یستلزم با 
بالمجتمع قد یتسامحون» بخلاف العقل الذي لا یتسامح صلا فالاصل حکم العقل العملی» ولکن ما یستی الیوم 
ب«الحذب الحذالاکثری» [قد یوثر ]. 

سبق آن شرحنا آنْ المشهور بین العلماء َنْ الأمر یدل علی الوجوب. وسبق آن شرحنا کرارا ومراراً نْ العقل لا حکم له في 
هذا الجهة. وما یکون بین العبید والموالي رابطة احتماعيّة وهذا یرجم آمره بما کان علیه آمثال آرسطو من الرقَيّة الذانچّة 
بعض. ومذا باطل لا اشکال فیه» فما آفاده تاذ لا یمکن قبوله. نعم. یمکن قبول ما آفاده النائینی من حکم الاجتماع 
بذلك لتقلیل المشاکل. والذي بخطر بالبال آّه بما ن الالزام من الأمور العرفية بترشب علیه الوجوب بعنوان قانونی» فالزام 
الطرف آمر عرفی عام. وتدریجاً توخهوا من ذلك الی الوجوب فالوجوب آمر مصطلح قانونی. الالزام مفهوم مجمل 
والوجوب مفهوم قانونی له آقسام وأحکام وآثاره وشرحنا في الأصول تحلیل الوجوب. ومن جملة آبحاث الأصول عندهم 
باب مختص بالاحکام وأقسامها. 
ونحن بیّا هل هذا التقسیم صحیح آم لا» فعلی رأي السیّد الخوئی الصلاة واحدة وفي بعض الموارد یأآمر العقل باتبانه 
حتما؛ وهذا یستّی بالوجوب فالوجوب بحکم العقل» فلو بلغ الصبی آثناء الصلاة لیس علیه الاعادة. وعلی رأي المشهور 
فعلیه الاعادة؛ لاتهم پرون الصلاة المندوبة غیر الواحبة ماهي وخلاصة الامر راجع الی هذا البحث. والشواهد تویّد آن 
آلفاظ الامر تدل علی الالزام. والالزام عند المصطلح القانونی وجوب. والوجوب قبل الاسلام موجود. وقصد الأمر لا بد 
آن یکون بعنوان الوحوب. فما آفاده غیر صحيحة ولا بذ له من تیان الصلاة ثانية. 
۲ الحج لیس کذلك. وماهيّة الحخ المندوب غیر ماهيّة الواحب. وسزه واضح رواية آنْ امراة سأل الامام 3 عن طفل صغیر 
لها...» والصواب آَنّ الحح المندوب ماهیّة متحد مع الواحب. الا من ناحية الأمر والهدف من ایجاد الحقيقة أنّ ما یکون 
شرط في الواجب یکون شرط في المستحت. فکل ما یعتبر في ماهیّة العمل العباديٌ یکون معتبراً الا ما خرج بالدلیل» 
فجمیع المور المعتبرة في اج الواحب معتبرة في المندوب. لکن آمر آحدهما ندبی وأمر الاخر ایجابی. نعم هنا شیء 
آخر وهو أنْ الحج الذي يأتي به العبد من دون ٍذن المولی فقط صورة الحجٌ ولیس ححا آو ما یسمّی عندنا اصطلاحا 
«تمرینیاٌا» ومن فوانده الرجوع من المولی في الأثناء خلافا لما آذن فیه. فلیس للمولی الرجوع في الأثناء. 


" کتاب الحج ۱: 4-۲۳ ۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۸۰ 
موضوع: کتاب الحج السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۹/۱ 


وأمّا الصبي |ذا کان ممیزً يت الکلام فیه وماهيّة حجّه کالواجب. وما اذا لحرم بلا اذن ولیّه فياتي الکلام فیه» وأما (ذا کان غیر ممیِز 
یقول رسول الله عٍ : له حجْ» وماهیّته تختلف مع حجّ البالغ» والعبد |ذا کان ححه باذن المولی وحتّی الولد |[ذا کان ممیز. والان 
عملاً موجود بین عامّة المسلمین» وروایاتتا دأت علی صححة حج الصبی» لکن ماهیّته تختلف. فلیس من البعید آن یکون أهم شيء 
فیه حضوره مع الناس وفي المشاهد. فالحخ هنا بمعنی آخر. 
وقلنا: اذا وردت سّة في شیء غالبا 

الف. اما من باب المقدميّة فاذا کانت محرّمة کانت مقدمة لاجتناب الحرام. 

ب. لأمر خفی لا نعلم بکونه من آمر آخر؛ يعني: بیان آمر خفی» بیان آنْ الحج ولو کان صغیرا یژتی منه. 
فما آفاده الاأستاذ آنْ المستفاد من هذه الرواية أَنْ الحخ له آقسام مختلفة-غیر صحیح. نعم» حجّ الصبی الغیر الممیّز یختلف. 

۳ نم ان السیّد اليزدي قال: «ولو حجٌ الصبی لم یجز عن حجة الاسلام. وان قلنا بصحة عباداته وشرعیّتها, کما هو الاقوی» ". 

قلنا: لیس البعید آن یکون المراد آ الحخٌ لا یجب علیه لکن |ذا حجْ صحیح. ف«فقد قضی حجة الاسلام» بهذا المعنی. 

قال الأستاذ: «بقي الکلام في [ثبات مشروعية عبادات الصبی وصْتهاء وقد ذکرنا في محّه اه لا یمکن اثبات مشروعية عبادته 
باطلاق دلّة العبادات؛ لها مرفوعة عن الصبی» وه لم یکتب في حمّه شيء من الاحکام والتکالیف». والذي نستطیع آن نفهم الآن 
من الروایات آَن حج الصبی صحیح. لیس مجرّد التمرین. نعم» ٍذا لم يحجٌ باذن الولی لیس من البعید آن یکون تمریناٌ 
«ولا یمکن آن یقال بأنْ الوجوب مرفوع عنه واأمّا الاصل الرححان فهو باق؛ لعدم الامتنان في رفعه»» وباصطلاح القوم الوجوب 
مدلول سیاقی» فمثالقالوا:ااضطرّ الی بیع دار فالبیع صحیح؛ مع ان لسان الرفع فیهوفي الاکراه واحد -واذا أکره بیع فلع غیر 
صحیح ‏ وأجابوا بان سیاق الحدیث علی الامتنان والامتنان يقتضي آن یکون بیع المکره باطلا؛ وبیع المضطرَ صحیحا. فالسرّ 
عندهم یرجم ای المدلول السیاقی. فالامتنان یحکم بان الوجوب یرف واصل المطلوبية باق. 
«وذلك لا المرفوع نفس الحکم بتمامه واه لم یکتب في حقّه هذا الحکم رأسا» فلا یمکن الالتزام بالتبعیض. وان المرفوع هو 
الوجوب. والباقي هو الاستحباب. بل ثبوت الاستحباب یحتاح الی دلیل آخر». هذا خلاصة کلامه في هذه الجهة. لکن معنی هذا 
الکلام بانه یژمن بحدیث رفع القلم. 


۲ لعلّه |شارة الی ما رواه آحمد بن محعّد بن عیسی» عن الحسن بن علی ابن بنت الیاس» عن عبد الله بن سنان» عن آبی عبد الله لشْذّ» قال: سمعته 
یقول: مرو رسول الله عم برويثة وهو حاخ فقامت الیه امرآة ومعها صبی لهاء فقالت: پا رسول الله. آیحج عن مثل هذا؟ قال: «نعم ولك آجره). 
[تهذیب الاحکام ۵: ۲ -۱۱/۷۰] 


العروة الوثقی : ۳۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الّه) جلسة: ۸۱ 
موضوع: کتاب الحج الاّحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


قال الاأستاذ: «بقي الکلام في |ثبات مشروعيّة عبادات الصبی وصحختهاء وقد ذکرنا في محله أنّه لا یمکن |ثبات مشروعَّة عبادته 
باطلاق أدلْة العبادات» ولعل نظره التمسّك بمثل #وَاستعیُوا بالصَُر وّالصلاة وان کیره لا عَلّی الْحاشمین4 ۲ ولیس لها اطلاق. 
وقال: «ذکرنا في محله أنّه لا یمکن |ثبات مشروعيّة عبادته باطلاق أدلة العبادات؛ لانّها مرفوعة عن الصبی» واه لم یکتب في حقّه 
شيء من الاحکام والتکالیف» وکلْ حیوان له بلوغ خاض, وللبلوغ قانون خاص في المجتمع البشري» وأصل المطلب آَنْ الوجوب 
مرجوح و... یحتاج اٍلی |ثبات. وقلنا: علی مسلکه حدیث رفع القلم لم یثبت. فتمسّك بحدیث جري القلم. وانْما الکلام في مدلول 
الرواية وذکروا احتمالات في المراد بالقلم. وأّه یشمل حتّی الاستحباب بحتاج الی الاثبات. والظاهر آَْ المراد نفي الاحکام 
قال الماتن: «یستحتٍ للصبي الم ان یحج وان لم یکن محزیاً عن ححة الاسلام» * ثم قال: «وأمّا البالغ فلا یعتبر في ححه 
المندوب |ذن الابوین ان لم یکن مستلزماً للسفر المشتمل علی الخطر الموجب لاذیتهماء وا في حجه الواحب فلا |شکال». 
والقدر المتیّن من عقوق الوالدین العمل الذي يودّي الی ایذانهما. والسفر بطبیعته له مشاکل خاصّة. واشتهرت أنْ السفر قطعة من 
سقی وتلك مسألة آخری. ولیس المراد السیر خارجا بل الابتعاد من البیت. فاذا تن آَنْ البالغ بحتاج الی ٍذن الولی ففي غیره بطریق 
آولی. 

قال الاستاذ: «انما الکلام في حجه المندوب؛ فقد وقع فیه الخلاف» فعن الشهید الثاني في "المسالك" توقفه علی آذن الاپوین معا 
واعتبر العلامة في القواعد اذن الب خاصّة. وعن الشیخ والشهید الاول عدم اعتبار استیذانهماء واعترف في "المدارك" و الذخیرة" 
بعدم ورود نصض في خصوص المسألة»» مسألة حجٌ المندوب. «وذکر صاحب "الحدانق" أنَ النص موحود. وهو دال علی اعتبار 
|ذنهما معا وهو ما رواه الصدوق في العلل" في حدیث عن هشام بن الحکم عن آبي عبد الله فا : قال: قال رسول الله ع : من 
فقه الضیف آن لا بصوم تطوعاً الا باذن صاحبه». هذا یحتاج الی بحث آخر. «الی آن قال عٍْ : ومن بر الولد آن لا یصوم تطوعاً ولا 
یحج تطّعا ولا يصلي تطوعاً الا باذن آبویه وآمرهما». اضافة الی الاذن اعتبر آمرهما. 

«والرواية صريحة الدلالة علی توقف الحج علی اٍذن الابوین معا ولا اشکال في السند آیضاً الا من حیث اشتماله علی آحمد بن 
هلال ولکن قد ذکرنا غیر مرَة أنْ الاظهر وثاقته وان کان فاسد العقيدة وقد ولّقه النجاشی بقوله: صالح الروایة». نقل هذا المقدار 
من عبارة النجاشی. «وذکروا في ترحمته أنّه کان من آصحابنا الصالحین وممّن یتوقع الوكالة والنيابة عنه ع 4 ولادته في ۸۰ 
والامام الکاظم ی توفي ۱۸۳ ثم آدرك حتّی آوانل الغيبة الصغری. 


" کتاب الحج ۱: 4-۲۳ ۲. 
۲ البقرة: 6۵. 
" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ۲۷. 
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«وحیث لم یجعل له هذا المنصب رجع عن عقیدته وتشیّعه الی النصب» فصار ناصبیّاٌ «وقد قیل في حقّه: ما سمعنا بمتشیّع رجع 
عن تشیّعه الی النصب الا آحمد بن هلال وکان یظهر الغلو آحیانا». فکان ما بین خطین متباینین. «ولذا استفاد شیخنا الانصاري - 
رحمه الله - أَنّ الرجل لم یکن یتدیّن بشيء للبون البعید بین الغلو والنصب فیعلم من ذلك آَنّه لم یکن متدیناً بدین» وکان یتکلم بما 
تشتهیه نفسه». بل کأنه نما تدیّن بما يقتضي المصلحة. 

«ولکن کل ذلك لا یضرّ بوثاقة الرجل واه في نفسه نقة». ولیس هذا في عبارة النجاشی. «وصالح الرواية ولا تنافي بین فساد العقيدة 
والواقة. ویزیّد ما ذکرنا تفصیل الشیخ بین ما رواه حال الاستقامة وما رواه حال الضلال؛ فان هذا شهادة منه بوثاقة الرجل؛ فائه لو 
لم یکن ثقة لم یجز العمل بروایاته مطلقاً حتّی حال الاستقامة», کلمات غريبة من الأستاذ (ره6!! «وبالجملة الرواية معتبرة سنداه 
والدلالة واضحة ولکن مع ذلك لا یمکن الاخذ بها؛ لا الكافي" روی هذه الرواية بعینها بلا زيادة "ومن بر الولد" الی الاخر» وکذا 
الصدوق رواها في الفقیه" بلا زيادة الحج, ولا الصلاة» والظاهر آنَ الرواية واحدة سنداً ومتنا؛ حتّی لا اختلاف في الألفاظ الا یسیر 
ولم یعلم أنَ هذه الزيادة ما ذکره الامام مش آم لا»» لکتکم قانلون بحجيِّة الخبر تعیّدا! 

«مع ن الكافي" اضبط بل الفقیه" آضبط من العلل » ومع هذا الاختلاف لا یمکن الاعتماد علی صحة هذه الزیادة». صحیح؛ 
ولکته علی مبنی من یری الوثوق» ولکتکم قانلون بححَيّة الخبر تعبّدا فتعبداً لوا هذه الرواية. «ومع الغصٌ عن ذلك لا یمکن 
الاعتماد علی الرواية لوحهین آخرین». 

«آحدهما: اشتمال الرواية علی توقّف الصلاة تطوّعاً علی |ٍذن الابوین» وهذا ما لم ینسب الی آحد صاك فلا بدٌ من حمل ذلك 
علی آمر آخلاقی آدبی؛ يعني: من الاداب والاخلاق الفاضلة شدة الاهتمام بأمر الوالدین» وتحصیل رضاهماء وطاعتهما حتّی في 
مثل الصلاة والصوم ونحوهما من العبادات الا لهیّة فلیست الرواية في مقام بیان الحکم الشرعی. 

ثانیهما: اشتمال الرواية علی اعتبار آمر الوالدین في صححَة الصوم والصلاة والحج, مع آنْ ذلك غیر معتبر جزما؛ اٍذ غاية ما یمکن آن 
یقال: اعتبار رضاهماء وأمّا اعتبار آمرهما فغیر لازم قطعا. 

والحاصل: اشتمال الرواية علی ذکر الصلاة وذکر آمرهما کاشف عن آأنْ الرواية لیست في مقام بیان الحکم الشرعی»؛ والفقرات 
السابقة في مقام بیان الحکم الشرعی» فکیف هذه الفقرة لا تکون کذلك. 

«بل نما هي واردة في مقام بیان آمر آخلاقی» فیکون الاستیذان من حملة الاداب والاخلاق. ومقا یود سقوط الرواية عن الححيَة 
قول الصدوق في العلل "؛ فانه بعد ما ذکر الخبر قال: جاء هذا الحدیث هکذا: ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج 
- تطوّعاً کان آو فريضة ‏ ولا في ترك الصلاةء ولا في ترك الصوم - تطوّعاً کان و فريضة ‏ ولا في شی من ترك الطاعات». ففي 
«الفقیه» لمّا آورد الرواية هذه الزيادة لم تکن موجودة. 

هذا ما آفاده الُستاذ بأنْ أحمد بن هلال ثققه وان کان فاسد الحقيقة. بل لا یمن بشي». قلنا: ولد الرجل زمن الامام الکاظم مق 
وهوأزل من نقل في حقه اه روی الأصول. مثلاً حمید بن زیاد روی عن فلان ثلائین أصلاً من أصول أصحابناه فهل معنی ذلك من 
زمن الامامین الرضا والجواد 24 ورد هذا الاصطلاح في الشيعة قبال الصحیح في المصطلح الست؟! لا الاصل والمصتّف 
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ممّا اصطلح علیه االقمَیّون والبغدادیّون» لکنّ الکلام في آّل من اصطلح علیه. وفي موارد في النجاشی آشرنا آنْ «الاصل» لیس 
هل واقعاً آحمد بن هلال کان له دور في تأسیس هذا الاصطلاح؟ آنا آتصوّر أنّ هذا الاصطلاح وجد في زمانه» وذکر في بعض 
العبارات: «احذروا الصوفی المتصنع». وحج 0 ححة, فیبدو آنْ له کان صلاح وسداد بحسب الظاهر» ومن الغریب آأَّه خالف 
زمن محقّد بن عثمان؛ يعني مادام کان عثمان بن سعید حیّأً ما خالف في وکالته. ولا (شکال آَنْ محقد بن عثمان بین النقاب الاربعة 
کان له شآن. وحملة من الافتراقات حصل زمنه. 

والتشكيك من ناحية مثل هذا الرحل والتوقف منه. ومن الغریب أنْ حملة من الطعون واللعن صدر زمن محمّد بن عثمان» وحملة 
من لعونه صدرت زمن حسین بن روح. یدل علی آَنْ الاجواء کانت له مساعدة حتّی 4۰ سال بعد هلاکه. والذي یهمنا الاآن وثاقته 
والاعتماد علی ترائه. 

«قال النجاشی: آحمد بن هلال آبو حعفر العبرتانی (العبرتای) صالح الروایة». لم یقل: «نْقة». «یعرف منها وینکر»؛ آي: روایاته 
للتراث والدسخ التي ینقلها. فکتاب مروك بن عبید (جمالاً مشهور» لکته قد يروي منه شیناً قد لا یوجد في بِقيّة الدسخ. مثل حدیث 
الخمس في الهدایا انفرد بنقلها ابن ادریس» من نسخة بخط الشیخ من کتاب محمد بن علي بن محبوب والشیخ لم ینقله ولا 
الکلیني ولا الصدوق. وهو يروي عن آحمد بن هلال عن ابن آبي عمیر." فالنجاشی برید آن بقول: هو صالح الرواية لکن ترائه قد 
یوجد فیه شيء لا بوجد في بقيّة النسخ. فأحمد بن هلال یعرف منها وینکر آي: هو صالح الرواية في نفسه. لکن یعرف من روایاته 
وینکر. ما يروي عن مروك بن عبید منها ما هو معروف وما هو منکر. 

«وقد روي فیه ذموم من سیّدنا آبي محمد العسكري اف ». وهذا غریب آیضا؛ لا المعروف اه انحرف زمن الغيبة الصغری» فلا 
نعتمد علی کلام النجاشی کمال الاعتماد. «ولا آعرف له الا کتاب یوم ولیلة». الی الآن تصوّري غیر واضح. لکن آحتمل قویَاً آ 
شبیه «فقه الرضا» والرسائل العملیّة. لکن اعتماده علی الروایات. ولعل أحمد بن هلال من آوائل من کتب رسالة عمليّة علی ضوء 
الروایات. |ذا صحّ هذا ظهر أنْ له نبوغاًآَف کتاباً یجمع الفروع علی ظل الروایات. 

«[و]کتاب نوادر. آخبرني بالنوادر آبوعبد الله بن شاذان». راح الی طریق قمٌ. «عن آحمد بن محمّد بن یحیی» فیه (آي: ابن محمّد 
بن یحیی العطار) کلام. لم یرد في ولده توثیق؛ وهو من شیوخ الاجازة. «عن عبد الله بن جعفر» واضح آه سافر الی عراق» ومضی 
في سفره الخیر حدود ۳۰ سال من موت آحمد بن هلال. «عنه به. وأخبرني آحمد بن محمّد بن موسی بن الحندي»» من طریق 
بغداد. «قال: حلئنا ابن همّام» آبو علی البغدادي. «قال: حدئنا عبد الله بن العلا المذاريٍ»» آو رآس‌المذاري. «عنه بکتاب یوم 
ولیلة. قال آبو علی بن همّام: ولد آحمد بن هلال سنة ۰۱۸۰ ومات سنة ۱۷ ۲). 


الرجل بهدي له مولاه والمنقطع الیه هدیّة تبلغ آلفي درهم» آقل آ و آکثره هل علیه فیها الخمس؟ فکتب غْیُ : الخمس في ذلك ». [مستطرفات السراثر: 
۲ ولاحظ: وسائل السيعة (الاسلامیّة) : ۳۵۱/ ۱۰۱] 
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وقال الشیخ: "آحمد بن هلال العبرتائی-وعبرتا قرية بنواحي بلد سکاف -وهو من بني جنید» ولد سنة ۰۱۸۰ ومات سنة ۰۲۷ وکان 
غالیا متهماً في دینه, وقد روی آکثر أصول أصحابنا»» أخذه احتمالاً من الکسی وفیه ما فیه. 

«وذکره في رجاله. في آصحاب الهادي : اس وقال: بغدادي» غال» وعله في أصحاب العسکري اس انا ودک کی ي التهذیب "في 
باب الوصيّةَ لأهل الضلال ذیل الحدیث (۸۱۲) من الجزء (۹): أنْ آحمد بن هلال مشهور بالغلٌ واللعن وما یختص بروایته لا 
نعمل علیه». 

«وقال في الاستبصار" في باب ما یجوز شهادة النساء فیه وما لا یجوز ذیل الحدیث )٩۰(‏ من الجزء (۳): حمد بن هلال» ضعیف؛ 
فاسد المذهب. لا پلتفت الی حدیثه في ما یختص بنقله». 

«وذکر النجاشی في ترجمة محمّد بن آحمد بن یحیی آن محمّد بن الحسن بن الولید واستثنی (استثنی) في حملة ما استثناه ما 
پرویه محمّد بن آحمد بن د بحبی» ما پرویه عن آحمد بن هلال وتبعه علی ذلك آبو حعفر بن بابویه (الصدوق)» وآبوالعبّاس ابن 
نوح. 

وذکر الشیخ آیضاً هذا الاستثناء عن آبي جعفر بن بابویه. في ترجمة محمّد بن آحمد بن یحیی (1۲۳). 

وقال الكشي (1۱۳ - 4۱6): علي ین محشد بنقتيهقال: حدثني آبو حامد المراغی» قال: ورد علی القاسم بن العلاء نسخة ما کان 
خرج من لعن ابن هلال. وکان ابتداء ذلك ن کتب لب الی نوابه (قوامه) بالعراق: احذروا الصوفی المتصتم. قال : وکان من شأن 
آحمد بن هلال نه کان قد حجَ آربعا وخمسین حجة. عشرون منها علی قدمیه. قال: وقد کان رواة أصحابنا بالعراق لقوه. وکتبوا منه 
فانکروا ما ورد في مذمّته. فحعلوا القاسم بن العلاء علی آن پراجع في آمره فخرح الیه: قد کان آمرنا نفذ اليك في المتصتّع» ابن هلال 
لا رحمه الله -بما قد علمت ولم یزل لا غفر الله له ذنبه ولا آقاله عثرته - یداخل في آمرنا». لعلْ مراده طعون العسکري ی . 

«بلا اذن ما ولا رضی» یستبد برآیه» فیتحامی من دیوننا (من ذنوبه) لا يمضي من آمرنا یاه الا بما یهواه» ویریده آرداه الله بذلك في 
نار جهتّم» فصبرنا علیه» حتّی بتر الله بدعوتنا عمره» وکتا قد عزّفنا خبره قوماً من موالینا في امه - لا رحمه الله - وآمرناهم بالقاء 
ذلك اٍلی الخاص من موالینا؛ ونحن بر الی الله. من ابن هلال - لا رحمه الله ولا من لا پبراً منه وآعلم الاسحاقی -سلمه الله - 
وأهل بیته ممّا آعلمناك من حال هذا الفاجر وجمیع من کان سالك ویسالك عنه. من آهل بلده والخارجین؛ ومن کان یستحق آن 
یطلع علی ذلك؛ فاّه لا عذر لأحد من موالینا في التشكيك في ما روی عتّا ثقاتنه قد عرفوا بأّنا نفاوضهم بسنا ونحمله ایّاه الیهم» 
وعزّفنا ما یکون من ذلك - ان شاء الله تعالی - قال: وقال آبو حامد: فثبت قوم علی انکار ما خرج فیه. فعاوده فیه. فخرج: "لا شکر 
الله قدره» لم یدع المرء ربّه بأن لا يزیغ قلبه بعد آن هداه, وأآن یجعل ما من به علیه مستقرّا ولا یجعله مستودعا؛ وقد علمتم ما کان 
من آمر الدهقان -علیه لعنة الله - وخدمته وطول صحبته. فأبدله الله بالایمان کفراً حین فعل ما فعل» فعاجله الله بالتقمة ولم یمهله. 
والحمد لله لا شريك له. وصلی الله علی محمّد واله وسلم». 

وقال العلامة في القسم الثاني» الباب 6 من فصل الهمزة (1): «وتوقّف ابن الغضاتريٌ في حدیثه. الا في ما یرویه عن الحسن بن 
محبوب من کتاب المشيخة ومحمد بن بي عمیر من نوادره وقد سمع هذین الکتابین حل آصحاب الحدیث. واعتمدوه فیها؛ 


وعندي أنْ روایته غیر مقبولة). 
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«وفصل الشیخ في "العدة" في بحث خبر الواحد بین ما پرویه حال استقامته وما یرویه حال خطاه. وقال في کتاب الغيبة" في فصل 
في ذکر طرف من آخبار السفراء الذین کانوا في حال الغيبة: روی محمّد بن یعقوب. قال: خرج الی العمري - في توقیع طویل 
اختصرناه -: ونحن نبراً الی الله تعالی من ابن هلال - لا رحمه الله - وممن لا یبراً من فاعلم الاسحاقی. وأهل بلده ممّا آعلمناك 
من حال هذا الفاجر» وجمیع من کان سالك ویسالك عنه. 

وفیه آیضاً في ذکر المذمومین الذین ادعوا الباِيَة - لعنهم الله - قال: ومنهم: حمد بن هلال الکرخی. قال آبو علی بن همام: کان 
آحمد بن هلال» من صحاب آبي محمّد ی . فلحمعت الشيعة علی وكالة محمد بن عثمان ٌ بنص الحسن لا في حیاته 
ولمّا مضی الحسن عْیّدٌ قالت الشيعة الحماعة له: آ لا تقبل آمر آبي جعفر محمّد بن عثمان وترجع الیه» وقد نصّ علیه الامام 
المفترض الطاعة؟ فقال لهم: لم آسمعه ین علیه بالوكالة ولیس آنکر آباه - يعني: عثمان بن سعید ‏ اما آن آقطع أنْ آبا جعفر 
وکیل صاحب الزمان فلا آحسر علیه فقالوا: قد سمعه غيرك. فقال: آنتم وما سمعتم» ووقف علی آبي جعفر». محمّد بن عثمان. 
«فلعنوه وتبرَژوا منه. ثم ظهر التوقیع علی ید آبي القاسم حسین بن روح بلعنه والبراءة منه في جملة من لعن». 


الرجل بهدي له مولاه والمنقطع الیه هدیّة تبلغ آلفي درهم» آقل آ و آکثره هل علیه فیها الخمس؟ فکتب غْیُ : الخمس في ذلك ». [مستطرفات السراثر: 
۲ ولاحظ: وسائل السْيعة (الاسلامیّة) : ۳۵۱/ ۱۰۱] 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


بمناسبة هذا الحدیث في حخ المندوب" تعّضنا لروية واحدة, ومن الأمور الراوي المنفرد له وهو حمد بن هلال, وتعوضنا ٍجمالاً لکلامالاستاذ في 
کتاب الحج» وتعّض لقریب منه في «المعجم». قال: «آقول: لا ينبغي الاشکال في فساد الرجل من جهة عقیدته, بل لا یبعد استفادة آه لم یکن یتدیّن 
بشي»»» استفاد ممّاقاله الشیخ ونقله الصدوق عن سعد بن عبد الله. «ومن ث کان بظهر الغلو مر والنصب آخری». هذا لا بظهر من عبارات القوم. 
نعم» تعبیر سعد: «ما رآینا ولا سمعنا بمتشیّم رجع عن تشیّعه (لی النصب لا آحمد بن هلال». فهل معناه آنه لا کان ناصبیاً ثم شیعّا ثم رجم الی 
النصب؟ بعید جذاء وظاهرا المراد من الرجوع الترك. 

«ومع ذلك لا یهمّنا |ثبات ذلك؛ اذ لا آثر لفساد العقيدة آو العمل». باعتبار الغلوّ الذي ینجر الی ترك العمل «في سقوط الرواية عن الححَيَّة بعد وثاقة 
الراوي»» طبعاً ور في روایته من جهة آخری مثل ما ترتبط بالغلق, «والذي بظهر من کلام النجاشی: صالح الرواية أّه في نفسه نقة ولا ینافیه قوله: 
یعرف منها وینکر؛ لذ لا تنافي پین وثاقة الراوي وروایته آمورً منکرة من جهة کذب من حدّثه بهاء بل ان وقوعه في !سناد تفسیر الم یدل علی توئیقه 
آیاه». 

«وممّا یژیّد ذلك تفصیل الشیخ بین ما رواه حال الاستقامة وما رواه بعدها» هذا موحود فیه. «فابّه لا یبعد آن یکون فیه شهادة بوثاقته؛ فانه ان لم یکن 
لقة لم یجز العمل بروایاته حال الاستقامة آیضاٌ»» لکن هذا مبنی علی آن یکون مبنی الشیخ في حَيَّة الخبر نحو السیّد الخونن» وهو جزماً خلاف 
ذلك. «وآمّا تقصیل ابن الغضانري فالظاهر آّه برجع الی تفصیل الشیخ نی والا فلو کان الرجل ثقة آوغیر ثقة فکیف یفرّق بین روایاته عن کتاب ابن 
محبوب ونوادر ابن آبي عمیر وبین غیرها». لو کان ثقة یقبل في الکل لا في هذین الکتابین. 

«فالمتحصل: أَنْ الظاهر أنْ آحمد بن هلال ْقة. غاية الأمر أّه کان فاسد العقيدة. وفساد العقيدة لا بضرٌ بصحة روایاته. علی ما نراه من ححَيّةٍ خبر 
الثقة مطلقا» . هذا لم ین وشرحنا مفصّلاً أْ حَيّة خبر الثقة لك یکن مذهب علمائنا؛ والعلامة لا یری ححَيّةَ خبر الموّق مثلا نعم» اذا کان الرواي 
قة تقبل روایته عند العامقة للتایید مثلا. وهذا من مبانیه الخاصّة الححَيّة التعبدیة؛ بمعنی: آن العقلاء قائلون بححَيَّة خبر الثقة والشارع آمضاه» وصاحب 
«المدارك» و«المعالم» والعلامة وآمثالهم لا بروون ححَيَة خبر الثقة. وآهل السَّة صرّحوا آَنْ الصحیح عندهم ما پرویه عدل ضابط عن مثله... . 
ای هر سا ومنشوه قلة التّم» والا فمن راجع سيرة العلماء شيعة وستیا هذا عنده واضح. 

وبعض علمائنا لم یعمل بالخبر الحسن ایض ومثل العلامة یعمل به (ذا کان لا معارض له ولا یتوقف علی التوثیق. ف«علی ما نراه» آي: علی مبنانا 
ثم ابن الغضانريِ یقول: «الا هذین الکتابین» ؟ لا لهما طرقاً کثیرت ولابدٌ لکلامه هذا من توجیه. وسنتعرّض له - ان شاء الله. 

«وکیف کان, فطریق الصدوق |لیه: آبوه ومحمّد بن الحسن -رضي الله عنهما- عن سعد بن عبد الله. عن آحمد بن هلال»» نسبه سعد الی النصب؛ 
وهوروی ترائ» وهوغریب جدذآ!!! وخصوصاً الراوي من بعده الصدوق الب فلو روی سعد عنه في حال استقامته فلا پناسب روایته عنه في حال نصبهء 
فترویج کلامه وکتبه آمر غیر صحیح. 


! محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبید» عن نشیط بن صالح. عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله ع : «من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعاً الا باذن صاحبه» ومن طاعة المرة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وآمره». [الكافي 
:۳۳۱۱۰ 

" معجم رجال الحدیث ۳: ۲ ۱۵. 

" وتوقّف ابن الخضاثري في حدیثه الا في ما برویه عن الحسن بن محبوب من کتاب المشيخة, ومحمّد بن آبي عمیر من نوادره. [معجم رجال الحدیث 
۱۳۰۱۰۳ 
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آنا استظهرت آنه یبدو آنَ قبل کتاب «فقه الرضا» کان هنا کتاب بعنوان کتب یوم وليلة وکتاب عمل لعذة آشخاص, کما صّف عذة کتاب یوم ولیلة 
ویضاف اٍلی الکرخی المعروف ب«ابن خانبة» النجاشی في ترجمته. وروی عن ابن نوح قال: حدئنا الصفوانی, قال: حدئنا الحسن بن محمّد بن 
الوجناء آبو محمّد النصیبی قال: کتبنا الی آبي محمّد [.ِ3 ]» نساله آن یکتب آو پخرج الینا کتاباً نعمل به (یعمل به) فأخرج الینا کتاب عمل قال 
الصفوانی: نسخته. فقابل به کتاب ابن خانبه زيادة حروف آو نقصان حروف یسیرة) . 

«محمّد بن آحمد بن عبد الله بن مهران بن خانبه الکرخی». من شيعة بغداد کان في الکرخ» محلة الشيعة في بغداد. «آبو حعفر. لوالده آحمد بن عبد 
الله مکاتبة الی الرضا نی . وهم بیت من آصحابنا کبیر» روی الحميري» عن محمّد بن اسحاق بن خانبه. عن عمّه محمّد بن عبد الله بن خانبه بن 
ابراهیم بن زیاد الکرخی» عن آبي عبد الله » وکان محمد قة سلیما. له کیب؛ منها: کتاب التأدیب» کتاب یوم ولیلة»". کتاب التکلیف نسبه الشیخ 
۴ الشلمغانی " فکتاب الشلمغانی اسمه التکلیف ولکن الشیخ في «الغیبة» یذکره: کتاب التادیب.* وظاهراً «کتاب یوم ولیلة» تفسیر [«کتاب 
التأدیب». لیس من البعید أَنْ کتاب الشلمغانین استمرار لکتاب ابن خانبة. وهذا من حذور «فقه الرضا» یضا 

«آخبرنا آبو العبّاس بن نوح قال: حدْئنا الصفوانی»» من جملة نسخ کتاب الکلینن نسخة الصفوانی» وهو راو معروف» وفي مشيخة «التهذیب» من 
حملة رواة الکافی." «قال: حدْثنا الحسن بن محمّد بن الوحناء آبو محمّد النصیبی»» من نصیبین. «قال: کتبنا الی آبی محمّد [ نج ]). الا مام الهادی 
ظر وشتانییبه له انت ۰ «نسأله آن یکتب آو یخرج الینا کتاباً نعمل به (یعمل به)» فاخرج الینا کتاب عمل قال الصفوانی: نسخته. فقابل به کتاب 
ابن خانبه زيادة حروف آو نقصان حروف یسیرة». فلیس من البعید آَنْ الشلمغانی آخذه وتصرّف فیه قلیلا 

فیبدو في هذه الفترة کتب» والامام نی يزیّد کتاب ابن خانبة الولد. ومذا آیضاً تأیید لا کتاب عمل یوم وليلة کتاب عمليّة. وعند الشيعة والفقه الشیعی 
کان الاعتماد علی الاصول المتلقاة. 


" فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): 47 ۳/ضمن ۹۳۵. 

" فهرست آسماء مصفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳47 ضمن ۹۳۵. 

یگ 6 ضمن ۰1۲۷ ولاحظ: فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۳۷۸ ضمن ۱۰۲۹. 

* الغيبة (الشیخ الطوسي): ۱۳۹۰ ضمن ۳۵۷. 

۹۹۹۹ 

فما ذکرته عن محمّد بن یعقوب الکلینی - رحمه الله ‏ فقد آخبرنا به الشیخ المفید آبوعبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان الحارثی البغدادي - رحمة 
الله علیه عن آبي القاسم جعفر بن محقد بن قولویه عن محتّد بن یعقوب. 

وأخبرنا به آیضاً الحسین بن عبید الله. عن آبي غالب آحمد بن محمّد الزراري وآبي محمد هارون بن موسی التلعكبري وأبي القاسم جعفر بن محمّد 
بن قولویه وآبي عبد الله آحمد بن آبي رافع الصيمري وأبي المفصّل الشیبانِ وغیرهم. کلهم عن محمّد بن یعقوب. 

وآخبرنا به آیضاً آحمد بن عبدون المعروف ب«ابن الحاشر» - رحمة الله علیه - عن آحمد بن آبي رافع وآبي الحسین عبد الکریم بن عبد الله بن نصر 
البّاز بیس وبغداد. عن آبي جعفر محمّد بن یعقوب الکلینی جمیع مصنفاته واحادیثه سماعاً واجازة ببغداد پیاب الکوفة درب السلسلة سنة سبع 
وعشرین وثلائمائة. [الاستبصار 6: ۱۰-۲۰۵ ۲] 

وما ذکرته عن الفضل بن شاذان فقد آخبرني به الشیخ آبو عبد الله والحسین بن عبید الله وأحمد بن عبدون» کلهم عن آبي محمّد بن الحسن بن حمزة 
العلوي الحسيني الطبري. عن علي بن محمّد بن قتيبة الليسابوري» عن الفضل بن شاذان, 

وروی آبو محمّد بن الحسن بن حمزة. عن علي بن ابراهیم» عن آبیه عن الفضل ابن شاذان؛ 

وأخبرنا الشریف آبو محقد الحسن بن أحمد بن القاسم العلوي المحَديٌ» عن آبي عبد الله محمّد بن آحمد الصفوانی عن علي بن ابراهیم» عن 
بیه» عن الفضل بن شاذان. [تهذیب الاحکام ۱۰: ۸۷-۸۲ (شرح مشيخة تهذیب الاحکام)] 
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بالنسبة الی آحمد بن هلال الکلام طویل» وصحابنا المتأخرون تعزضوا له آکثر ممّا کان في السابق» وفي هامش کتاب السیّد الابطحی أنه لم یکن من 

صحاب الحواد ت ولعلٌ مراده آّه لم یذکر في آصحاب الامام الجواد له . وکان حین استشهاد الامام عمره 4۰ سنةء فکیف یتصوّر أّه لم پدرك 

مولانا الجواد ی ولیس من طبقته. لکن ذکر الشیخ ایّاه من آصحاب الامام الهادي ی » فیه کلام لماذا ذکره الشیخ من صحاب الامام الهادي 

فقط ؟! 

وقال السیّد الابطحي: «وکاتب في عتق مملوك... وحدها... توبة نصوح»» فهو آدرك الامام الجواد مق کاماك» وبالنسبة الی حمد بن هلال ظاهراً 

جاء من العبرتاء الی الکوفة ثم ظاهراً جاء |لی بغداد وسکن کرخ» وتوجد رواية آحمد بن هبل الکرخی» طاها هو تفه وفي «الكافي»: «الحسین 
۱ حدّثنا علمان بن عیسی» عن خالد بن نجیح» عن زرارة بن آعین» قال: قال بوعبد الله ثا : لا بد للغلام من غيبة. 
قلت: ولم؟ قال: یخاف - وأومأً بیده الی بطنه ‏ وهو المنتظر وهو الذي يشك الناس في ولادته»." 

«خالد بن نجیح - خالد بن نجیح الخزاز < خالد الحوان. 

قال النجاشی: خالد بن نجیح الجوان: مولی کوفی یکتّی آبا عبد الله. روی عن آبي عبد الله وآبي الحسن ها 

خالد بن نجیح الجواز الکوفی» من أصحاب الصادق نیٌْ» رجال الشیخ. 

وعله من دون توصیفه بالجواز الکوفی في آصحاب الکاظم با لدٍ قائلا: ات 

وعده (وعلّ) البرقی خالد بن نجیح الجوان من أصحاب الصادق والکاظم #4 0( الجوان 

من آصحاب الکاظم اث» وظاهر ذلك آنه شخص آخر غیر خالد بن نجیح. وکیف کان فالرجل لم تثبت وثاقته ولا حسنه» بل ذکر الکشی في ترجمة 

المفصّل بن عمر (4 ۱۵):أّه من آهل الارتفاع. 

«لا ب للغلام من غيبة... ثم قال: قال آحمد بن هلال سمعت: هذا الحدیث من ۵٩‏ سنة) . |ٍذا صحّ هذا الکلام يعني هذا الحدیث تحمّله سنة ۰ ۲ 

وظاهرا رواه ابتداء الغيبة حدود ۲۹۰ لنجاة الناس من الحيرة باتي تحملته زمن الامام الجواد لا 

ثم نقول: ی اتف و انصافاً قلیل في حمّه» فهذا یکشف عن |دراکه الامام الجواد > لکن لم یتیشر له 

۷ الی الامام مج لمشاکل» وأهم شيء بهمنا الان ترائه وأحادیثه وا عقیدته و... ولو کان هامة جدا لکن لا یهمنا الان. والان فیه کلام آبضا؛ 

فجماعة مثل السیّد الخونی یعملون بروایاته لوافته» وحماعة لا یعملون. 

وما جاء في وصفه من آشخاص مختلفین» وما ورد في ترجمته آبضاً مختلفة. مثلاً روي فیه ذموم عن الامام العسكري ند انفرد النجاشی بنقله. ولا 

لم یقل النجاشي: «ورد». بل قال: «روي»* ولعلّه لم پثبت عنده. والموجود في الکشّی توقیع عن الامام نی ** ولم یذکر فیه اسم الامام ثِْ» 


" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) 6: ۱۱۳۳ ۱6. 

" الكافي ۱: 2۲ ۲۹/۳. 

" الغيبة (ابن آبي زینب النعمانی) ۱۷۱ / ضمن 1. 

* وقد روی فیه ذموم من سیّدنا آبي محمّد العسكري نی . [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۸۳/ضمن ۱۹۹ 

" علی بن محمّد بن قتیبة قال: حذئني آبو حامد آحمد بن ابراهیم المراغی» قال: ورد علی القاسم بن العلاء نسخة ما خرج من لعن ابن هلال وکان 
ابتداء ذلك آن کتب ام الی قوّامه بالعراق: احذروا الصوفی المتصتع» قال: وکان من شأن آحمد بن هلال أّه قد کان حج آربعا وخمسین حجة. عشرون 
منها علی قدمیه. 

قال: وکان رواة آصحابنا بالعراق لقوه وکتبوا منه. وآنکروا ما ورد في مذمّته. فحملوا القاسم بن العلا علی آن یراجع في آمره» فخرج لیه: قد کان آمرنا نقذ 
اليك في المتصنع ابن هلال - لا رحمه الله -بما قد علمت لم یزل - لا غفر الله له ذنبه» ولا آقاله عثرته - یداخل في آمرنا بلا اذن متا ولا رضی یستبد 


برأیه» فيتحامي من دیونناه لا يمضي من آمرنا الا بما یهواه ویرید, آراده الله بذلك في نار جهتم. فصبرنا علیه حتّی تبر (بتر) الله بدعوتنا عمره. 
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والجماعة تصوروا أنْ عبارة النجاشي ناظرة الی کلام الکشی. الشیخ وصفه باه غالِ مهم" والنجاشی سکت عن هذا وسکت عن تفصیل بین حال 
استقامته وانحرافه. والصدوق قال: «حال استقامته»"» لا الشیخ ولا النجاشي. والتوقیع لا بخلو متنه من تشویش, وکل قرأه بكيفية وأناآتصوّر تّه واضح؛ 
لانْ الرواي عندنا الکشی» رواه عن علی بن محمد القتیبی» عن المراغی» عن الهمدانی» وهذا واضح أَنّه یقع فیه هذا المقدار من التغییر. 

ول من قام بتصحیح الکشی هو الشیخ التستري» یذکر عبارة ویقول: «صوابه کذا» وفي مورد یقول: «خرج من استطاعتي في قراءته». والسیّد الخوني 
اعتمد علی هذا المقدار من المعلومات وجمع بین هذا المقدار. طبعاً مین یستثنون روایته من «نوادر الحکمة». والرواية التي نحن فیها في الحخ 
من «نوادر الحکمة»» ثم البحث العلمی يقتضي تنقیح هذه الکلمات. فلا ب آن نتصوّر أٌ الرجل ورد في حقّه آمور آخری الآن لم نطلع علیها. ومن 
حملة الامور آسرته. قال الشیح: (من بني جنید) " فحنيدي هو. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


وکا قد عزّفنا خبره قومً من موالینا في آیّامه - لا رحمه الله - وآمرناهم بالقاء ذلك الی الخاص من موالینا؛ ونحن نبراً الی الله من ابن هلال - لا رحمه 
الله -ومتن لا یبرء منه. وأعلم الاسحاقی -سلمه الله -وأهل بیته ممّا آعلمناك من حال هذا الفاجر وجمیع من کان سألك ویسألك عنه من هل بلده 
والخارجین ومن کان یستحق آن یطلع علی ذلك؛ فائه لا عذر لاأحد من موالینا في التشكيك في ما یذیه عتّا ثقاتنا؛ قد عرفوا بأننا نفاوضهم سنا 
ونحقله ایّاهالیهم» وعرفنا ما یکون من ذلك انشاء الله تعالی. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۱۷-۸۱۲ ۱۰۲۰] 

وکان غالیاً متهما في دینه. [الفهرست: ۸۳/ ضمن ۱۰۷] 

" فصل الشیخ في «العدة» في بحث خبر الواحد بین ما پرویه حال استقامته وما یرویه حال خطاه. [معجم رجال الحدیث ۳: ۱۵۱/ضمن ۱۰۰۸] 

" الفهرست: ۸۳ /ضمن ۱۰۷. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت اللّه حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الّه) جلسة: ۸۳ 
موضوع: کتاب الحج الاربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۹/۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


بمناسبة هذا الحدیث في حجٌ المندوب" تعرّضنا لرواية واحدة. وحول آحمد بن هلال نتکلم بمقدار واف هنا. ثم نقول: بالنسبة الی 
آحمد بن هلال فما جاء في ترجمته مختلف: وما جاء في وصفه من آشخاص مختلفین» وما ورد في ترحمته آیضاً مختلفة. مثلا روي 
فیه ذموم عن الامام العسکري نا انفرد النجاشی بنقله, واستشکلوا بأئّه من الامام المهدي (عج)» والموجود في الکشی توقیع عن 
الامام ْ» والجماعة تصوروا آنْ عبارة النجاشي ناظرة الی کلام الکشی. نحتمل قویاًآنه في کتاب «رسائل الامَة» للکلینی توقیع 
من الامام العسکري تثْ فیه. والکسی روی رواية ظاهرة من الناحية المقدسة في آحمد بن هلال والسند ضعیف» والقاسم بن 
العلاء الهمدانی لا ندري آنّه کان في همدان آو بغداد. ويأتي الیه التوقیع» فيروي عنه القتیب وعنه الکشی» والسلسلة لا تخلوعن 
بعد عن الاوساط العلميِّة والشیخ في «الغیبة» پرویه عن الکلینی عن العمريٍ» " وطبعاً هذا الاسناد صحیح. لکنّ المشکلة ّه جزء 
من التوقیع المبارك. 

الآن لا نستطیع الا التعبّد لکلام النجاشی لته لیس صریحاً في وجود الذموم» فهو بحسب الظاهر من کتاب الکشی آو الکلینی» 
فلا نستطیع آن نقارن بینه وبین ما روی الکشی لتقطیع الشیخ ایا 

فنسب الشیخ الیه آنّه غال فاسد المذهب ومتهم في دینه. ونسب الیه النصب منحصراً في کلام سعد بن عبد الله پرویه الشیخ عن 
ابن الولید عن سعد. ولا توجد في مصدر آخره فجملة من الاصحاب حاولوا آن یجمعوا باه یظهر أنّه لا دین له» فينبغي آن یذکر کل 
کلام الی صاحبه. ثم یناتش. " فنحن آولاً لا نتعبد, والان بالنسبة الی الذموم من العسکري اف لا نستطیع آن نجمع شواهد. نعم» 
في رواية الناحية المقَدٌسة بعض التعبیرات پشعر بالتصب. 


قال: قال رسول الله ع : «من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعاًاآا باذن صاحبه. ومن طاعة المرة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاًاآا باذنه وأمره». [الكافي 
ء: ۱ ۲] 

" روی محمّد بن یعقوب. قال: خرج الی العمري في توقیع طویل اختصرناه: «ونحن نبراًالی الله تعالی من ابن هلال - لا رحمه الله - وممن لا یب 
من فاعلم الاسحاقی وأهل بلده ممّا آعلمناك من حال هذا الفاحی وحمیع من کان سالك ویساألك عنه». [الغيبة (الشیخ الطوسیت) ۳۵۳ / ۳۱۳] 

" وقد اختلفت عباتر القوم في مذهب آحمد بن هلال فمنهم من لم یطعن في مذهبه لا بل ظاهره عدم الطعن فیه لا في روایته بوجه» وهذا کالماتن 
(رحمه الله). ومنهم من ضفه بالغلو والاتهام في دینه» فقال الشیخ في «الفهرست»: وکان غالیاً متهماً في دینه. وفی اصحاب الهادي لب من رجاله: 
غال. ویشیر الیه ما فی «العذة» - کما تقدم- وفی التهذیب ج ٩‏ نت ۲ بعد ذکر روایته فی الوصیّة لاهل الصلال: آحمد بن هلال مشهور بالغلوٌ واللعنة 
وما یختضص بروایته لا یعمل علیه. والبه آشار في الاستبصار ج ۳ - ۲۸: وهو ضعیف فاسد المذهب. ونحوه في غیر هذا الموضع. ومنهم من ضعفه 
بالنصب فقال الصدوق فی «!کمال الدین» عند الرد علی الزيدية (۷) فی الطعن علی الهلالی: بل نت شتیشقا محمٌّد بن الحسن بن آحمد بن الولید 
رحال النحاشی ۳: ۳۱۳ ۳۱۸] 
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قال السیّد الابطحی: «قلت : ولعل المراد بالنصب هو التعصّب والجمود علی رآیه في قبال النصض من |مامه, مع آنه متشیّع یتبع الامام 
ی کل از مرن زا پستما کضه بعش السطام) :ماه اه فیس النضت» لیس فری ااتشرل رفن تقاضرزه 
والشیخ المامقانی نقل کلاماً أظن آنّه من «معراج الکمال» للشیخ البحرانی حول النصب. وقیل في النصب: ان انکاره لوكالة محقد 
بن عنمان. والانصاف آنْ النصب بهذا المعنی یحتاج ای الشاهد. 

والعبارة للشیخ الصدوق في «کمال الدین» لها تتمّة وحتی ابن الغضاتري لم یتکلم بالنسبة الی نصبه» ویقول: «یقولون»... 

«حدثئنا آبي-رحمه الله ‏ قال: 4 ۱[ 
الحکمة». «عن آحمد بن هلال». والعحیب آنْ أستاذه استثناه من «نوادر الحکمة». «عن محمّد بن عبد الله بن زرارق عن آبیه. قال 
: ما بعث زرارة عبیدا بنه الی المدينة لیسأل عن الخبر بعد مضی آبي عبد الله اثل فلمّا اشتدّ به الأمر آخذ المصحف وقال: من 
آثبت |مامته هذا المصحف فهو |مامی». 

«وهذا الخبر لا یوجب آأنّه لم یعرف». وهذا اشکال معروف آَنّ زرارة کان لا یعرف الا مام. «علی آَنْ راوي هذا الخبر آحمد بن هلال 
4 هه عبارته. ثم قال. تن , وقبل ذلك ينبغي آن یقول: : هو مجروح 
عند أستاذي. فالجرح معلّل. «حَثنا شیخنا محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید با » قال: سمعت سعد بن عبد الله یقول: ما 
رآینا ولا سمعنا بمتشیّم رجع عن التشه اٍلی النصب الا آحمد بن هلال»" والان لا ندري ما مصدر کلام سعد بن عبد الله. 
وفي التوقیع الذي رواه الکشی الامام أثْ یقول: «قد کان آمرنا نفذ اٍليك في المتصنع ابن هلال - لا رحمه الله »۰ ومحمّد بن 
عثمان کان وکیلاً زمناً طویلا «یداخل في آمرنا بلا آذن منا ولا رضی یستبٌ برأیه». فمراده من النصب هذاء «فیتحامی من دیونناء لا 
يمضي من آمرنا الا بما یهواه ویرید». فکلام الصدوق: «وکانوا یقولون» عطف علی «محروح عند مشایخنا»» ولیس من تتمّة کلام 
سعد بن عبد الله» و«حد‌ئنا ابن الولید...» حملة معترضة بین الکلامین لتفسیر حرحه. 

«وکانوا یقولون: ان ما تفرّد بروایته حمد بن هلال فلا یحوز استعماله». لکن لکن الشیخ قال في «التهذیب»: «والحدیث الذي تفرد 
به...) ۳ المراد أَنْ ما پرویه نفسه هذا حدیثه» وما پروي عن کتاب ابن آبي عمیر فروایته. ف«کاتبت تبت الا مام العسكري اس » 
حدیثه. والنحاشی ن قال: «صالح الرواية یعرف منها وینکر»* فهذا و«ما تفرد به حمد بن هلال» نفس المضمون. والصدوق قال: 
«ما تفرد لب والنجاشي آیضاً استخدم «الروایة». «وقال الشیخ (۱۰۷): آحمد بن هلال العبرتائ - وعبرتا قرية بنواحي بلد 
سکاف -وهو من بني جنید. ولد سنة ۰۱۸۰ ومات سنة 1۷ ۰۲ وکان غالیاًمتهماً في دینه وق رف آکقر اعرن آتع اه ان همع 
«الروایة». ومن حملة الکتب التي رواها کتاب مروك بن عبید الذي منه هذه الروایت فیظهر... 


تهذیب المقال في تنقیح کتاب رجال النجاشی ۳: ۳۱۸. 

" کمال الدین وتمام النعمة: ۰۷۲ 

" وما یختص بروایته لا نعمل علیه [تهذیب الاحکام ۹: ۰]۲۰6 وه و ضعیف فاسد المذهب لا پلتفت الی حدیثه في ما یختصّ بنقله [الاستبصار ۳: 
۳۸ 

فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۱۹۹/۸۳ 
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«مروك بن عبید بن سالم: قال النجاشی: مروك بن عبید بن آبي سالم بن آبي حفصة مولی بني عجل, وقال آصحابنا: اه مولی عمّار 
بن المبارك العجلی» واسم مروك صالح» واسم آبي حفصة زیاد. قال أصحابنا الَمَیون: نوادره أصل». وهنا نری بوضوح آّه محمّد 
بن آحمد. عن آحمد بن هلال عن مروك والراوي منه آحمد البرقی» ومن المحتمل آن الکتاب موجود بقع وینظر فیه بأئه اصل. 
«آخبرنا محمّد بن محمّد» الشیخ المفید. «قال: حدّثنا حعفر بن محمد» ابن قولویه. «قال: حذْئا علي بن الحسین السعدآبادي». 
من تلامذة البرقی» وکان یتفرد باشیاء عن البرقی» ومنحصراً يروي عن البرقی. «قال: حدئنا آحمد بن محمّد بن خالد. عن مروك 
بکتابه». 

وقال الشیخ (۷): "مروك بن عبید» له کتاب رویناه بهذا الاسناد»؛ يعني: من فهرست ابن بطة. «عن آحمد بن آبي عبد الله. عنه». 
والصدوق آیضاً ينتهي طریقه الی البرقی. وعدّه الشیخ من آصحاب الجواد ی (۰)۳۱ وزاد قوله: «من قم». وقال الکشی (440): 
قال محمّد بن مسعود: سألت علي بن الحسن؛ عن مروك بن عبید بن سالم بن آبي حفصة فقال: نقة شیخ صدوق . وطریق الشیخ 
الیه ضعیف بأبي المفصّل وابن بطة). 

«وذکر في التهذیب في باب الوصيّةَ لأهل الضلال. ذیل الحدیث (۸۱۲) من الجزء :)٩(‏ آنْ آحمد بن هلال مشهور بالغلوٌ واللعنة, 
وما یختص بروایته لا نعمل علیه. لعل الشیخ لم یکن بالفرق بین الاصطلاحین. 

وقال في «الاستبصار» في باب ما یجوز شهادة النساء فیه وما لا یجوز ذیل الحدیث )٩۰(‏ من الجزء (۳): آحمد بن هلال» ضعیف» 
فاسد المذهب؛ لا پلتفت الی حدیثه في ما یختص بنقله». عادةّ هذا التفریق لا بأس به. «حدیثه» يعني: هو يروي» واروایته» يعني: 
لکتب الاصحاب؛ فالشیخ آضاف «ما ینفرد ب-..». 

فیبدو نْ مال قاله النجاشي له سوابق» والصدوق نقل من مشایخ قم» وعبارة ابن الغضانري آیضاً تشعر بذلك. «قال حدَثنا الحسین 
بن آحمد المالکی. قال: قلت لاحمد بن هلیل الکرخی: آخبرني عمّا بقال في محمد بن سنان من آمر الغلق فقال: معاذ الله! هو- 
والله علّمني الطهور وحبس العیال. وکان متقشفا متعبدا». ثم قال: «وقال آبو علی بن همّام ولد أحمد بن هلیل سنة ثمانین وماة 
ومات سنة سبع وستین ومأتین) وهذا آحمد بن هلال. 

فغریب جداً لا شرحنا آّه ظاهراً لحمد بن هلال جاء من عبرتا الی الکوفة لتحمّل الحدیث زمن الامام الجواد ْ» وفي هذا 
الزمان قطعاً محمقّد بن سنان حی ومن مشایخ الكوفة وکبیر السن, وأعلی تقدیر آّه آدرك محمّد بن سنان ۱٩‏ سنةء وهذا ِنْ دل علی 
شيء دل علی آَنْ خط الغلر العملی لا زال کان موجوداً في الکوفة ومحمد بن سنان کان متهماً به. یبدو أنَ هذا الخط حتّی بعد موت 
آبي الخطاب استمرّ في الكوفة. فهل هذا منشأً نسبة الغلو الی آحمد بن هلال والفساد في دینه. 

وهذه العبارة عجيبة جدَا «هو علمني الطهور». والمراد من الغلو الغلو السیاسی» واشترك في هذه الحرکات المنسوبون الی الامَة 
. فأنا عبر ان قسماً منهم المومنون» ومن ول قیام زید (لی یومنا هذا الزيديّة قاموا بهذه التحرکات ولم ینقل عنهم الفساد 


" معجم رجال الحدیث ۳: ۱۵۰۰-۱2۹ 
" فلاح السائل: ۱۳. 
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العملی. ورواية فی الکشی فیه آنْ اسماعیل پرتبط ب.. فنسب اٍلی هذا الخط الغلوّ السیاسی الاسماعیلی» وحمد بن هلال ینفیه 
ويذعي آّه خط الغلو السیاسی الزيديِ» فهل هذا هو السرّ في نسبة آحمد بن هلال ٍلی الغلو؟! 

فهل هذا الاحتمال صحیح وهو آّه عاشر مع خط الغلو ومع محمد بن سنان؟! آنا آحتمل قویاً نْ من نسب الیه الغلو والشیخ رأی في 
مصدر آخر... . فهل من المحتمل آنْ نظر الشیخ ٍلی غلوّه بهذا المعنی» وهذا في بداية آمره مع الخلاق ول استمر ذلك؟ ظاهراً لاه 
فهوفي آول آمره اتهم بالغلو. وقال الشیخ: «استقامته». فما المراد؟ يعني: استقامته من الغلق آو من النصب؟! 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام في کلام الماتن آنْ حج الصبی لاب آن یکون باذن الولی آم لاء نم تعّض لح الکبیر مندوباً هل هو محتاج الی |ذن الوالدین آم لا؟ اختار 
عدم التوقف علی الاذن. قال الاصحاب: لا دلیل ولکن في «العلل»: «عن نشیط بن صالح» عن الحکم بيّاع الکرابیس عن آبي عبد الله. عن آبیه 
. قال: قال رسول الله عر : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعا الا باذن صاحبه. ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وأمره. ومن 
صلاح العبد ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعاً الا باذن موالیه وآمرهم» ومن بر الولد آن لا یصوم تطوّعاً ولا یحج تطوّعاً ولا بصلي تطوعا الا باذن آبویه 
وآمرهما» نقله الصدوق لکن بنفسه آعرض عنها". وقع الکلام في أَنْ الحدیث صحیح آم لا» والمشهور استشکلوا فیه باعتبار آحمد بن هلال العبرتانی» 
وعدم الاعتماد علی روایته. لک الأستاذ حکم باه نقة لقول النجاشی: «صالح الرولية» ۳ 

بهذه المناسبة تعرضنا لحال حمد بن هلال والکلام في شأنه بطول؛ لا له حیثیّات متفاوتة. «الروایة» يعني الکتب التي یرویها؛ مثلاً‌هنا من کتاب 
مروك بن عبید» وقد یقول: کتبت اٍلی الامام مثْ فأحاب.. .. فیتبین أَنْ صحابنا توقفوا في ما ینفرد به من حدیثه وروایته. 

وحیث یطول الأمر فأقتصر بهذا المقدار, وکلمات الاصحاب في شأنه مختلف؛ مثلاً قال الشیخ منحصراً في «العَّة): «حال استقامته»*» ولا ندري ما 
مراده. وقال سعد: «ما رآینا ولا سمعنا بمتشیع رجع عن التشه ۱ . نعم» قال الشیح: «متهماً في دینه» "» ولعل نظره الی 
ما قال سعد. وقال النحاشی ن: «وقد روي فیه ذموم من سیّدنا آبي محمّد العسكري اج » والان لا بوجد شيء منهاه والان في الکشی توقیع حول" 


علل الشرائع ۲: ۰/۳۸۵ 
۲ قال: «قال محمّد بن علی ملف هذا الکتاب ‏ رحمه الله : «حاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان 
آوفریضة ولا في ترك الصلاة. ولا في ترك الصوم - تطوعاً کان آو فریضة - ولا في شيء من ترك الطاعات». 
" ولا |شکال في السند آیضاً الا من حیث اشتماله علی آحمد بن هلال ولکن قد ذکرنا غیر مرّة أن الأظهر واقته وان کان فاسد العقيدة, وقد ولّقه 
النجاشی بقوله: «صالح الروایة». [کتاب الحج (السید الخون) ۱: ۲۵] 
و ای ی ی ید وترکوا ما رواه ه في حال تخلیطه. وکذلك القول في آحمد بن 
هلال العبرتانی وابن آبي عذاف وغیر هژلاء. [العلّة ذ في أصول الفقه (عة الاصول) (ط.ج) ۱: ۱۵۱] 

* ما رآینا ولا سمعنا بمتشیِع رجع عن التشی لی النصب الا أحمد ین هلال. [کمال الدین وتمام النعمة: ۷7] 
الفهرست: ۸۳/صمن ۰۱۰۷ 
" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۱۹۹/۸۳ 
"علي بن محقّد بن قتبةه قال حدئني آبو حامد آحمد بن |براهیم المراغی» قال: ورد علی القاسم بن العلاء نسخة ما خرج من لعن ابن هلال وکان 
ابتداء ذلك آن کتب لیذ الی ة قوّامه بالعراق: احذروا الصوفی المتصتّع. قال: وکان من شأن آحمد بن هلال َنّه قد کان حج آربعاً وخمسین حجَة. عشرون 
منها علی قدمیه. 
قال: وکان رواة آصحابنا بالعراق لقوه وکتبوا منه. وآنکروا ما ورد في مذمّته. فحملوا القاسم بن العلا علی آن یراجع في آمره» فخرج الیه: قد کان آمرنا نقذ 
اليك في المتصتّع ابن هلال - لا رحمه الله - بما قد علمت لم یزل لا غفر الله له ذنبه» ولا آقاله عثرته - یداخل في آمرنا بلا اذن متا ولا رضی یستبد 
برآیه فيتحامي من دیونناه لا يمضي من آمرنا الا بما یهواه ویرید» آراده الله بذلك في نار جهنم. فصبرنا علیه حتّی تبر (بتر) الله بدعوتنا عمره. 
وکتّا قد عزفنا خبره قوما من موالینا في آیّامه - لا رحمه الله - وآمرناهم بالقاء ذلك الی الخاص من موالینا؛ ونحن نبراً الی الله من ابن هلال - لا رحمه 
الله - ومن لا یبرء منه. وأعلم الاسحاقی -سلمه الله -وآهل بیته ممّا آعلمناك من حال هذا الفاجر وجمیع من کان سألك ویسألك عنه من هل بلده 
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والمشکل أنّ المتن الذي نقله الکلینن! مختصر وما رواه الکشی مفصّل. وهذا الذي آّه بظهر الغل مر والنصب أخری في کلام المتأخرین"» وما تهتنا 
الان نقله للروایات والکتب وما يروي عن الامام المعاصر له. 

وذکرنا کلام ابن الغضانري آنّه لا یعمل الا ما رواه من کتابین " فعدد الکبیر المهم آتهم اعتمدوا علی کلامه آم لا۴! آنا آفهم آنّه لا بأس بما یرویه عن 
هذین الکتابین؛ لاتهما (أي: النوادر والمشیخة) مشهوران فاذا روی من نسخة من هذین ولا توحد في النسخ المشهورة فلا یقبل فکلام ابن الغضانريَ 
رد ما ینفرد به. والان حسب الوجدان نجد في روایاته عن ابن آبي عمیر ما لا پرویه عنه غیره؛ مثل الخمس في الهدایاء وحتّی الشیخ الذي استسخ 
الکتاب بیده الشريفة لم ینقل هذه الرواية من کتاب محمّد بن علي بن محبوب. " 

فالذي آنا آفهم من عبارة ابن الغضائري بقرينة الوجدان وجود آشیاء لا توحد في بقيّةِ النسخ. فمراده: آنا بالنسبة الی هذین الکتابین نعرف الزيادة 
والنقيصة؛ ان نسخهما کثيرة. ف«صالح الرواية» يعني: آنّه لا یزید شینً؛ بل نسخه کانت هکذا. ویظهر من الرواية المشهورة عن الرضا أَنْ الزنادقة 
آخذوا الکتب فیزیدون فیها." فهناك عوامل خارحيّة موحودة ولیست الزيادة من نفس آحمد بن هلال ولعله ما کان من هل المقابلة و.... وقد يروي 
بالوجادة. فمعرفة النسخ شيء آخر وآُدنا علی آن دراسة النسخ و مقابلتها تم في قع, حتّی مثل کتاب العلاء وحریز اللذین کانا في الكوفة. 

في قمْ لم تکن الکتب کثيرة والنقل الیها في سنة ۲۰۰ تقریبا فاصحاب الصادق والکاظم والرضا ی غیر موجودین بَمٌ» والبحث الفهرستی تولد 
بقَمْ تبعاً للفهارس. قال الصدوق: «وهو مجروح عند مشایخناه وکانوا یقولون: ان ما تفرّد بروایته آحمد بن هلال فلا یجوز استعماله»." فتبیّن أنّ هذا 
المقدار من المشاکل في تراث آحمد بن هلال من علماء قم. وحسب الشواهد الموجودة یبدو أّه ما فقط التقی بمحّد بن سنان» بل درس عنده؛ 
فیقول: «هو - والله علمني الطهور وحبس العیال» وکان متقسْفاً متعیدا»۲. 


والخارجین ومن کان یستحق آن یطلع علی ذلك؛ فاّه لا عذر لاأحد من موالینا في التشكيك في ما یه عنّا ثقاتناه قد عرفوا بأنا نفاوضهم سنا 
ونحمله یاه البهم» وعرّفنا ما یکون من ذلك انشاء الله تعالی. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲ -۱۰۲۰/۸۱۷] 

" روی محمّد بن یعقوب. قال: خرج ی العمري في توقیع طویل اختصرناه: «ونحن نبراً الی الله تعالی من ابن هلال - لا رحمه الله - ومن لا یبر 
منهء فاعلم الاسحاقي وآهل بلده ممّا آعلمناك من حال هذا الفاحر» وجمیع من کان سألك ویسالك عنه». [الخيبة (الشیخ الطوسی) ۳۰۳ / ۳۱۳] 
معجم رجال الحدیث ۳: ۱۵۲ / ضمن ۱۰۰۸ 

" آری ارت في حدیثه. الا في ما یرویه عن الحسن بن مَحبُوب من کتاب "لمَسیخة ومحتٌد بن آبي عمیر من "نوایر؛ وقد سَهع هذین الکتابین 
له صحاب الحدیث واععَمَدُوُ فیهما. [رجال ابن الخضاثری: ۱۱۲/ ضمن 111] 

* لعل المراد ما کان فیه عن «آحمد بن هلال . عن آبي عمیر ؛ عن آبان بن عثمان » عن آبي بصیر . عن آبي عبد الله ند »..» وعنه. قال: کتبت الیه في 
الرجل بهدي له مولاه والمنقطع الیه هدیّة تبلغ آلفي درهم» آقل آ و آکثره هل علیه فیها الخمس؟ فکتب عْی : الخمس في ذلك ». [مستطرفات السراثر: 
ولاحظ: وسائل السيعة (الاسلامیّة) 7: ۳۰۱ ۱۱] 

" قال پوس: وافیت العراق فوحذت بها قطعة من اصحاب آپي جعفر 3 ووحدت آصحاب آبي عبد الله ی متوافرین. فسمعت منهم وأخذت 
کتبهم. فعرضتها من بعد علی آبي الحسن الرضا مت » فانکر منها آحادیث کثيرة آن یکون من آحادیث آبي عبد الله . وقال لي: ان آبا الخطاب 
کذب علی آبي عبد الله م2 لعن الله آبا الخطاب. وکذلك آصحاب آبي الخطاب یدسّون هذه الاحادیث ٍلی یومنا هذا في کتب آصحاب آبي عبد 
الله ث . [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: 4۸٩‏ -40۱/4۹۰] 

" کمال الدین وتمام النعمة: ۰ ۷. 

" فلاح السائل: ۱۳. 
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ومن هذه العبارة یستفاد أنْ خط الخطابية في الكوفة في ذالك الزمان کانوا یترکون الصلاة و... . وفي زمن المنصور خرج جماعة من العلویّین قبال 
العبّاسیّین. نعم» زید خرح قبال بني میت لکن قیام الزيديّة ودولتهم وثورتهم في یام الدولة العبّاسيَّة. وقیام آبي السرایا بالکوفة حركة عظيمة. وعبد الله 
بن جعفر خرج معهم» ولا اشکال آَنْ مثل آحمد بن هلال آدرك مثل هذه الفترة. 

آنا آتصور قویّاآَن آمثال هذا کان سیب لقیام بعض العلویّین» وما یسمّی باستقامته آّه في هذه الفترة مال الی هذه الحركة الاحتماعيّة. واایستبّد برآیه» في 
ذلك التوقیع استفاد السیّد الابطحی أنّه ما کان یسمع الی کلام الامام مْ . وهذا عبر عنه سعد بالنصب. والشیخ ب«متهماً في دینه». وخرج فیه 
ذموم». والمناسب کونه في هذه السنوات. فما کان مشکله في التوقف في النائب الثاني بل في استبداده برآیه والذموم الموجودة عن الامام العسكريَ 
هِ لم یصل الینا شيء منها. وهذه الحرکات الاحتماعيَة کان قد یجعل حياة الامام ْ في خطر, فلیس الکلام في عقاند الشيعة. بل في حياة |مام 
الشيعة مد . 

والنکتة ری أّه هل هو شخصيّة احتماعیَّةٍ له حاه - کال نوبخت -؟ الشواهد لا تشیر الی ذلك» والمهم في حقه آنه بزهده وتصْعه آثر في حماعة 
الشيعة» وکان من المحتمل آَنْ الجماعة التي کانت معه پقومون. ومن حملة ما قال الامام المهدي یه : «آنا آتبراً منه وممن لا یتبراً منه»؛ آي: ممن 
یتأثر به» فیبدو أنّه کان یژثر في بداية آمره في البسطاء من الشيعة. 

وأمّا ما قاله الشیخ في «العدة»: «حال استقامته» الآن وجدناه في حدیث فقط: «حدئنا آبي ومحمّد بن الحسن -رضي الله عنهما قالا: حذْئنا سعد 
بن عبد الله وعبد الله بن جعفر قالا: حدثنا یعقوب بن یزید». من مشایخنا البخدادیّین الذي جاء |ٍلی قمٌ ونشر عذّة نسخ وفي رآسها نسخة ابن آبي 
عمیر. «عن أحمد بن هلال في حال استقامته» ". وهذا تدل علی احاطة الشیخ» فأصحابنا ون آتعبوا آنفسهم في آحادیث آحمد بن هلال. ومن 
الغریب آّه بعد روایتین آو ثلاث ینقل عنه» ولیس فیه هذا التعبیر". فهذا ان دل علی شيء دل علی آه لا ب آن یکون في آخریات حیاته, فالمراد بحال 
استقامته قبل سنة ۲۵۰ والشیخ نقل هذا السيء في «العذة». ومجموع الشواهد لا یساعد علیه. 

مٌ حال الاستقامة لیس له تأثیر في النقل» بل في الموّّف. فبعد التوقیع صار الرجل متفورا ولا یژثر حال الاستقامة في الاثار العلميّة. فلو آخذنا بظاهر 
حاله وزهده وکثرة حجه ففي نفسه له تصوّرات خاطنة تَدّي لصعوبات للامام عٌّ» ویستفاد من التوقیع علی ید الحسین بن روح في الشلمغانی آن 
الامام یقارن الشلمغاني بأحمد بن هلال. 

وآبو ریحان البیرونی یذکره (أي: الشلمغانی) في «الاثار الباقیة». وینسب [لیه کتاباً سماه ب«الحاسَة السادسة في نقض الشرانع»؛ يعني: مضافاً الی 
ترك الشريعة پنسب |لیه حركة اجتماعيّة. فبعد التأمل تبیّن نْ الرجل ملعون» واذا آخذنا بکلام النجاشی تعبّداً بداية هذه الذموم من الامام العسكري 
ك لا النائب الثاني. ویبدو َنْ حملة من صحابنا ترکوا الرواية عنه بعد حال استقامته لورود اللعن بالنسبة الیه. فبناء علی نقل الشیخ في «الغیبة»: 
«آنا بر الی الله منه ومتن لا یتبرا منه» فهذا من آشذ التعابیر بالنسبة الی آحد. وان الرجل کان یعمل ما قد يودّي الی انقضاء حياة الامام اش . 


" ونحن نبرأ الی الله من ابن هلال - لا رحمه الله ومن لا یبرء منه. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۱۲ ضمن ۱۰۲۰] 

" کمال الدین وتمام النعمة: ۶ ۱۳/۲۰. 

" حدثنا آبي ومحمّد بن الحسن -رضي الله عنهما قال: حدّئنا عبد الله پن جعفر الحميري» عن آحمد بن هلال. 

* عرّف - آطال الله بقاك! وعرفك الله الخیر کلّه وختم به عملك - من تثق بدینه وتسکن الی نیته من |خواننا - آدام الله سعادتهم - بأنْ محمد بن علی 
المعروف بالشلمغانی ‏ عجل الله له النقمة ولا آمهله - قد ارتد عن الاسلام وفارقه. وآلحد في دین الله واذعی ما کفر معه بالخالق - حل وتعالی 
وافتری کذباً وزورآ.... آعلمهم - تولاك الله نا في التوقي والمحاذرة منه علی مثل ما کتا علیه من تقدّمه من نظرانه - من: السریعی» والنميري» 
والهلالی والبلالی» وغیرهم. [الاحتجاح ۲: ۹۰ ۲] 
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وهذا شيء متفق علیه وأصله من قمٌ. وأصل هذه العبارة الشیخ الصدوق ینقله من مشایخ قعّ» والكليني والشیخ اعتمدا علیه. و«نوادره أصل»۲ پشیر 
الی أنْ نوادره اعتبر بقع وکان موجودا. فیبدو أنْ کتاب مروك کان موجوداً بقع ومحقد بن آحمد یرویه عن آحمد بن هلال, فهذا من صاحب «نوادر 
الحکمة» من کتاب مروك بن عبید. ففي نفس الوقت اعتمد علی کتابه, وابن الولید استثنی من کتابه ما رواه عن آحمد بن هلال. فلا یدل الاستثناء علی 
الضعف بل یمکن آن یقال: الاستثناء مطلقاً فهرستی وبالنسبة الی المشایخ. 

فبالنسبة الی شخصیّته لا اشکال آّه ملعون ومذموم. وروي ذموم في حمّه واللعن الشدید. وا بالنسبة الی الجراحات حوله فانصافاً له انفرادات قبولها 
مشکلةء لکن هذه الانفرادات هو وضعها آم لا؟ مثلاً ما رواها الأصحاب في الصوم المندوب. فرواية موحودة عن رسول الله ع: «من نزل علی قوم 
فلا یصوم تطوعا لا بلذنهم» ‏ لکن روی الکلینی والصدوق: « ومن بر الولد بآبویه آن لا یصوم تطوعاًاا باذن آبویه وآمرهما» » وهذه الزيادة (لا یصوم 
تطّعاً ولا یحخ تطوعا) محلٌ الکلام. یبقی الکلام في آّه هل آحمد بن هلال آضافها الی کلام الامام ث بفقه المقاصد وقیاساً وملاکً؟! فالذي آفهم 
من کلام النجاشی: «صالح الرواية» آن الاضافات کان من النسخة لا من نفسه. 

ففي القرن 6 الکلینی رواها من «نوادر الحکمة» بنسخة محمّد بن یحبی* ولیس فیه هذه الزيادة. والصدوق روی عن نشیط بن صالح» ولیس له طریق 
الیه في المشيخة. ولا توحد في «الفقیه» هذه الزيادة» لکته في «العلل» روی من نسخة آحمد پن ادریس من «نوادر الحکمة» " وفیه هذه الزيادة» ثم 
قال: «لا آعتمد علیه»"» وفي «الفقیه» بدا باسم نشیط بن صالح» ولیس فیه هذه الزيادة. وفي القرن الخامس الشیخ لم ینقله أصلا لا مع الزيادة ولا بلا 
زیادق لا من «نوادر الحکمة» ولا من غیره. 

فنحن الآن في القرن ۵ ولا اشکال أنَ للمسألة دور بالنسبة الی تراث القمیّین» ولا نعلم کیف نعامل مع الرواية. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" مروك بن عبید... . قال آصحابنا القَمَیُون: «نوادره أصل». [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): 4۲۵/ ضمن ۱۱۲] 

" الكافي 6: ۸۲/ ضمن ۱. 

" الكافي 4: ۱۵۱/ ضمن ۲؛من لا یحضره الفقیه ۲: ۱۵۵/ ضمن ۲۰۱6. 

* محمّد بن بحبی عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال. عن مروك بن عبید. عن نشیط بن صالح عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی . 
آبي -رحمه الله- قال: حلثنا آحمد بن ادریس» عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبید. عن نشیط بن صالح» عن الحکم بیّاع 
الکراییس» عن آبي عبد الله. عن آبیه 12 » قال: قال رسول الله عْ ...۰ [علل الشراتع ۲: ۳۸۵] 

قال: «قال محقد بن علی موف هذا الکتاب ‏ رحمه الله : «حاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان 
آوفریضة ولا في ترك الصلاة. ولا في ترك الصوم - تطوعاً کان آو فریضة - ولا في شيء من ترك الطاعات». 


موضوع: کتاب الحج 


جلسة: ۸۴ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۹/۵ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی رواية هشام بن الحکم بالنسبة الی جملة الموارد التي یتوقف الصوم فیها علی الاذن والان منحصراً وراه الکليني من «نوادر 
الحکمة) ( والصدوق في «العلل» عنه " وفي «الفقیه» لم یشر الی مصدره " والشیخ لم ینقلها أصلا. قلنا: في «الكافي» لا توحد هذه الزیادة: «ولا 
یحج تطوعا ولا يصلّي تطوَعا»» وفي «الفقیه» توحد. والمشکل فیها آحمد بن هلال ولا ندري هذا الاختلاف بین «الفقیه» و«العلل» من آين حصل. 
قا عدم ذکر الشیخ احتمالاً لاه رأی في «الكافي» بلا زيادة» ورأی في «نوادر الحکمة» أَنْ الزيادة موجودة. ما الصدوق في «العلل» فرواه من «نوادر 
الحکمة». لکن واضح عنده أّه لا یمکن الالتزام بالذیل» فقال: «آبي - رحمه الله -قال: حدئنا آحمد بن |دریس» عن محمد بن آحمد» عن آحمد بن 
هلال» عن متروك بن عبید» الآن لیس عندنا الاطلاع علی نسخ «العلل»» ولذا فرضنا آَن (متروك» هو الصحیح یبدو آن في «نوادر الحکمة» الغلط 
في الاسناد ایضاً («عن تشیط بن صالح» عن الحکم بیَاع الکراییس» لکن في نسخة: «هشام بن الحکم). والظاهر آَنَ (الحکم» آیضاً غلط. «قال 
محمّد بن علی مولف هذا الکتاب -رحمه الله -: جاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان آو فریضق 
ولا في ترك الصلاة» ولا في ترك الصوم - تطوّعاً کان آو فریضة ‏ ولا في شيء من ترك الطاعات» *. 

تحین سابقا آشوئا اٍلی وجود الدلالة السياقيّة فهل لهذه العبارة الدلالة السياقيّةِ والمراد |شاره ٍلی «الكافي»؛ يعني: لا یوحد فیه «ومن بر الولد آن لا 
یصوم تطوعاً ولا یحج تطوَعا». والسند والمصدر واحد؟! فمراده أَْ في «الكافي» سقط موجود. لکنّ الدلالات السياقيّة الاعتماد علیها مشکل حدا؛ 
لأنه لیس عبارة وصراحة. نعم. آنا آعتقد شخصیاً وهذا یحتاج الی دراسة آکثر -أَنّ الصدوق قد ینقل ما نقله الکلینی مع اختلاف ونظر الصدوق الی 
ما رواه الکلینی وقالوا: هل الصدوق آدق في النقل آم الکلینی وآنا تذکرت آنْ نظر الصدوق الی تصحیح الكليني؛ مثل «ما ححب الله علمه عن العباد 
فهو موضوع عنهم»* و«ما حجب الله عن العباد فهو موضوع عنهم»» خصوصاً آن الاول یدل علی البراءة الشرعيّة والثاني لا یدل علیها. ومثل «لا باس 


! محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال عن مروك بن عبید» عن نشیط بن صالح. عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله عٍ : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذان صاحبه» ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعا لا باذنه وآمره. ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا پصوم تطَعاً الا باذن مولاه وآمره ومن بر الولد آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف حاهاك 
فانک المر اه عاضیا وکان العبد فاسقاً عاصیاء وکان الولد عاف. [الكافي 4: ۱۵۱/ ۲] 

" آبي - رحمه الله - قال: حلثنا آحمد بن |دریس؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد ابن هلاك (کذا) عن متروك بن عبید» عن نشیط بن صالح» عن 
الحکم بیَاع الکرابیس» عن آبي عبد الله. عن آبیه 2 . قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن صاحبه. ومن طاعة 
المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا باذنه وأمره» ومن صلاح العبد ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعاً الا باذن موالیه وآمرهم» ومن بر الولد آن لا یصوم 
تطّعاً ولا یحج تطوعاً ولا يصلي تطوَعاً الا بان آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلاء والمرة عاصية. وکان العبد فاسداً عاصیاً غاشاء وکان الولد 
عاّا قاطعا للرحم. [علل الشرانع ۲: 6/۳۸۵] 

"وروی نشیط بن صالح. عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله لث» قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعا الا باذن صاحبهء 
ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وآمره ومن صلاح العبد وطاعته ونصیحته لمولاه آن لا یصوم تطوعا الا باذن مولا» ومن بر الولد 
بآبویه آن لا یصوم تطوَعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلا. وکانت المرأة عاصية. وکان العبد فاسداً عاصیا وکان الولد عاق. امن لا 
بحضصره الفقیه ۲: ۱۵۵/ ۰۱ ۲] 

* علل الشرائع ۲: ۳۸۵ ذیل . 

" التوحید: 4۱۳ /۹. 

ِ الكافي ۱: ۱۱6 ۳. 
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بالنظر اٍلی شعور نساء آهل تهامة» ففي «الكافي»: «وآهل الذَمَة» وبنفس الاسناد في «الفقیه»: «من آهل الذْمّة» وآشار الی ذلك صاحب 
«الوسائل» ‏ والمشهور الان: «وأمل الذمَة»؛ لآن الشیخ الحرّ رواها آولاً من «الكافي». ثم قال: وفي «الفقیه...»» وغالبً لا یدققون في الخن 

قال النجاشی ذ في الکلینی: «آوثق الناس في الحدیث وأثبتهم»" » فما الدلیل علی کون الصدوق آدق؟! وه ماعندهم الاآن في باب الفهارس فهرست 
ابن الولید. وفتا مار فیالفلت لول مین الفرن رایع قام هووانکلیدع بتضحيع وتفویم الا عادیت ال کان عنذهماء وم وصیل من این الرید قلیل 
حدذاء واظّ " -۷ مورداً کان فیه اسم الکلینی في الطریق, لکنْ الدور الکبیر لابن الولید في الفهارس» فصحح النسخ» والشیخ الکلینن اعتمد علی 
الروایات علی نظرته الخاصّة» وقد یکون بینهما اختلاف. فهذه الرواية استثناها ابن الولید لوحود آحمد بن هلال لک الکلینی نقلها*. 

|ٍن قلت: فکیف پرویها الصدوق؟ قلنا: پرویها مي «العلل» "۰ وهو التزم بکلام آستاذه في «الفقیه» ۲ ولا پلتزم بکلامه في «العلل» و...؛ فاتها من قبیل 
المصتفات. والتزامه الدقیق بهذا واضح جذا ففي «الفقیه» بدا باسم نشيط بن صالح, ولم یذکر في المشيخة طریقه الیه» وفي «العلل» یصرّح بکتاب 
محمّد بن آحمد. بعد التأمّل تبیّن أنْ المراد من المصتَفات ما کان فیه روایات معتبرة. وما یکتب ولا بحتج به. فالصدوق في هذا المجال آورد في 
«العلل» و«الخصال» الروایات التي تکتب ولا تحتج به. فالحسین بن سعید من الأحلاء ولا یمکن القول بحمعها للاحادیث الضعيفة بل ما یکتب 
ویحتج به و ما یکتب ولا یحتج به. 


" علة من آصحابناه عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن ابن محبوب. عن عبّاد بن صهیب. قال: سمعت آبا عبد الله نید یقول: لا بأس بالنظر اٍلی 
رژوس آهل التهامة والاعراب وآهل السواد والعلوج؛ لاتهم اذا نهوا لا ینتهون. قال: والمجنونة والمغلوبة علی عقلهاء ولا بأس بالنظر الی شعرها وجسدها 
ما لم یتعمّد ذلك. [الكافي ۵: 4 ۱/۵۲] 

" وروی الحسن بن محبوب. عن عبّاد بن صهیب. قال: سمعت آبا عبد الله 3 یقول: لا بأس بالنظر الی شعور نساء آهل تهامة والاعراب وأهل البوادي 
من آهل الذمّة والعلوج؛ لاله (ذا نهین لا ینتهین. قال: والمجنونة المغلوبة لا بأس بالنظر الی شعرها وجسدها ما لم یتعمّد ذلك. [من لا بحضره 
الفقیه ۳: ۰-74 71۳1/6۷۰] 
" ورواه الصدوق باسناده عن ابن محبوب نحوه؛ ورواه في «العلل» عن محمّد بن موسی بن المتوگل» عن عبد الله بن جعفر الحميري» عن آحمد بن 
محقد بن عیسی» عن الحسن بن موب مثله لا آئه آسقط لفظ «المحنونة»» وذکر لفظ «آهل الذمَة» بدل «العلوح». [وسانل السيعة (الاسلامیَة) 
۶6 ۱۰ ذیل ۱] 

* فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۳۷۷ / ضمن ۱۰۲۲. 

" محمّد بن یحیی. ی ای ای و ی کت عن هشام بن الحکم. » عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله عٌ : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوَعاً الا باذن صاحبه, ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطَعاً الا باذنه وآمر» ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعاً الا باذن مولاه وآمرهه ومن بر الولد آن لا یصوم تطوعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلگ 
وکانت المرأة عاصيت وکان العبد فاسقاً عاصيا وکان الولد عاقَا. [الكافي 4: ۸۱۵۱ ۲] 

7 عن نشیط بن صالح» عن الحکم بیَاع الکرابیس» عن آبي عبد الل» عن آبیه 23 » قال: قال رسول الله ٍْ : من فقه الضیف آن لا یصوم تطَعاً لا 
یاذن صاحبه. ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا پاذنه وآمره» ومن صلاح العبد ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعاً الا باذن موالیه وآمرهم. 
ومن بر الولد آن لا یصوم تطوعا ولا یحخ تطوعاً ولا يصلي تطوعا الا باذن آبویه وأمرهما. [علل الشرانع ۲: ۳۸۵/ 6] 

" وروی نشیط بن صالح. عن هشام بن الحکم عن آبي عبد الله ی قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعا الا باذن صاحبهء 
ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وآمره ومن صلاح العبد وطاعته ونصیحته لمولاه آن لا یصوم تطوعا الا باذن مولا» ومن بر الولد 
بأبویه آن لا یصوم تطوَعاً الا باذن آبویه وآمرهماء ولا کان الضیف جاح وکانت المرأة عاصية وکان العبد فاسداً عاصیاً وکان الولد عاّ. [من لا 


بحضره الفقیه ۲: ۲۰۱/۱۵۵ ] 
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فابن الولید استثناه. واذا لم ینقل الکلینن والصدوق حدیثا فمعناه ان الحدیث لم یتلق بالقبول. الا آنْالظاهر ن الصدوق اعتمد علی أستاذه ابن الولید. 
والسر في ذلك لا ندري. والاحتمال الثاني آن الشیخ رآی رواية ما استثناه ابن الولید» ومن الواضح جدا آن الکلینی لا يعتني الی استثناء‌ات ابن الولید. 
فما صنعه الصدوق في کتاب «العلل» واضح نقله من «نوادر الحکمة». نم قال: جاء هذا الحدیث هکذا...» لکن لنا آن نسأل هذا من متفرزدات آحمد 
بن هلال فقالوا: فلا نعتمد علیه.! ولعله في «کمال الدین» اعتمد علی الحانب العلمي» وفي «الفقیه» اعتمد علی الرواية ححة بینه وبین الله» وهذا 
الان غریب عندنا؛ ابتداً باسم نشیط بن صالح» ولم یذکر الیه طریقاً لا في المشيخة ولا في «الفهرست». والذي آنا آتصوّر ّه حین قراءته علی المشایخ 
قالوا: هذه الزيادة من نسخة آحمد بن هلال ولکن یمکن المناقشه بأئه قال: الثلاثة زاندة» والاحتمال المتعارف آَنّه روی هذه الرواية من کتاب محمّد 
بن آحمد. لکن بعد تصحیح المشایخ, ولذا لم یذکر طریقه الیه. وفي «الفقیه» ینقل آصلها من کتاب مروك بن عبید الذي قالوا: نوادره اصل. " والاحتمال 
وارد أنْ کتاب مروك کان موجوداً عنده. وفیه الصوم موجود. والحخٌ والصلاة غیر موجود. ولذا قال: نشیط بن صالح عن مروك. 

|ذا فرضنا تمامیّة هذه المقدمات فکتاب مروك عند الصدوق ونقل نصّ الکتاب. |ذا صحّ هذا یدل علی غاية دقة الصدوق. ففي «العلل» رواه من 
«نوادر الحکمة» دون تصرف وفي «الفقیه» من کتاب مروك وکان معروفاً قآ |ذا روی عن نشیط بن صالح فمن کتاب مروك بن عبید؛ لقرابته. 
فما صنعه الصدوق في غاية الدقّة [ّا هو حذف الزيادة. لکن لا ندري لماذا فعل ذلك بالصلاة والحج؟! والی الآن تین احمالاً عمل الأصحاب بهذه 
الرواية. فبعد العلامة عملوا بالابحاث الرحالیّة. فترکوا العمل بها لوجود أحمد بن هلال. 

فنتصور أنْ ما صنعه الصدوق ادق وأفضل. وأمّا ما صنعه الکلینی فلا نعرف له وجها زا آنهرواه میم «توادر اتمه مدوم زیادفه واخمالا الزیادة 
حذفت بتصحیح المشایخ. فالرواية منسوبة الی هشام بن الحکم - وفي نسخة اٍلی الحکم ‏ والان منحصر في «نوادر الحکمة». ومصدر «الفقیه» 
غیر واضح. وتا بما آنه من کتاب «نوادر الحکمة». فمتعارف القمَیّین عدم العمل به؛ فکیف آورده الصدوق؟! ومن القرن ۵ اٍلی زماننا لم پروها الشیخ» 
والمناقشات السنديّة غالبا بعد القرن ۰۸ ولم یعمل الاصحاب لوجود آحمد بن هلال. 

ما بالنسبة الی نفس الرواية ومضمونها فهشام بن الحکم من أحلاء الاصحاب وبعید أنْ مثل هذا یرویه نشیط بن صالح عنه وأحلاء الاصحاب لم 
ینقوا منه. هذا مضافاً ای آن هشام یعلم أّه (ذا ینسب الامام لا مثل هذا الی رسول الله عٌ یسأل: من آين هذا ولا یوجد عندنا؟! ففي مثل الأحواء 
لفَهيّة المناسب استنتاج مثل هذا عمّا قال رسول الله ع لا الانتساب [لیه. 

ففي حدیث الزهري عن الامام السجّاد ی یظهر ّه کلام الامام ام . ولهذا الحدیث آسانید مختلفة. «وامّا صوم الاذن فالمرة لا تصوم تطوعاً الا 
باذن زوجهاء والعبد لا یصوم تطوّعاً الا باذن مولاه. والضیف لا یصوم تطوعاً الا باذن صاحبه» " والامام فا لم یقل: قال النبی... ۰ «من نزل علی قوم 
فلا یصومنّ تطوّعاً الا باذنهم»" الآن لم آحدهاء والولد لم یذکر, ولعل الصدوق کان یعتقد آَنْ صوم الولد وحجه وصلاته لم تتوقف علی الاذن. 

نم مع قطع النظر عن نسبته الی رسول الله عٌ وخصوصاً من مثل هشام بن الحکم. فآورد في الباب روایة: «لا یصلح للمرأة آن تصوم تطَعاً الا باذن 
زوحها»"» وهذا آورده البخاري لکن في کتاب النکاح. وفي البخاري: «وزوجها شاهد». وفي المسلم: «لا تصم المرة وبعلها شاهد الا باذنه»» وفي 
ما بعد قیّده العلماء بخصوص الامة. 


قال: «قال محمد بن علی موف هذ! الکتاب-رحمه الله-: «جاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان 
آوفریضة ولا في ترك الصلاة. ولا في ترك الصوم - تطوعاً کان آو فریضة - ولا في شيء من ترك الطاعات». 

" مروك بن عبید... . قال آصحابنا القَمَیَون: «نوادره أصل». [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): 4۲۵/ ضمن ۱۱۲] 

" الكافي 4: ۸۷/ ضمن ۱. 

* من لا یحضره الفقیه ۲: ۸۰/ ضمن ۱۷۸6 ولاحظ: الكافي 6: ۲ ۸/ ضمن ۱. 
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والحدیث الثاني: «[لیس] للمرأة آن تصوم تطوَعاً اآا باذن زوحها» . 

والحدیث الثالث: «عن عمرو (بن - خ) جبیر العزرمی» عن آبي عبد الله ی قال: جاءت امرأة الی النبی عٌ فقالت: يا رسول الله» ما حقّ الزوج 
علی المرأة؟ فقال: هو آکثر من ذلك فقالت: آخبرني بشيء من ذلك. فقال: لیس لها آن تصوم الا باذنه» ۲. 

والحدیث الرابع انفرد بها الصدوق: «في حدیث الاحکام المختصّة بالنساء قال: ولا یجوز لها آن تصوم تطوعاً لا باذن زوجها» ". 

وفي «البحار»: «علی بن جعفر» عن کتابه عن آخیه, قال: سألته عن المرأة: تصوم تطوّعاً بغیر اذن زوجها؟ قال: لا بأس»*. (شارة الی الخلاف المشهور 
حتّی بین آهل السنة, قالوا: الصيخة نفي ولا نهي فاستفید منها الکراهة. 

«فقیه 4٩‏ 6 - بالاسناد المتقدّم في حدیث وصية النبی جر لعلن فا قال: یا علی» لا تصوم المرأة تطوَعاً الا باذن زوجهاء ولا یصوم العبد تطوّعاً لا 
باذن مولا» ولا یصوم الضیف تطوَعاً الا باذن صاحبه»" وهذه الثلائة في رواية الزهري آیضاً موجودة. 

وفي «الدعائم»: «لا صیام لمن عصی الامام»» وهو (عطاء القداسة المطلقة للامام عندهم. «ولا صیام لعبد آبق حتی یرجع» ولا صیام لامرة ناشزة 
حتّی تتوب». فکأنْ العبد |ذا صام صار آبقاً والزوج ناشزة. «ولا صیام لولد عاق حتی یبز». 

والحدیث التاسع من «الدعائم» وما قلنا من «نوادر الحکمة» فیه آربعة: المرأة والطضیف. والعبد. والولد» فکان آحمد بن هلال انفرد بها. ولذا من 
المحتمل آَنَ الشیخ عمدا لم یوردها؛ لا الأربعة لم تذکر في رواية آخری. 

«علی بن ابراهیم» عن أبیه» عن ابراهیم بن اسحاق الاحمر باسناده عمّن ذکره» عن الفضیل بن یسار» عن آبي جعفر لیٌ» قال: قال رسول الله عَ : 
اذا دخل رجل بلدة فهو ضیف علی من بها من |خوانه وآهل دینه حتّی یرحل عنهم»" رواها الکلینی مرسلاٌ والصدوق: «حدئنا محمّد بن موسی بن 
المتوکّل (ره» قال: حدئنا علی بن الحسین السعداآبادي» عن آحمد بن آبي عبد الله البرقی» عن آحمد بن محّد السیّاريِ» عن محمّد بن عبد الله 
الکوفي» عن رحل ذکره قال: سمعت آبا حعفر 3 پروی عن آبیه» عن رسول الله عَذ » قال: |ذا دخل رحل بلدةق وذکر نحوه). نعم» في «الكافي»: 
«علی بن محمّد بن بندار (وغیره - خ)» عن ابراهیم بن اسحاق باسناد ذکره عن فقیه ۱6۳ - الفضیل بن یسار عن آبي جعفر لیذ قال: قال رسول الله 
|ذا دخل رجل بلدة فهو ضیف علی من بها من آمل دینه حتّی یرحل عنهم» ولا ينبغي لاضیف آن یصوم لا باذنهم لثلا یعملوا الشيء فیفسد 
(علیهم - کا) ولا ينبغي لهم آن یصوموا الا باذن الضیف لثلا بحتشمهم فيشتهي (الطعام - کا) فیترکه!؛ وهو بعینه سند «الكافي». وفي «العلل»: ( . 
وهذه الثلائة سندها ضعیف حداٌ وفیها الضیف فقط. 

قرآنا روایات الباب کاملة. ورواية العرزمی بعینه هي الرواية الثالثق اشتبه صاحب الکتاب. فتبیّن آنَ ما جاء في «نوادر الحکمة» ونقل منه الکلینی - ولو 
نم ینقل الزیادة» خصوصاً من هشام بن الحکم الذي يروي منه الاجلاء - ففیه اشکال کثیر من جهات. ونعم ما صنع ابن الولید والشیخ من حذف 
الرواية. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۹: 4۸6 ۱۲۹/۸۵ 
" جامع آحادیث الشيعة :٩‏ ۱۶۳۰/۸۵ 

" جامع آحادیث الشيعة :٩‏ ۱۳۱/4۸۵ 

" حامع آحادیث الشيعة ۹: ۰۱2۳۲/4۸۵ 

" جامع آحادیث الشيعة ۹: ۱۳۳/4۸۵ 

" دعائم الاسلام ۱: ۰۸ ۲. 

" الكافي 7 


موضوع: کتاب الحج 


حلسة: ۸۵ 
الأْحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۹ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة |لی الرواية الدالة علی أنْ الولد لا بحخ ولا یصوم الا باذن آبویه. نقلنا من کتاب «الدعائم» وقلنا فیه آربعة عناوین» 
وهنا نقله من «بحار» ومعناه أنه لم یجدها في «الدعانم»» لکتّه موحود فیه» والعناوین الموحودة فیه آربعة کما آورده هنا الحامع 
لکتاب «جامع الأحادیث». ولیس مراد صاحب «الدعانم» متحداً مع مراد هذا الجامع» بل مراده ان الولد متی کان عاّاً وصام ولو 
في شهر رمضان فصیامه باطل» وکذا الامام من عصاه یکون عاصیاً لله. فلا یصحٌ صومه؛ وصومه باطل ولو کان واجباً. ولیس المراد 
من عصی الامام في خصوص العنوان, فقد یأمر الامام وینهی والنهي الحکومی يقتضي الفساد والان لا آدري هل یعتقد هذا بالنسبة 
ای الصلاة. 

وهذا نوع من الغلوّ السياسي. الغلو السیاسی الاسماعیلی وکانه بعصیان الامام خرج من صلاحیّةٍ اطاعة الامام. «لا صیام لمن 
عصی الامام» ولا صیام لعبد آبق حتی یرجم»؛ يعني: حتّی ان کان صوم شهر رمضان. وشرحنا نها توجد فکرة أن الصوم حالة خاصّة 
في الشخص یصلح للتقرّب. وما هو صرف الامساك فمثل ابن حزم یری الکذب مبطلاً للصوم» وهنا هذا الحال یجعل الشخص 
لا ینعقد منه الصوم لا آنه مفطر له. وکذا «ولا صیام لامرة ناشزة حتّی تتوب». فصیامه باطل من رأسه» «ولا صیام لولد عاق حتّی 
یبز»". والحدیث لیس مناسباً لهذا الباب بل یناسب باب ُخری» بل في آبواب شرانط الصوم وآمثال ذلك» لا حیّی في آبواب 
المفطرات. 

وفي الواقع آورد الرواية الدالة ّه لا صوم للمرة تطوَعاً الا باذن زوجها. وعند آهل السنّة آیضاً الحکم عند البخاري: «وزوجها شاهد»» 
وفي المسلم: «لا تصم المرأة وبعلها شاهد لا باذنه» ", 

قال ابن حجر: «قوله: باب صوم المرة باذن زوجها تطوع هذا الاصل لم یذکره البخاري في کتاب الصیام» وذکره آبو مسعود في 
آفراد البخاري من حدیث آبي هريرة ولیس کذلك؛ فان مسلماً ذکره في آثناء حدیث في کتاب الزكاةء ووقع للمرَي في الاطراف فیه, 
وهم بینته في ما کتبته علیه. قوله: لا تصوم کذا للاأکش " وهو بلفظ الخبر والمراد به النهي وأغرب ابن التین والقرطبی فخطاً رواية 
الرفع» ووقع في رواية المستملي: لا تصومنّ - بزيادة نون التوکید - ولمسلم من طریق عبد الرزاق عن معمر بلفظ لا تصم"). 
وهناك رواية مفْصّلة جعل الصوم 4۰ وجهاء ومنها صوم الاذن» ومن غیر الکتب الأربعة. ففي تفسیر علی بن ابراهیم وفي تفسیر 
العيّاشي» والسند في تفسیر علی بن ابراهیم واضح وقلنا: المنقري جاء الی اصفهان ونقل روایات. ثم سافر بعض الاصحاب الی 


قم ورووا روایاته. 


" دعائم الاسلام ۱: ۰۸ ۲. 

" صحیح مسلم ۳: .٩۱‏ 

" لا تصوم المرة وبعلها شاهد الا باذنه. [مسند آحمد ۲: ۳۱۲ و...؛ سنن الدارمی ۲: ۱۲؛ سنن ابن ماجة ۱: ۱/۵۲۰ ۱۷؛ سنن آبي داود ۱: /۵4٩‏ 
۸ سنن الترمذي ۲: ۷۷۹/۱6۰] 
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«واعلم ن الصوم علی آربعین وحها والصدوق في «المقنع» و«الهدایة» نقل هذا المتن وفي «المقنعة» آورد هذا المتن. ففي 
جملة من المصادر الحدیث موجود ووضعه واضح تاریشَا وسلیمان بن داود المنقري جاء الی اصفهان وقاسم بن محمّد 
الاصفهانی آخذ عنه. وفقه الرضا اعتمد علی تراث القمَیّین والبخدادیّین. " وفي تراث البخدادیین موجود في «الكافي» والشیخ روی 
منه»" واشتهر الحدیث اتصاقا في کتب الفقه» لکنّ السند ضعیف کما آن الحدیث فعلاً لم نجده في تراث العامةء وطیعا آذا پوحد 
فبالعنوان الفقهی» ولا پسنده الامام. 

وعندنا في «المدارلك»: «سند الحدیث ضعیف حداً». وبعد المناقشات السنديِة صار فیه اشکال والشهرة في النقل موحودة. هم 
شیء فیه آن فیها: «ومّا صوم الاذن فالمرأًة لا تصوم تطوّعاً الا باذن زوجهاء والعبد لا یصوم تطوعا الا باذن مولاه» والضیف لا یصوم 
تطوعاً الا باذن صاحبه» » ولعل «الضیف» قد یطلق للمضیف فقالوا: آیضاً لا یصوم المضیف الا باذن ضیفه, والولد لم یذکر في 
هذه الرواية. وماعندنا «الحکم یاع الکرابیس»؛ والظاهر آَنْ الصواب «هشام ب بن الحکم) الذي حاء في «الكافي». 

«علی بن محمّد بن بندار [وغیره]؛ عن ابراهیم بن سحاق باسناد ذکره» عن الفضیل بن یسار». فضیل بن یسار حدیثه ضعیف* 
«عن آبي جعفر مث. قال: قال رسول الله ع : اذا دخل رجل بلدة فهو ضیف علی من بها من هل دینه حتّی یرحل عنهم» ولا 
ينبغي للضیف آن یصوم الا باذنهم لثلا یعملوا الشیء فیفسد علیهم. ولا ينبغي لهم آن یصوموا الا باذن الضیف؛ لنلا بحتشمهم 
فيشتهي الطعام فیترکه لهم» ۰ مسالة ٍذن الطضیف فقط موجود في هذه الرواية. 

وهوفي «العلل» بعدة آسانید وفي الکل اشکال. وابراهیم بن اسحاق النهاونديِ من خط الغلق والسیّاريَ ت آضال منوا شیب 
أنْ الشیخ لم یوردهاء فلمّا اش شتهر في الفقه کان غالبا في الضیف -پعتی: : نسخة الزهري فلذا حملة من آصحابنا بعذ فتی بعضهم 
بالعکس. وفي رواية الفضیل المضیف آیضا موجود ففي ما بعد آضافوا هذا الشيء. 

والغریب آن مسألة الضیف هه الرواية (رواية الضیف) لم ینقلها الشیخ ولم یذکر رواية الولد الا في رواية هشام بن الحکم. في 
العبد حسب القاعدة ولا یحتاج الی الرواية. أما بالنسبة ٍلی الولد والزوجة والضیف نحتاج الی الرواية. 


المقنع: ۹ - ۱۸۲؛ الهداية: ۰۲۰۲۰-۱۹۸ 

" فقه الرضا: ۲۰۰ -۲۰۲. 

" تهذیب الاحکام 6: ۰-۲۹۶ ۲۹۷/ ۸٩۹۵‏ 

* الكافي 4: ۸/ ضمن ۱. 

* ۴ الفضیل بن یسار النهدي بو القاسم» عربی صمیم. بصري» ثقة عین» جلیل القد روی عن الباقر والصادق 9 » وقال الکشی أیضا: اه 
ممّن احتمعت العصابة علی تصدیقه والاقرار له بالفقه. [خلاصة الاقوال: ۲۸ ۲] 

" الكافي ع: ۳/۱۵۲. 
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آزلاً الکلینی رواه من کتاب محمّد بن آحمد" والصلاة والحج [ما؟] موجود فیه. والصدوق متنه کالکلینی والسند فیه مجمل" وفي 
«العلل» قال: «جاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوعاً کان آو فريضة - ولا في ترك 
الصلاة » ولا في ترك الصوم - تطوعاً کان آو فریضة - ولا في شيء من ترك الطاعات» " وواضح أنَ آستاذه ابن الولید لا یعمل بما 
انفرد به آحمد بن هلال فقاعدةً هو حذف هذه الرواية. وکلام ابن الولید - في عدم الاعتماد بما ینفرد بنقله ‏ في محلّه. وکلام ابن 
الغضاتريِ آیضاً في محله*؛ ان کتاب مروك نسخه غیر کثيرة. فلا نعلم أنْ الزيادة من آحمد بن هلال و من النسخ؟! 

والصدوق مع دقته رواه من نشیط بن صالح ولم پذکر مصدره» والعجب من الکلینی؛ لان في المصدر ثلائتها موحودة, فلم روی 
واحدة منها؟! والعلامة عادةً یعتمد بالروایات الحسنة والصحيحة, وهذه لیس منهما. لکته آفتی بتوقف صحة صوم الولد علی اٍذن 
والدیه لما رواه نشیط بن صالح ". 

المحقّق في بعض المجالات |ذا روی رواية لم یعتمد علیها الاصحاب تصرّف فیها مضمونا؛ فحمل هذا علی الکراهة مثلاً با علی 
التسامح» ولو ثبتت الرواية سندا.. . ففي باب الخنزیر یغسل سبع مات فهو منحصراً في کتاب الشیخ عن علی بن جعفر." والشیخ 


! محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبید» عن نشیط بن صالح؛ عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله عٍ : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذان صاحبه» ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعا لا باذنه وآمره. ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا پصوم تطَعاً الا باذن مولاه وآمره. ومن بر الولد آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف حاهاك 
وکافک المر اه عاضی وکان العبد فاسقاً عاصیاء وکان الولد عاف. [الكافي 4: ۱۵۱/ ۲] 

" وروی نشیط بن صالح» عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله قال: قال رسول الله عٌ: من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن صاحبه, 
ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا پاذنه وآمره» ومن صلاح العبد وطاعته ونصیحته لمولاء آن لا یصوم تطوعاً الا باذن مولاه. ومن بر الولد 
بآبویه آن لا یصوم تطوَعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلا. وکانت المرأة عاصية. وکان العبد فاسداً عاصیا وکان الولد عاق. آمن لا 
بحصره الفقیه ۲: ۲۰۱/۱۵۵ ] 

"علل الشرائع ۲: ۳۸۵ ذیل . 

آری الق في حدیثه. الا في ما ُرویه عن الحَسَن بن مَحبُوب من کتاب "المَشیخة ومحَمّد بن آبي غمیر من نوایر؛ وقد سَمعٌ هذین الکتابین 
له صحاب الحدیث واععَمَذُوةُ فیهما. [رجال ابن الغضاثری: ۱۱۲/ ضمن 117] 

1 تذکرة الفقهاء (ط.ج) 1: ۲۰۳. 

7 وآخبرني الشیخ - آیده الله تعالی -عن آبي القاسم جعفر بن محمد. عن محمد بن یعقوب. عن محمد بن یحبی عن العمركي بن علي عن علي بن 
جعفر» عن آخیه موسی بن جعفر -علیهما السلام - قال: سألته عن الرجل یصیب ثوبه خنزیر فلم یغسله فذکر وهوفي صلاته: کیف یصنع به؟ قال: 
|ٍن کان دخل في صلاته فلیمض, وان لم یکن دخل في صلاته فلینضح ما آصاب من ثوبه الا آن یکون فیه آثر فیخسله. وسألته عن خنزیر شرب من اناء: 
کیف یصنع به؟ قال: یغسل سبع مزّات. [تهذیب الاحکام ۱: ۲۰/۲۱ ۷] 
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في کنبه الْقهيّة لم یفت بهء والمحمّق حملها علی الاستحباب. " لما لم یرها في الکتب الحديثة الْغری والفتوی بهاء والعلامة 
آفتی بالوجوب. ومن زمنه اشتهر الفتوی بها. 

وهنا الشیخ لم یذکر رواية الولد» وفي رواية الزهري لم یوجد حکم الولد. نعم» في «الکافي» الولد موجود. فهناك مناقشات بدا بعد 
العلامة من جهة السند» ومن حملة آسباب شهرة الرواية عمل مثل «فقه الرضا». ولم یذکر فیه حکم صوم الولد. 

لکنْ المهم آنْ الکلینی والصدوق کیف آوردا الروایة؟! وقطعا ایرادهما کان یژتر في الرواية, وهذا نوع من التعبّد. ولا نعلم آن الکلینی 
اخذ هذا من مشایخ ق؟ وحملة من متأخري أصحابنا یعملون بهذا النوع من التعیّد» ومن الطبیعی جذاً نْ وجود الفتوی في 
«الشرانع» له دور. والشیخ لم یذکر الرواية ولا الفتوی» لکنّ الحکم کان موجودا بشکل. وحملوا العقوق علی الشْفقة, والرواية علی 
الکراهة. 

فمن قال بالحرمة وجهه ظاهر الروایة ومن قال بالکراهة وحهه نوع خدشة في سندها آو دلالتها. وانصافاً نحن الاآن علمّاً صعب 
علینا الالتزام بالروای حتّی المتن الذي آورده الکلینی» ولماذا لم یذکر الشیخ الرواية ولا آفتی بها؟! 

فالحاصل نا |ذا آردنا علمیاً لا صومه ولا حجه ولا صلاته لا یحتاج الی ٍذن الوالدین لا اذا انجر الی ایذانهما. وبالنتيحة لو کتّا نحن 
والبحث الفقهی ففیه (ولا یصوم تطوعا) تأمّل شدید. وظاهراً التلقي بِقم موجود آنه لا یصوم تطوَعا لا باذنهما. 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


| بل قال في «الخلاف»: |ذا ولغ الخنزیر في الاناء کان حکمه حکم الکلب؛ وهو مذهب جمیع الفقهاء [الخلاف» ج ۰۱ ص ۰۱۸۱ مسئلة ۱6۳]» وفي 
«المبسوط»: وما ولغ فیه الخنزیر حکمه حکم الکلب سواء؛ لاه یستی کلبا؛ ولانْ آحداً لم یفرّق بینهماء یخسل الاناء من سائر النجاسات ثلاث مرّات 
ولا یراعی فیها التراب» وقد روي غسله مرَّة واحدة والاول آحوط. [المبسوط ج ۱ ص ۱۵] 

۲ في رواية علي بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر (ع) عن خنزیر شرب من اناء قال: یخسله سبع مرّات» ونحن نحمله علی الاستحباب. [المعتبر 
ج ۱ ص *41۰] 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


کان الکلام بالنسبة الی ما رواه هشام بن الحکم عن الصادق ای» وهي مشتملة في باب الصوم علی آربعة آحکام (للعبد والمرأة 
والضیف والولد)» وشرحنا آنْ هذه الرواية [ذا فرضنا صدورها سنة ۱8۰ مضت علیها سنین» وكيفيَّة تلقیهم بالنسبة الیها» فاذا فرضنا 
آنه قاله الامام عٌْ في القرن ۲ فجاء في القرن ۳ في «نوادر الحکمة». وأمّا بقيّة المصادر لم نرها فیه. وفي القرن 4 في «الكافي» 
وفي نفس المصدر» والمشکل فیه روایته عن حمد بن هلال وابن الولید المعاصر له خرّیط هذه الصناعة استثنی ما رواه آحمد بن 
هلال في «نوادر الحکمة)" وتلمیذه الصدوق آوردها» "وفي «العلل» صرح بائها مشتملة علی ثلاثة توقف علی |ذن الابوین» فکیف 
آورد في «الفقیه» المتن لکن مشتملاً علی الصوم؟! فالصدوق في «العلل» استشکل علی الاحکام الخلاثة. ؛ اختلاف النسخ سببها 
آم شيء آخر؟ 

لک الکلینی لا يعتني بما استثناه ابن الولید. فروی هذه الرواية مثلا اما من جاء بعد القرن الرابع فمثلاً الشیخ المفید لم یذکر صوم 
الولد متوققفاً علی اذن آبویه في «المقنعة» وکذا الشیخ في «النهایة»» ولکن ترس آصحابنا آفتوا بذلك» ظاهرا لوجود الرواية في 
«الكافي». والعلامة في «المختلف» ینقل عن «الفقیه» وکتب الشیخ» ولعلّه من جهة الاکتفاء بما في «التهذیب» لاشتهار آمر الشیخ 
واختیاره» وهو لم یذکر حکم صوم الولد. 

فتدریجاً صارت الفکرة بان الرواية تدل علی الکراهة. وتدریجاً حصلت فکرة التسامح» وقلنا: ظاهراً بعد السیّد بن طاوس اشتهرت 
فکرة التسامح في أدلّة السنن» خلافاً لأهل السنّة. فاشتهرت بینهم من آواسط القرن الثاني» ثم استشکوا باه لا فرق بین أدلة السنن 
وغیرها. فالمهمٌ في المسألة مسألة أَصوليّة. وهو قاعدة التسامح في ألّة السنن» وعندنا لم تثبت» وانصافاً فیه (شکال. 


| محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبید» عن نشیط بن صالح؛ عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله ء : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعاً الا باذن صاحبه» ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا باذنه وآمره ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوَعاً لا باذن مولاه وآمره» ومن بر الولد آن لا یصوم تطَعاً الا باذن آبویه وآمرهماء وال کان الضیف حاهلك 
وکانت المراة عاصية وکان العبد فاسقاً عاصیاء وکان الولد عاف. [الكافي 4: ۱۵۱/ ۲] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۹۳۹/۳۸ 

"وروی نشیط بن صالح» عن هشام بن الحکم عن آبي عبد الله لیا قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعا الا باذن صاحبهء 
ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا پاذنه وآمره» ومن صلاح العبد وطاعته ونصیحته لمولاء آن لا یصوم تطوعاً الا باذن مولاه. ومن بر الولد 
بأبریه آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهاا وکانت المرة عاصية. وکان العبد فاسداٌ عاصیا وکان الولد عاق. امن لا 
بحضصره الفقیه ۲: ۱۵۵/ ۰۱ ۲] 

* جاء هذا الخبر هکذا» ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان آو فریضة ولا في ترك الصلاة» ولا في ترك الصوم - تطوّعا 
کان آو فريضة ولا في شيء من ترك الطاعات. [علل الشرائع ۲: ۳۸۵ ذیل 6] 
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وفي الرواية: «ومن بر الولد آن لا یصوم تطوعاً لا باذن آبویه». فبدأت مناقشة أَصوليّة. هل هو یحتاج الی السند؟ العلامة في 
«الخلاصة» استشکل في آحمد بن هلال" وهو آّل من صّف في الرجال مصطلحاء واتّما اعتنی بها هنا باعتبار نقل الصدوق 
فلیس فیه اسم آحمد بن هلال ظاهرا " وفي ما بعد تدریجاً بعض الاصحاب التزموا بالکراهة, والاخباریٌون قسم منهم آفرطوا والتزموا 
بقطعيّة روایات الکتب الاربعة وطبعاً قسم من صحابنا ذکروا ٍذن الب وفي ما بعد ذکروا اذن الابوین لوجودهما في الروايت والا 
ففي الرواية: «آنت ومالك لابيك» ". 

فتغیّر منهج البحث من بعد الاأخباریین» مضافاًالی أنْ الحجٌ والصلاة ذکر في کتاب الصدوق, وخصوصاً علی مسلك من یری َن 
الحدیث |ذا کان في |حدی الکتب المشهورة نعمل به» فهوفي «العلل» آیضاً موجود. فبطبيعة الحال تغیّر منهج البحث عند آصحابنا 
ومثل السیّد الاستاذ اعتمد علی آحمد بن هلال ورواية «العلل» آیضاً معتبر عنده. فالمهم عنده نْ الرواية معتبرة سندا فقلنا: ابتداء 
في کل مسألة نحتاج |لی التحلیل؛ آي: السیر التاريخي وسر الاعتماد. فبلحاظ آنّه في غیر هذه الصورة کان عاّاً استفادوا الحرمةه 
وبلحاظ «ومن بر الولد...» استفادوا الکراهة. 

وحینما کنت آراجع هذا الباب في «جامع الأحادیث» فرأیت أه آورد ۱۳ حدیثاً یمس ولو حدیث واحد منها في «التهذیب»» وفي 
نفس الوقت باستئناء الولد في «النهایة» موحود * فقد یتحیّر الانسان. 

وهذا النكتة التي ذکرنا أنْ جملة من العلماء یکزّرون الحدیث في کل باب ولکن صاحب «الوسائل» یشیر ب«تقدم ويأتي». 
وصاحب «جامع الأحادیث» اختار آن یذ کر الحدیث. فذکر في الفهرست ۱۸ حدیثا؛ لکن في الباب ۱۳ حدیثا. وقلنا: کان المناسب 
آن یجعل لما تقدّم ويأتي في الباب آیضاً آرقام؛ وقلنا: هذه الروایات نفس «جامع الأحادیث» یعیُر عنها بالاشارات» ولکن في 
«الوسائل» یکون بشکل الاشارات لا في«جامع الاحادیث». 

فهنا الحدیث الاول حدیث الزهري» لکن لم یذکر من ذکرهاء وذکرها الشیخ - بل المشایخ الثلاث کلْهم - ففتواه في «النهایة» 
مستند |لی ما رواه عن الزهري» وفیه التعبیر ب«الاذن»» وفي رواية هشام بن الحکم آیضاً الاذن. فتبیّن خلال ۱۳۰۰ سنة كيفيّة تعامل 
الاصحاب علیها. فجملة من العلماء لم یعتمدوا علی أَيٌ رواية والشیخ لم یذکر «الولد لا یصوم الا باذن آبویه» لا في الفقه ولا في 
الحدیث, والکلینی نقله من «نوادر الحکمة»» والصدوق شرحنا ما عمل. ومن روی عن هشام الان منحصر في نشیط بن صالح 
ومووان کان قة لکن لا نعلم آئّه من الأجلاء والمناقشة في آحمد بن هلال بدا من القرن ۰۳ والبحث الرجالی غالباً ضعف الرجل» 


عندي أن روایته غیر مقبولة. [ خلاصة الأقوال: ۳۲۰] 

" وروی نشیط بن صالح» عن هشام بن الحکم. عن آبي عبد الله ٍْ» قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعا الا باذن صاحبهء 
ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وآمره ومن صلاح العبد وطاعته ونصیحته لمولاه آن لا یصوم تطوعا الا باذن مولا» ومن بر الولد 
بآبویه آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلا. وکانت المرأة عاصية. وکان العبد فاسداً عاصیا وکان الولد عاق. آمن لا 
بحضصره الفقیه ۲: ۰۱/۱۵۵ ۲] 

" الكافي ۵: ۳/۱۳۵ و...؛ من لا یحضره الفقیه ۳: ۹/۱۷۷ ۳؛ تهذیب الاحکام 1: ٩۱۱/۳۶۳‏ و... . 

* وا صوم الاذن فلا تصوم المرة تطّعاً الا باذن زوجها. فان صامت من غیر |ٍذنه جاز له آن یفطرها ویواقعها.... والعبد لا یصوم تطوعاً الا پاذن مولاه 
والضیف لا یصوم تطوَعاً الا باذن مضیفه. [النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: ۱7۹- ۱۷۰] 
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وفي ما بعد اعتمد الاخباریّون لاله في «العلل»» وحملة بنی علی الاستحباب وحملة علی الاحتیاط. وحیث لم یوردها الشیخ توقف 
الاصحاب. 
وکما ذکرنا َنْ رواية هشام من غیر هذا الطریق لم یصل لینا. ومن آمن بالرواية مثل الأخباریّین ايمانهم بالکلینی والصدوق, لا 
الشواهد في الرواية وبوجود الرواية في کتاب الکلیني حصل له القطع» ولمثل الستاذ حصل الظنْ المعتبن وبقيّة الاصحاب بناء 
علی االتسامح قالوا بالکراه وحملة قالوا: لا آقل من الاحتیاط؛ لکلام الکلینی والصدوق» وجملة لم یمنوا بها. 
فعلی تنقیح ابن الولید سقطت الرواية عن الحَجَية. والکلینی نقل الصوم فقط. فتبیّن کيفَة تلقي الاصحاب خلال ۱۳۰۰ سنة 
ونسقیهابالتحلیل. شم نبدق بالمناقشة. 
رت الصدوق لیس مقیّداً کالکلینی بالدقة في الستل والا ول الفتبة فیه» فنفرق ب«مافي الكافي» و«ماعن الكافي). تصوضا 
بعض الاصحاب یعتنون بالشهرة العملة. وا في مرحلة الاختیار أصولاً کل رواية هشام ب بن الحکم بهذا الوضع قبوله صعب. فیحتمل 
کون هذه الزيادة من نسخة آحمد بن هلال - کما یقول ابن الغضائری" ‏ وطبعاً الشفقة علی الب مستحبّة. وعقوق الوالدین من 
الکباتر فلا تفاوت فیه بین العبادات فاذا آدّی لك الی العقوق فحرام وبما أنْ الایات تدل علی وحوب اطاعة الوالدین ودلت 
الروایات علی استحباب الصوم و...» ۳ أدلْة الاستحباب واذا کان لسان ِ بیان الاحکام الثانوبّة فتقّم علی الأحکام الالیّة 
فیستحبٍ الصوم والصلاة والحخ» وأمرنا بمراعاة الأدب مع الوالد. ومقتضی الروایات تقذّم الادلة الثانويّة علی العناوین الالیّة 
فالصلاة في نفسها مستحَة ما ٩‏ |ذا تأدّت |ٍلی ایذاء الوالدین. فالصحیح المناقشة في هذه اوق رات مشاه و رل اما 
عندنا آنّه لا بد آن تکون 09 التوقّف» فرواية الکلینی والصدوق توجب الاحتياط. فاذا نجعل رواية الکلینی والصدوق 
طریقا الی الواقع فهذا من القطع -علی کلام الأخباریین - آو الأمارات لکن |ذا لا یری لکلامهما طريقيَة وقد ینظر الی حلالتهما 
یصیر أصلاً عملیا؛ فاهما مع اختلاف مصدرهما اتّفقا علی نقل الحدیث. فهذا یوجب الاحتیاط وهناك رأي بتلازم الاحتیاط 
والاستحباب؛ لکته لم پثبت عندنا. 

نم لا بأس لتمیم البحث قراءة کلام الاستاذه قال: «والرواية صريحة الدلالة علی توقّف الحجٌ علی |ٍذن الابوین معاء ولا اشکال في 
و ایا | من حیث اشتماله علی آحمد بن هلال»" والظاهر آَنْ آحمد بن هلال |حازة لا سند. و«نوادر الحکمة» له |حازة 
لکتاب مروك بن عبید من آحمد بن هلال. ثم ناقش فیه وقال الکلام الذي ذکرنا عنه کرارء ثم قال: «ولکن قد ذکرنا غیر مرة أن الاظهر 
وثاقته وان کان فاسد العقيدة. وقد ولّقه النجاشی بقوله: صالح الروایة». فمسلك الأستاذ حَيّة خبر اللقة عقلائه ومراده بالقة 
احترازه عن الکذب؛ والمعروف بین العامّة کونه عدلاً ضابطاء وأصحابنا من زمن العلامة ذکروا عدلاً امامیاء فاضافةً علی الوثاقة 
ذکروا العدالة. ومذا کلّه توثیق رجالی» ویحتمل آن یکون التوئیق في کلام النجاشی فهرستیّ؛ فکتابه موثوق به. ففي عبد الله بن 


| آری النوقّف في حدیثه الا في ما ُرویه عن الحَسَن بن مَحبّوب من کتاب المَشْیخة"؛ ومُحَمّد بن آبي عمیر من انوادرهو" وقد سَمعّ هذین الکتابین 
له صحاب الحدیث واععَمَُوُ فیهما. [رجال ابن الغضاثری: ۱۱۲/ ضمن 117] 
" کتاب الحخ (السیّد الخونی) ۱: ۲۷. 
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میمون القداح قال: «قة», ثم ذکر طریقه الی کتابه وفیه جعفر بن محقد الاشعري وهو لم یوتّق. فاذا جعلنا التوثیق رجالی يعني: 

ابن القداح ثقةء وامّا اذا قلنا: "التوثیق فهرستی" يعني: یعمّل بکتابه. فهذه اللسخة من جعفر بن محمّد یعتمد علیها. ویمکن بالجمع 
بین الرآیین الفهرستی والرجالی. 

۱ هام موز هن انکذدب ضابط, لاه تمة نع فالنجاشی لم یوثقه بل قال: «صالح الروایة». والتعبیر قطعا 

فهرستی» و«الثقة» يعني: مقبول» والرجل قطعاً غیر مقبول عند الاصحاب. «صالح الروایة» يعني: یعتمد علی النسخ التي ینقل من 

الأصحاب الا ما ینفرد به. 

شم تعرض وقال: «ویویّد ما ذکرنا تفصیل الشیخ بین ما رواه حال الاستقامة وما رواه حال الضلال» وذکرنا آن بعض أصحابنا القمَیّین 

ذکروا هذا التعبی والاستاذ حعله رجالیّاً وقال: «فان هذا شهادة منه بوثاقة الرجل؛ فاتّه لو لم یکن ثقة لم یجز العمل بروایاته مطلقا 

حتّی حال الاستقامة». والشیخ قاله في «العذة) ۲ وفي «التهذیب» لمّا ینقل منه لا یذکر هذا التعبیر «وبالحملة الرواية معتبرة 

سندا). 

۱ 8 یا ۱ فهذا التفصیل هل هو 

رجالی آم فهرستی؟ آنا تصوّر هو نوع من التعامل من الرحل» ولیس فهرستیاً ولا رحالی. فقال الامام مت في علی بن آبي حمزة 

البطائتی: «ملاً الله قبره ناا) ‏ ذ ی ی رات هس و 

وفي «أحمد بن هلال»: «آنا تب منه وممن لا یتبراً منه»*. 

فمادام الامام یلعنه ویتبراً منه فلا ترحعوا الیه» فالبحث لیس فهرستیّاً ولا رحالیاٌ 


وصلّی اللّه علی محمّد وآله الطاهرین 


" عبد الله بن میمون بن الاسود القداح مولی بني مخزوم؛ يبري القداح. روی آبوه عن آبي حعفر وآبي عبد الله 92 . وروی هو عن آبي عبد الله 
[ 2 ]» وکان نُقة. له کتب. منها: کتاب مبعث النبي وأخباره» کتاب صفة الحَة والنار. آخبرنا علی بن آحمد بن طاهر آبو الحسین الم قال: 
حدئنا محمّد بن الحسن, قال: حدئنا سعد بن عبد الله» قال: حدْئنا آحمد بن محمّد بن عیسیی قال: حذثنا حعفر بن محمّد بن عبید الله» عنه بهما. 
ریت انعاه معیتی اتکی مان النجاشی): ۲۱۳ - ۲۱ 06۷] 

۲ العدة ذ في أصول الفقه (عدة الصول) (ط.ج) ۱: ۱ 

"عن پونس بن عبد الرحمن قال: دخلت علی الرضا لب فقال لي: مات علی بن آبيي حمزة؟ قلت: نعم. قال: قد دخل النار. قال: ففزعت من ذلك. 
قال: آما اه سئل عن الامام بعد موسی آبي فقال: لا آعرف ماما بعده فقیل: لاء فضرب في قبره ضربة 2 اشتعل قبره نارً. [اختیار معرفة الرحال (رحال 
الکشن) ۲ ۸۳۳/۷۲ 

* ونحن نبر الی الله من ابن هلال - لا رحمه الله- وممن لا ببرء منه. [اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲: ۸۱۲ ضمن ۱۰۲۰] 


موضوع: کتاب الحج 


حلستة: ۸۷ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۹/۱۱ 
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جلسة : ۸۷ موضوع : کتاب الحچ 
التشسیت. (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۲۵ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی حجٌ الولد البالغ الکبیر: هل یتوقف حححه مندوباً علی |ٍذن الابوین؟ یقال ذلك باعتبار حدیث روي عن هشام 

بن الحکم منفرداً في نسخة یوجد فیها: ومن بر الولد آن لا یصوم تطرّعاً الا باذن آبویه وأمرهماء وصار الکلام في حال هذه الرواي. 

وتبیّن آن الرواية حتی في الصوم الذي في «الكافي» موحود محل کلام. 

والاستاذ آراد آن یقول: هذه الرواية واحدةء لکن فی «العلل» زيادةء الی آن قال؛ «وبالحملة, الرواية معتبرة سنداء والدلالة واضحة 

ولکن مع ذلك لا یمکن الاخذ بها؛ لا الكافي" روی هذه الرواية بعینها بلا زيادة ومن بر الولد الی الاخر" وکذا الصدوق رواها 

في "الفقیه" بلا زيادة الحج ولا الصلاة». ومسلکه أّه |ذا تسالم الاصحاب علی عدم العمل بالخبر یسقط عن الحَحَية والا تعیّداً 

نأخذ علیه (به؟» ولکن هنا عبارته لا تشعر بالتسالم آو القطع. فلا بدَ من العمل بهذه الزيادة الا آن یبحصل القطع بخلافه» ویصرّح 
الصدوق بان الزيادة في نسخة الاصل موجود وعلی مبناه لم یعتمد علی کلام ابن الولید في آحمد بن هلال. 

«والظاهر نْ الرواية واحدة سنداً ومتناً حتّی لا اختلاف في الألفاظ الا یسیره ولم یعلم آن هذه الزيادة ممّا ذکره الامام نت آم لاء 
مح الکافی آضبط بل الفقیه" ضبط من "العلل"». هذا بالنسبة الی هذا المطلب» وفی کتب الدراية لاهل السّة بحث بعنوان 

«زيادة الثَقة»: هل یخذ بها آم لا؟ وهل مثل هذا البحث يجري في هذا الحدیث آم لا؟ ففي «العلل» هذه الزيادة موجودة والسند 

علی مبناه صحیح» وهم یقولون بأصالة عدم الزیادق فالزائد ی خذ به. ومعلوم علی مذهبه آنه لا یِتم هذا الکلام. 

ثم استشکل من جهتین: «ومع الغصٌ عن ذلك لا یمکن الاعتماد علی الرواية لوجهین آخرین: 

آحدهما : اشتمال الرواية علی توقف الصلاة تطوعاً علی اذن الابوین» وهذا مقا لم ینسب الی آحد صلا). هذا صحیح» والحج 

ایضاً لم پنسب الی آحد والصوم آیضا. نعم» الصوم پذکر من زمن الکلینی. والصدوق في «العلل» قال: لا یتوقّف الحج علی اذن 
# 

الا تاه 

فلا بذ من حمل ذلك علی آمر آخلاقی آدبی؛ يعني: «من الاداب والاخلاق الفاضلة شدَّة الاهتمام بآمر الوالدین وتحصیل رضاهما 

وطاعتهما حتّی فی مثل الصلاة والصوم ونحوهما من العبادات الا لهیّة فلیست الرواية فی مقام بیان الحکم الشرعی». 

نعم. هذا ما معناه آخلاقیَا؟ فتسقط الرواية کی اذا کان حکماً آخلافیَا وبحکم العقل العملی. والنسخة من کتاب محمّد بن آحمد 

في الصلاة والصوم والحج. وکونه بصدد حکم آخلاقی ولا شرعی بعید جذاٌ 


! محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبیده عن نشیط بن صالح؛ عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله ء : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوعاً الا باذن صاحبه» ومن طاعة المرأة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا باذنه وآمره ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا پصوم تطَعاً الا باذن مولاه وآمره. ومن بر الولد آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهاك 
فخاقف الیو وعاي وکان العبد فاسقاً عاصیاء وکان الولد عاف. [الكافي 4: ۸۱۵۱ ۲] 

" جاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوعاً کان آو فریضة ‏ ولا في ترك الصلاة» ولا في ترك الصوم - تطوَعا 
کان آو فريضة ولا في شيء من ترك الطاعات. [علل الشرائع ۲: ۳۸۵ ذیل 6] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسه : ۸۷ موضوع : کتاب الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۵ صفحه ۲ 

واذا فرضنا کلامه فیبقی ۳ الشرعی بالاستحباب والکراهة. قلنا: «ومن بر الولد» تمسّکوا به علی آنه آمر مستحتٍ من ناحية 
اهتمام الشارع. لابآس, لکن الأستاذفقط نقل هذ المقدار من الویت ثم فيآخره الولد عاقاء فبقرينة الذیل ظاهرة في الحرمة. فلا 
بد من التصرّف في (ومن بر الولد». فالامر الاوّل الذي آفاده الاستاذ خلاف الظاهر وقیل کی الرواية وحتّی الموحود عند آهل 
السة (لا تصوم المرأة تطوعاً وبعلها شاهد)" الامر تتزیهی. 

«الامر الثاني: اشتمال الرواية علی اعتبار آمر الوالدین في ص-حة الصوم والصلاة والحج. مع أن ذلك غیر معتبر حزما؛ اٍذ غاية ما 
یمکن آن یقال اعتبار رضاهماء وأمّا اعتبار آمرهما فغیر لازم قطعا». 

ان شاء الله نشرح هذا الاآمر. 

«والحاصل: اشتمال الرواية علی ذکر الصلاة وذکر آمرهما کاشف عن آنْ الرواية لیست في مقام بیان الحکم الشرعی بل نما هي 
واردة في مقام بیان آمر آخلاقی». لاء حتّی الأوامر الاخلاقيّة حملها مشهور الاصحاب علی الأمر الاستحبابی. وکل شيء صدر 
الرواية به -مثل أکل العدس مطبوخاً بالخلٌ -قالوا باستحبابه. ففي «الوسائل» في کل شيء وردت فیه رواية جعل باب 

«فیکون الاستیذان من جملة ال داب والاأخلاق». هذا صحیح. لک الأخلاق مور عقليّة يأاتي به العقلاء في اجتماعاتهم اتکالاً علی 
العقل العملی. ات احتماعیِّة حرت بمناسبات الزمان؛ مثل الرکوب علی السیّارة من حهة الیمنی. وهذا هو البحث 
المعروف یجعلون الخلاق کلها من الاداب في بعض المجتمعات الحديثة. فالصواب أنْ بر الوالدین من حملة الخلاق لا الآ داب. 
«وممّا ید سقوط الرواية عن الحجيّة قول الصدوق في العلل ؛ فائه بعد ما ذکر الخبر قال: جاء هذا الحدیث هکذا: ولکن لیس 
للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوّعاً کان آو فریضة - ولا في ترك الصلاة ولا في ترك الصوم - تطوعاً کان آو فریضة- 
ولا في شيء من ترك الطاعات». صحیح لک الغریب أنّه مع ایراد عبارة الصدوق لم یتعرّض, والصدوق حعل هذه الزيادة في الولد 
کلّه محلّ الاشکال. لا في الحجّ والصلاة فقط. وقلنا: لعلّه اشکال ابن الولید في الواقع 

يعني: المشكلة َنْ الثلائة ظاهرة بحسب عبارة الصدوق, وقلنا: ار صوم الولد (صوم الاذن بعبارة رواية الزهری) لم یذکر في شيء 
من عبارات الباب. با ۱ ۲ .۲ ۲ ۲ 
صومه یتوقف علی |ٍذن الابوین؟ فأنا آتصوّر آنْ ابن الولید عنده اشکال علی الثلائثة کلهاه ونسخة عند الکلینی يستثني الصوم؛ 
والکلینی اعتمد علیها. 

فاٍذا نظرنا لکلامهما حتّی نصل الی الواقع فأمارة لک الصدوق في کتابه الغر قال شین آخر وابن الولید استشنی هذه الروایةه 
والنسخة واضحة... . فنسخة الکلینی والصدوق في «الفقیه» آیضاً محل اشکال. فنسخة الکلینی سندا ومتتا واحد مع نسخة «العلل»» 
والکلینی آورد الصوم فقط. فلا یمکن المساعدة علی ما آورد الاستاذ. 

«هذا؛ ولو استلزم السفر الی الحخ آذیتهما حرم السفر؛ لدلالة بعض الایات الشريفة وحملة من الروایات علی حرمة ایذانهما؛ 
فیختص السفر المحرّم حینثلٍ بصورة علم البوین» فاذا لم یعلما به لا پحرم؛ لعدم ذیتهما حینتلٍ». طبعاً هذا بالنسبة الی الحجّ» وأّا 
بالنسبة الی الرواية فمطلقا؛ لاه اعتمد علی الرواية. 


( لاحظ: صحیح مسلم ۳: ۰٩۱‏ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسه : ۸۷ موضوع : کتان الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۵ صفحه ۳ 

«هذا که في ما لذا استلزم الحخ السفر وتحمل مشاق الطریق ونحو ذلك من لوازم السفی وامّا اذا فرضنا َنْ الحخ لا یستلزم السفر 
کالاطفال الموجودین في نفس مکة المکرّمة فلا مقتضي للاستیذان» فتأمّل». آنا في نظري أنْ الاربعة زائدة. 

قفي الحج فصل بین آن یکون موجبا لذیَة ُم لم یکن وفي الحج آمن بالمتن. ومثل ابن الولید ففي الکلّ نرجع الی القاعدة فأخلاقاً 
پراعی حالهما وعدم عقوقهما. وأمّا |ذا ناقشنا مثل الصدوق وابن الولید ففي الثلائة نرجع الی القاعدة ومقتضاها التفصیل. وهذا 
يقتضي التفریق بین الوالدین» فاذا کانت راحعة الی الولاية یختص بالوالدین» والا ففي العقوق یرجم الیهما. 

هذا بناء علی ثبوت الولاية للوالد حتّی بعد کبر الولد» و|ٍذا قلنا: لیس له ولاية علی مثل هذه الاعمال فالاأمر آوضح. 

0 آشار الأْستاذ الی آّه لاب من اعتبار رضاهماء والمعتبر بین العلماء أَنْ الرضا آمر باطنی وابرازه مختلف» والمشهور آَنْ ابراز الرضا 
یکون باحدی طرق خمسة: لمّا باللفظ. آو بالفعل» آو بالکتابة» آو بالاشارة. آو بالسکوت. کما أنْ المشهور آنْ الرضا قبل العمل |ٍذن 
وبعده |جازة. وبعد المراجعة الی الروایات الموجود بلاحظ آن في کلها الاذن لا الاجازة. وقلنا: في «جامع الاحادیث» عقد ابا في 
ّه لا صیام للزوجة والعبد والولد والضیف تطوَعاً الا باذن الزوج والسیّد والوالد والمضیف. وکذلك المضیف مع ضیفه والموجود 
حتّی عند آهل السَة عنوان الاذن. و«الاأمر» فقط في رواية آحمد بن هلال. فهل هذا موجب لتوقف ابن الولید الخرّیت لهذه 
الصناعة؟؟ 

ففي «جامع الاأحادیث» جاء في الباب: ۱. «عن آبي عبد الله ءثٍْ. قال: قال: لا یصلح للمرأة»» ۲. «آن تصوم تطوعاً اآا باذن 
زوحها) ۲. (عن آبي جعفر ». 4. «قال: قال النبي للمرأة آن تصوم تطوعا الا باذن زوحها). وفي البخاري ومسلم: را 
باذن زوجها». ۵. «لیس لها آن تصوم الا باذنه». 5. «ولا یجوز لها آن تصوم تطوعاً الا باذن زوحها». ۷. «أ لها آن تصوم بغیر اذن 
زوحها؟ قال: لا بأس». ۸. «یا عل 0 تصوم المرأة تطوّعاًاآا باذن زوحها». .٩‏ «ولا تصوم تطوعاً الا باذنه». ۰۱۰ «ومن طاعة المرأة 
لزوحها آن لا تصوم تطوعاً الا پاذنه وآمره». 

وفي العاشر في الصیف فقط الاذن: «من فقه الصضیف آن لا یصوم تطوعاً اا پاذن صاحبه» . 

وفي الولد في «العلل» و«الكافي»: را باذنهما وآمرهما». 

فتبیّن هذه الرواية الوحيدة التي فیه کلمة الأمر, وفي کل ذلك: «الا باذنه». 

وفي «فقه الرضا»: «والضیف لا یصوم الا باذن صاحب البیت». 

«ويأتي في مرسلة الفقیه (۱۱) من باب (۱) حرمة صوم العیدین وآیّام التشریق بمنی من آبواب صوم المحرم قوله: ولا ينبغي للضیف 
آن یصوم عند من زاره وأضافه». 

عادة [ذا فرضنا هناك رآینا عبارات مختلفة والروایات آیضاً مختلفة بحصل قویّاً آَنْ لفظ الاذن صدر نفسه لا مصموناء وأستبعد أه 
حصل صدفةّ. فاعتبار رضاهما الذي اعتبره الشستاذ خلاف الظاهر. والرضا حالة باطنیّة والاذن |برازه قبل العمل. والاحازة |ٍبرازه بعد 


ِِ 


" جامع آحادیث الشيعة :٩‏ ۸6 -4۸1. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسه : ۸۷ موضوع : کتاب الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۵ صفحه ۶ 

فهل آراد آحمد بن هلال باضافة کلمة الامر التأکید لآن یکون هذا الرضا قبل الصوم؟ یحتمل لکن لا بوجد في شيء من روایاتتا 
أصلاً وذیلاً عنوان الرضا. نعمء في رواية واحدة ضیف اٍلی الاذن الاآمر. فهل یکون هذا من أحد أسباب ترك ابن الولید لروایات 
آحمد بن ملال؟ فانّه خرّیت هذه الصناعة. ومقدار کبیر من فهرست النجاشی والشیخ من طریقه. فتعجب أنْ كلمة الامر غیر موجود 
في الروایات والمتون. 

في البخاري پنقل رواية عن آبي هريرة لا تصوم المرأة تطوَعاً وزوجها شاهد الا باذنه» ثم قال: ولا تتصدّق من بیته الا بأمره. حدیث 
غریب. وانصافاً لطیف. فهل هناك فرق بین الفعل والمال؟ فیعتبر في الاوّل الاذن وفي الثاني الأمر؟ ولکنْ الزيادة في ما نحن فیه 
یشیر الی أَنّه لا فرق في الفعل والمال في الحاجة الی الامر. 


وصلی الله علی محتّد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 
جلسة : ۸۸ موضوع : کتاب الحچ 
الاحد (یکشنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۶ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة |لی هذه الرواية المشتملة علی کلمة «الأمر»» ولا بأس من الاشارة الی نكتة. قلنا: ان الشستاذ في ذیل هذه 
المسألة قال: «هذا کلّه في ما اذا استلزم الحجْ السفر وتحمل مشاق الطریق ونحو ذلك من لوازم السفر وامّا اذا فرضنا آنْ الحخ لا 
یستلزم السفر - کالاطفال الموجودین في نفس مکّة المکرّمة -فلا مقتضي للاستیذان. فتأمّل. آو الاطفال المستصحبة في القوافل»" 
وهذه الاربعة آسطر لا ربط لها بالبحث. «کالأطفال الموجودین في نفس مکُة المکرّمة»» وکلامنا في حجّ البالغ تطوعاً هل یتوقّف 
علی اٍذن الآب؟ وأمّا الاطفال الموجودون في نفس مکَة المکرّمة فلا. 

وبعد التقل احتملت قویّاً نْ هذه الاربعة آسطر اشتباهاً طبعت هنا. فهو قال: «لو سلمنا ثبوت الكفارة واه لا فرق في ثبوتها بفعل 
لبالغ والصبی» فان آمکن الاسیتذان من الولن فهو والا فیدخل في العاجز, ومجرّد ذلك لا بوجب سقوط الحجٌ وتوقفه علی |ذن 
الولی» بل یمکن الالتزام باه يأتي بالکفارة بعد البلوغ؛ وهکذا ثمن الهدي ان آمکن الاستیذان من الولی فهو والا فیکون عاجرا عن 
الهدي. فالقوی عدم اشتراط اذن الولی»" ولعلْ هذه الاربعة آسطر لذاك المکان واشتباهاً هنا طبعت. واللازم انطباعه بعد هذه 
العبارة ثم هو آیضاً تأمّل في المطلب بائه یمکن آن نلتزم بالاستیذان في مکّة آو غیرها. 

في «جامع الاحادیث» في المتن والذیل الموجود عنوان الاذن ورواية هشام بن الحکم فیه عنوان الولد آیضاً موجود. وفي کتب السنّة 
آیضاً لفظط «الاذن» موحود. والرضا حالة باطنیّة» وابرازه علی آنحاء خمسة مختلفة فالمهمٌ آن یقال: الموحود في الروایات «الاذن». 
وقال اُستاذ: المهمٌ هو الرضاء وقلنا: لا دلیل علیه والاأمر ٍذا یدور بین الطريقيَة والموضوعيِّة فالاصل الاوّل عندهم هو الموضوعیة. 
ونستفید من «لا تصوم المرة تطوّعاً الا باذن زوجها» أَنْ المراد هو الرضا. لکن الاصل الالي الحمل علی الموضوعِة يعني: أن 
الاذن بما هو الاذن له موضوعيَة. 

فالصحیح آَنْ صوم المرأة تطوَعاً یتوقف علی اذن الزوج» فرضاه غیر کافٍ في هذا المجال. فیحکم باه لا بدٌَ من ابراز الرضا قبل 
العمل» والاحازة لا تنفع. نعم, [جاء] في هذه الرواية الواحدة التي استثناها مثل ابن الولید من «نوادر الحکمة», والکلینی لا يعتني 
باستثناءاته» والتتبع في «الكافي» پرشد |لی ذلك بوضوح» ولکنّ الصدوق يعتني باستثناءات» ولعلّه هنا ینقل من مصدر آخر والا 
یصرح في «العلل» باه لا يعتني به ٌ ففي «العلل» روایات تکتب ولا يفتي بها. 


! محمّد بن یحیی؛ عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبیده عن نشیط بن صالح؛ عن هشام بن الحکم» عن آبي عبد الله ی 
قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن صاحبه» ومن طاعة المرة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا باذنه وآمره» ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعا لا باذن مولاء وآمره ومن بر الولد آن لا بصوم تطوعا الا باذن آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلا 
وکانت المرأة عاصية. وکان العبد فاسقاً عاصیاً؛ وکان الولد عاف. [الكافي 4: ۱۵۱/ ۲] 

" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ۲۷. 

" کتاب الحج (السیّد الخونی) ۱: ۲۸. 

* جاء هذا الخبر هکذاء ولکن لیس للوالدین علی الولد طاعة في ترك الحج - تطوعاً کان آو فریضة - ولا في ترك الصلاة» ولا في ترك الصوم - تطوعا 
کان آو فريضة ولا في شيء من ترك الطاعات. [علل الشرائع ۲: ۳۸۵ ذیل 6] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسه : ۸۸ موضوع : کتاب الحچ 
الأْحد (یکشنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۶ صفحه ۲ 

وقلنا: في هذه الرواية آربعة عناوین» في عنوانین ضیف الاذن الی الم ومورد لیس فیه الا وفي واحد مختلف بین «الفقیه» 
و«الكافي». طبعاً في روایات باب الصوم لم نجد فیه «الامر» اآا هذه الروایت وقلت: في «البخاري» ذکر آثه لا تصوم المراة تطوعاً 
الا باذنه ولا تتصذق الا بأمره و«فتح الباري» دقیق جذاه لکن لم آر فیه الفرق بین الاذن والامر. والروایات في ذاك المجال عادة 
کر ی باب الصدقة, وتعرضنا سابقاً في کتاب الزكاة مفصَاا والاأمر بمفهومه العامٌ عادة عبارة عن ابراز الارادة. وابراز الرضا اذن 
و |حازة. ورآیت في رواية في «درر الا لي»: «مع عدم العلم بالکراهة» - آي: الوضیا س ولعل ابن لولید حعل هذا من القرائن 

لعل المراد ابراز الرضا؛ والنكتة في التعبیر به من جهة التلفظ فهو لیس ابراز الارادة بل ابراز الرضاء؛ فلفظ «الامر» مساوق [«الاذن». 
والعطف تفسیري لا لافادة معنی جدید. وفي بعض الروایات في التصدّق من بیت زوجها «لا بآمره». وفي بعضها «لا باذنه». 
نعم» یمکن آن یقال: ٍنْ المراد بالاأمر عدم الاذن» لذا آفتی بعش بان صومها مع عدم الاذن مکروه ومع النهي حرام. وهنا لا نعلم آن 
لفظة «الامر» من آضافه. هذا احتمال آن یکون المراد أّه بلالذن ولا آمر؛ آي: مع عدم الاذن صومها باطل؛ نهی منه (آي: لم یکن 
آمی» آو لم یآذن. هذا محتمل وبالفعل جملة من الفتاوی علیه. لکن |رادة هذا المعنی حذا بعید. کما یمکن آن یکون المراد شین 
آخر؛ لانْ الرضا یکون قبل العمل آو بعده وتارة یکون في آثناء العمل» ومراده بالأمر حین العمل؛ يعني: |ذا فرضنا أّه آذن للزوج آن 
تصوم تطوّعاً لکن في آثناء النهار آمرها بالافطار. فمراد هذا القائل أَنْ الموارد التي آتی ب«الامر» يعني: یستطیع آن ببطله. فما لم 
پذکر فیه «الامر» يعني: لیس له ابطاله في آثناء الأمر. 

فالسوال الاوّل آّه هل لب هذا الحق, وثانیاً یقول الله تعالی: < نم َو الم ای الیل ۱ . وکذلك في الا حرام هل یمکن للوالدین 
الامر بخروجه من الاحرام؟ قلنا: في هذه الرواية الواحدة بالنسبة الی الولد بلا #شکال... 

«محمّد بن بحبی» عن محمّد بن آحمد. عن آحمد بن هلال. عن مروك بن عبید» عن فقیه ۱6۳ - نشیط بن صالح» عن هشام بن 
الحکم» عن آبی عبد الله ث. قال: قال رسول الله عٌَ : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن صاحبه»» ففي الضیف فقط 
|اذن صاحبه. والامر لم تذکر اشارة الی ذلك آن لیس له في الاثناء آن برجع. هذا المعنی خطر ببالي. فهذا المعنی في آثناء العمل» 
لیس له آن قال لضیفه في آثناء الیوم: آفطر. 

ومن طاعة المرة لزوجها آن لا تصوم تطوّعاً الا باذنه وآمرهه ومن صلاح العبد وطاعته ونصحه لمولاء آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن 
مولاء (وآمره - کا)»» ففي آثناء التهار في صوم الزوج ظاهراً بهذا المعنی. انصافاً استظهار هذا المعنی بعید» ولا ب من انعقاد ظهور 
اللفظ في المراد. ففي العبد حاء «وآمره» في «الكافي» ولم یرد في «الفقیه». 

وکان هناك رأي: ن لشي* الذي القرآن صریح فیه یجعلونه فريضة. والشيء الذي یستفاد بالمناسبة وأمثال ذلك سّة؛ کالرضاع 
مطلقا وفي القرآن في الم والاْخت فقط. . فقسم من الفقهاء قالوا: ان رسول الله ءٍ عم في الرضاع. وفي النفقة عمموا النفقة 
الی البانن» وهي في الرحعيّة فقط. ولذا نسبوا الی عمر أنّه قال: لا نترك لقول امراة" 


البقرة: ۰۱۸۷ 
" عن آبي اسحاق قال: کنت مع الأسود بن یزید جالساً في المسجد الأعظم ومعنا الشعبی, فحدّث الشعبی بحدیث فاطمة بنت قیس ان رسول الله 
1 لم یجعل لها سکنی ولا نفقة ثم خذ الأسود کفاً من حصی فحصبه به, فقال: ویلك تحدث بمثل هذا؟! قال عمر: لا نترك کتاب الله وسَّة نبیّنا 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه للّ) 

جلسا : ۸۸ موضوع : کتاب الحچ 
الأحد (یکشنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۶ صفحه ۳ 

وکان هذا في الواقع نوع من الرأي والقیاس أنْ الاية تکون في شيء لکن تعمّم. وفي روایات أهل البیت: دین الله لا یصاب بالعقول,! 
وفي التعمیم لاب من وجود رواية في ذلك. ف تما الصیامْ ای > ولو کان في صوم رمضان. لکن نعمّم الحکم اٍلی کل صیام. 
فظاهرا بامکان الشخص آن ینهی الزوج والولد من الصوم في آثناء الیوم. 

فلم یتبیّن لنا معنی الامر في هذه الرواية. 

ثم تعوض السیّد لحج البالغ تطوَعاء وتبیّن بالنسبة الی الحجء بل حتّی في الصوم اشکال في توقفهما علی |ذن الوالدین» والاطلاقات 
و نعم» علی الانسان آن يراعي احترامهماء أما بحرم آویکره فیحتاج |ٍلی دلیل» وهو مفقود في المقام. 

ثم تعّض للصبی: وا یحج»"» الا حدیث الرفع دل علی رفع اللزوم والروایات الکثيرة حذا واردة فی 
حجّ الصبیان ففي مورد قال لثْ : «[فقلت: معا صبامولودا؛ فکیف نصیم به؟ ففال:] مر آنهتلقی حمیده: فسالها یف تضتم 
بصبیانها» از ی ت هن نع و وان لم یکن مجزیاعن حجَة الاسلام. فالصواب أنْ حجه صحیح لکن 
لیس واحباً علیه» والمراد من الصحّة هنا آثه لیس تمرینیا. 

ثم آشار السیّد الی وجهین - بل ثلائة وحوه -: «المشهور آّه مشروط باذنه, ویستدل لهم بوجهین ذکرهما في المتن. الاول: اه عبادة 
توقيفيّة متلقاة من الشرع ومخالف للأصل فیجب الاقتصار فیه علی المتیقّن)...» الشهرة صحیح. لکنّ الاجماع غیر واضح 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


لقول امرة لا ندري لعلها حفظت آو نسیت. لها السکنی والنفقة. قال الله -عرٌ وحل : لا تخرجُرهی من بوتهَ ولا بَخْرجن الا آن یأنین 
بفاحشة مب [الطلاق: ۱]. [صحیح مسلم 6: ۱۹۸] 

" کمال الدین وتمام النعمة: 6 ۳۲. 

" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ۲۷. 

" الكافي 4: ۳۰۱ ضمن ۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 
جلسه : ٩۰‏ موضوع : کتاب الحچ 
الاتئتن. شتا ۱۳۱۱/۹۱/۱۷۰۲ صفحه ۱ 


کان الکلام في استحباب حج الصبی میا واذا کان مراهقاً وبنفسه آحرم. یکون |حرامه صحیحاًآم یتوقف علی |ذن الولی؟ وتعرّض 
له الماتن والاصحاب في فروع ثلاثة: ابتداء الولد البالغ» وتعزض له الماتن و تعرضنا له بالتفصیل بمناسبة تلك الرواية وثانياً للصبی 
الممیّ فبناءٌ علی اعتبار الاذن من الابوین آو من الاب في البالغ ففي الصبی بطریق آولی. ثم نتعزض للصبی الممیّز: بحتاج الی 
اذن الولی آم لا؟ ثم نتعّض للصبی غیر الممیّز - کما تولد في القافلة ولم یکن معه ولی واأمّه في المستشفی مثلا» فهل للسائرین 
احرامه ولو بدون |ٍذن الوالدة باعتبار الحضانة حتّی؟ فالحضانة للم والولاية للأب. فالناس الغرباء ‏ لهم آن یحرموا الصبی غیر 
۱ 

فالمراتب: الکبیر في الحجْ المندوب والصبی الممیّز في حجْ نفسه. والصبی غیر الممیز من جهة الولاية آم الحضانة. والتعبیر 
ب«الحضانة» من عندي. 

انتهینا الی المسألة الاولی وتبین أنّه لا بتوقف علی اذن الابوین» والأحسن ترکه موافقةّ لهما وشفقة علیهما؛ الا |ذا وصل الی خد 
العقوق. فالان کلامنا في الثاني وهو حج الصبيِ الممیّن یحتاج الی |ذن الولی ؟! «(یستحت للصبي الممیّز آن یحج وان لم یکن 
وقال الأستاذ: «تدل علیه نفس الروایات المتقدّمة الدالّة علی عدم اجزاء حخته عن ححَة الاسلام؛ فاتّه لا بدٌ من فرض صحة ححه 
حتّی یقال بالاجزاء و بعدم الاجزاء. والا فالحج الباطل لا مجال لاجزانه عن حجَة الاسلام صلاً. وبالجملة: لا اشکال في مشروعیَة 
الحح واستحبابه له». لم آفهم مراده» والمراد بالحجٌ الباطل عادً ما کان بلا آذن» «حخه صحیح» آي: الامر موحود. لکنّ البطلان 
اصطلاحاً بمعنی مخالفة الأمر. ظاهراً مرادّه الجدَي آن یکون له آمر. ومقتضاه صحة الحج. لکن نبحث آّه مجز آم لا» وال«باطل» 
عنده هنا لا بخلو عن غرابة. لا لباطل آي الفاسد. ففي رواية:آیّهما حجّة الاسلام الفاسد؟ 

فما آفاده بلحاظ آن الحج الباطل لا مجال لاجزائه لا نفهمه ومّا آشار آن الروایات کثيرة لیس کذلك. والروایات في حجّ الولد عم 
من آن یکون تمرينيّة و عباديّة. وآنا آفهم من نحو «فقد قصضی ححة الاسلام» أّه کناية عن وجود الامر الاستحبابی» فالامر بالحج 
موحود» فلیس الکلام قفی الحج الصحیح والفاسد بل قین التهو زیم والمستحت. فلعل مراده یه من هده الروایات نستطیع عن 
نستکشف آنه مأمور استحباباًبالحج. وأما اذا لیس له آمر ولو استحبابَا فلیس له مجال للاجزاء عن حجّة الاسلام. فاذا کانت عباداته 
تمرينيّة فقط لا يجزي عن حجة الاسلام. 

«لو أنْ غلاما حج عشر حجج ثم احتلم کانت علیه فريضة الاسلام»" آي فامررا تا فهذا آنا آفهم من هذه العبارة. 


کتاب الحخ (السیّد الخوئی) ۱: ۲۷. 
" الکافی 6: ۲۷۸/ ضمن ۱۸. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسة : ٩۰‏ موضوع : کتاب الحج 
الائنین (دوشنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۷ صفحه ۲ 

ثم ذکرنا نكتة آن أصل استحباب الحح بالنسبة الی الصبی مجموع الروایات «مروا صبیانکم بالحج» لیس عندنا؛ وأمّا رواية عن 
جابر: «.حججنا مع رسول الله 3 ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» کناية عن َنْ الأمر الاستحبابی بالصوم موجود. ثم في 
فروع الحج عدة فروع موجودة. ویمکن آن یستفاد منها آصل استحباب الحح. 

بروی عن ابن عبّاس آن الصبی |ذا حجْ فاذا مات لا یحتاج الی القضاء عنه» والصحیح آنه موقوف علی ابن عبّاس ولا باس به. فاصل 
الاستحباب ممّا لا |شکال فیه والروایات کثيرة بین عامَة المسلمین؛ وهو المشهور استحباب الحخ للصبی الممیّز آن یحج بنفسه. 
نعم» ینسب الی آبي حنيفة أنّه قال: «وقال آبو حنیفة: احرام الصبی غیر منعقد»» هذا صحیح. ومراده أَئه تمريني. «ولا فدية علیه في 
ما یفعله من المحظورات. ولا بصیر محرماً باحرام ولیّه». باعتبار عدم التکلیف «لقوله نا : رفع القلم عن ثلاث: عن الصبی حتّی 
یبلغ». تعرضنا مفصّلاً وکرار؛ ولها تخریجات. قلنا: انصافاً لم پثبت من طریق الاصحاب. وعطف النائم علیهما لا یخلو من کلام. 
«ولانْ کل من لا یلزمه الحح بقوله لا یلزمه بفعله کالمجنون ولائها عبادة علی البدن» فوحب آن لا ینوب الکبیر فیها عن الصغیر» 
کالصوم والصلاة». هذا کلّه حسب القاعدة, ولکن |ذا قیل: له حجّ؛ آي: له آمر. «ولانٌ الاحرام سبب یلزم به حکم» فلم یصخ من 
الصبي, کالنذر». 

جملة من عباراته مناسبة مع غیر الممیّز» والان لا آنسب الیه هذا الرآي. وعلی فرض صحة النسبة فک عنده آنَ الصبیان یأخذون 
معهم في الحجْ» الا نّه تمرینی» ولا یستفاد من مجموع الادلة أّه عبادي» لکن قلنا: المستفاد من الادلة آّه عبادي» فحمله علی 
التمرينية انصافاً خلاف الظاهر. 

«عن عبد الله بن سنان, عن آبي عبد الله مثٍ» قال: سمعته یقول: مر رسول الله 3 برويثة وهو حاخ, فقامت الیه امرأة ومعها صبی 
لها, فقالت: يا رسول الله. ‏ یحجٌ عن مثل هذا؟ قال: نعم» ولك آجره»" ظاهر في آّه زلاً للصبي. نعم. «لو أنَ غلاماً حجٌ عشر 
حجج نم احتلم کانت علیه فریضة الاسلام» یحتمل آن یکون تمریناً وأن یکون عبادیاٌ 

ثم قال السیّد: «المشهور» هذه الشهرة حصلت عندنا من بعد العلامة «الصبی الذي لم یبلغ قد باه آّه لا حجٌ علیه ولا پنعقد 
|حرامه»» هذا یشبه فتوی آبي حنيفة. «فان کان طفلاً لا یمیِز جاز آن بحرم عنه الولی» وان کان ممیزاً مراهقاً جاز آن يأذن له فیحرم هو 


۳ 
بنفسه ...)۰ 


وهذه العبارة من الشیخ غويبة حذاه وأصل الکتاب شافعی» والمعروف بينهم انعقاد الحج. والظاهر آأنّه بدا عند الطائفة من الشیخ, 
وثلاثة من الفقهاء لهم الدور الکبیر: الشیخ» والمحقق والعلامة وبالنسبة الی العلامة والشیخ لهما دور بارز في العلوم الحوزوية 
والدينيّة. وطبعاً کلاهما لهما اطلاع علی فقه العامّة و«الخلاف» و«التذکرة» صارا منشاً للاطلاع علی آقوال العامة. 


مت ایا ۴ ۳۱ 


تهذیب الاحکام ۵: ۱1/۷۰۲ 
المسوط ۳۲۲۸۶۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسه : ٩۰‏ موضوع : کتاب الحچ 
الائنین (دوشنبه) : ۱۳۹۹/۹/۱۷ تشه ۷ 

والمشهور اک _ هذه عبارة الحواهر: ثم قال: ی ی ی 
المحکی.... وهذه المسألة. ۷ ۱ 0۳ 0 0 ۳ ۱ 
لم پذکر هنا. 

نعم» المشهور من بعد العلامةء ولعله من بعد الشیخ. الاخباریین تصوروا أنْ العلامة تأثر بفقه الشافعی و... . نعم» لعلْ الشهور 
عندهم توقفه علی ٍذن الولی. یعتقدون آنْ منشآها اعتمادهم علی آقوال العامّة. والانصاف هکذا لکن کلامنا مع الاخباریین : آنهما 
تعزضوا لهذه المساألة. والعامة آیضاً تعزضوا لها؛ لکن لا بمعنی التقلید منهم. العامّة قالوا بذلك باعتبار القواعد» وان الحج لیس آمرً 
مالیا صرفاً ولا بدنیاً صرفاء فباعتبار المالة 0 الی |ٍذن الولی. فالموضوع آخذوه من العامّة والحکم من الشيعة. نعم» اذن الولي 
لم یذکر في النصوص. کما عند العامة؛ لانْ أنّه رفعته الی النبین » فاختلفوا في هذه المسألة. 
ان ن ۳ مستحتة الا باذنه. ی ان 
ار ی 

فبناء العلماء أنّه قد یکون في القرآن شي» وقد یتعذون منه. فالموجود بالنسمة الی غیر البالغ الأموال (*وَبلُوا لیام حتّی ادا بلخُوا 
الاح فان سم مهم ژشدا فاقوا هم أَمَالهم» "» وآما آن کل تصرّف منه منوط باذن الولي -ومنها الحج -..۰ ففي روایات 
الحج لم یذکر أنْ احرامه.... فينبغي آن یعرف آّه واضح أن هذه المساألة لیس مذکوراً ‏ في الروایات. نعم. الشیخ له الدور ومن بعده 
اشتهرت فتاوی وان لم یکن لها نصوص ومستند. ومراد العلامة بالمشهور الشهرة الفتوائیْة» ونظره أنْ لها درحة من الححیّة. فححة 
اذا لم یکن لها معارض. وما صنعه العلامة متأثر بما قلنا: فروع طرحه الشیخ ولیست لها مستند. واشتهرت بین الاصحاب ولیس 
لها معارض, فقال: نقبلها. وتدریجاً ما صنعه العلامة دخل في فقه الشيعة وانتزعوا منه نْ الشهرة الفتوائّة حجة آم لا؟ 

فالاقوی عدم اشتراط الاذن وقال الاستاذ: ...۰ فمثل الشیخ والعلامة فهموا ذلك من مجموع فقه هل البیت 9 . 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" (فلو حجٌ الصبی) ولو قلنا ِ عبادته (أو حجٌ عنه) الولن ( آو عن المجنون) علی الوحه الذي تعرفه ان شاء الله (لم یجز عن حجة الاسلام) 
احماعاً بقسمیه. وقال الصادق تلا في خبر مسمع: "لو آن غلاما حج عشر حجح نم احتلم کانت علیه فريضة الاسلام» وسأل اسحاق بن عتار آبا 
الحسن لطْل عن ابن عشر سنین: بمج؟ قال: "علیه حجَة الاسلام [ذا احتلم» وکذا الجارية علیها الحجَ |ذا طمثت" الی غیر ذلك من النصوص المعتضدة 
بما عرفت وبالاصل وغیره» (نعم. لو دخل الصبی الممیز آو المجنون في الحج ندباً ثم کمل کل واحد منهما وأدرك المشعر آجزآعن حجّة الاسلام) 
علی المشهور بین الاصحاب بل في «التذکرة» ومحکی «الخلاف» الاحماع علیه في الصبی. [جواهر الکلام ۱۷: ۰-۲۲۹ ۲۳۰] 

" العروة الوثقی ۲: ۲۲۵. 

لا 
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قبل الورود في استمرار البحث: أوّل من تعرّض لمسالة اذن الولی في احرام الصبی هو الشیخ في «المبسوط» وواضح آنه آخذ 
الفروع من الفقه الشافعي لکن آورد الفتوی علی مبنی الامامية. وهذا هو السر في اشتهار الکتاب بین أصحابنا؛ لانه تعرض للفقه 
التفريعي بهذا الشکل ولا اشکال آنه عظیم الشأن في الطائفة وتعرض لحح الصبیان في شرائط وجوب الحح؛ وبعد عشرا تصفحات 
عقد فصلاً لحج الصبیان من البداية يعني الاذن في الاحرام و...» واحمالاً کلامه لا یخلوعن تهافت؛ وبما آنه لا آدري ما هو کتاب 
الاصل حتی یتبین المطلب الاصلي فلا باس بقراءة عبارته في کلا المقامین. 

هذا التعبیر في نصوصنا لم یوجد. فلذا لم یتعرضوا بما یکون الان في «المبسوط» ولیس معناه نّه آخذه من آهل السّة بل الفتوی 
یکون علی ضوء الفقه الشیعی. وانصافاً لاب للفقه آن یتوسع في کل المجالات لکن بحافظ علی أصالة الفقه المبنيّة علی الکتاب 
والسّة. وهذا من حملة شون الولاية... . من جملة وظائف الفقیه وعلامات الفقاهة هذا الشيء: یستطیع آن یعیبر عمّا ورد في 
الشريعة باللغات المتعارفة. 

فما آفاده الشیخ عمل صحیح. وبما أّه آیضاً تعرّض للاولیاء وسيأتي مستقلّة رأیت آن ینقل عبارته هناك. وذکرنا مرارا وتکرارا آن 
الشیخ کان له الدور التأسیسی في الفقه الشیعی» وبما آثه نقل هذا من «التذکرة» نتعرّض هنا. 

قال السیّد: «لاستتباعه المال في بعض الاحوال للهدي والکفارة ولا عبادة متلقاة من الشرع مخالف للاصل,» فیجب الاقتصار فیه 
علی المتیقّن» ۲ ثم قال السیّد:...» فبناژهم أنْ التصرّفات المالیّة یتوقف علی اذن الولی» وما قد ربما یحتاج الی التصرّف المالي لا 
ِِ و 

«ونْ العمومات کافية في صحخته وشرعیّته مطلقا». لکن ناقشنا في شمولها لمثل الصبی. قال الاستاذ: «وفیه آولا: یمکن آن یقال بعدم 
ثبوت الکفارات علیه؛ لا عمد الصبيَ وخطائه واحد» واتیانه ببعض المحٌمات لا یوحب الکفارات» ". 

وقال السیّد نفسه: «الهدي علی الولی» وکذا كفارة الصید |ذا صاد الصبی» وامّا الکفارات یه بالعمد فهل هي آیضا علی 
الولی آوفي مال الصبی آو لا يجب الکفارة في غیر الصید - لانْ عمد الصبی خطا والمفروض ان تلك الکفارات لا تثبت في صورة 
الخطا- وجوه لا پبعد قوة الأخیر».* فمراد الستاذ بالکقارات غیر الصید. 

ان لأستاذ قال في ص 4۱: «کما لا تجب علی الصبی نفسه لا لا عمد الصبی وخطاه واحد؛ لانْ هذه الحملة حنبيّة عن آمثال 
المقام». وبقرينة «یحمل العاقلة» " یفهم ن الرواية في باب الدیات. 


فان کان طفلاً لا یمیّز جاز آن بحرم عنه الولی» وان کان میا مراهقاً جاز آن يآذن له فیحرم هو بنفسه ... . [المبسوط ۱: ۳۲۸] 

العروة الوثقی 4: 1-۳۵ ۳. 

" کتاب الحج «السیّد الخونی) ۱: ۲۷. 

* العروة الوثقی 6: ۳۹۹ ۳۵۰. 

* محمّد بن الحسن الصفار عن الحسن بن موسی الخشاب. عن غیاث بن کلوب. عن اسحاق بن عقا عن آبي جعفر, عن آبیه ث أن علیاً اا 
کان یقول: عمد الصبیان خطا تحمله العاقلة. [تهذیب الاحکام ۰ ۱۹۳۱/۱۲۳۳ 
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والرواية الثانية قرينة علی أَْ الرواية الاولی ناظرة الی باب الدیات والجنایات» والمستفاد من الروایتین أَنْ کل مورد وعمل واحد اذا 

کان له حکمان: حکم علی العمد» وحکم علی الخطا؛ يعني: هذا الفعل علی تقدیر صدوره عمدا له حکم» وعلی تقدیر صدوره 

خطا له حکم آخره فبالنسبة الی فعل الصبی یترتّب علیه حکم الخطا لا حکم العمد. ومّا اذا کان الخطا لا حکم له أصلاً وکان الأثر 

مترتباً علی صورة العمد فغیر مشمول للروایتین. 

فالاأستاذ في ص ۲۸ قال: یمکن آن یقال بعدم ثبوت الکمّارات علیه؛ لام عمد الصبی وخطانه واحد. واتیانه بمض المحرّمات لا 

یوجب الکفارات لکثه لم یلتزم بذلك وقال: ذلك تختص بیاب الدیات. ثم قال ص ۲۸: لو سلمنا ثبوت الكفارة وأّه لا فرق في 

ثبوتها بفعل البالغ والصبی» فان آمکن الاسیتذان من الولی فهو» والا فیدخل في العاحز. ومجرّد ذلك لا بوجب سقوط الحج وتوقفه 

علی |ذن الولی. بل یمکن الالتزام باه يأتي بالکفارة بعد البلوغ وهکذا ثمن الهدي ان آمکن الاستیذان من الولی فهو والا فیکون 

عاجزاً عن الهدي. فالأقوی عدم اشتراط |ذن الولي. 

ات ات من زمن الشیخ فأصحابنا المتأخرون لم یجدوا ذ في الروایات شیناً في توقف حجٌ الصبی علی اٍذن الولی. 

نعم. لیس من البعید آن یشمل لزوم الاذن الصبی والبالغ» وذکرنا أنْ تلك الرواية (لهشام بن الحکم) لا یمکن الاحتجاج بهاء ومع 

شهرة هذا القول من زمن الشیخ ومع تأکید العلامة آصحابنا ذهبوا الی [عدم] اشتراط الاذن. 

وقلنا: بعد الشیخ تعرص ض العلامة لبعض الشيء قال في «التذکرة): «الصبی ان کان ممیزا صح احرامه وحجّه |ذا آذن له الولی»." ثم 

فرع علیه فروعا: «والأقرب َّه لیس للولی آن بحرم عن الممیز... وان کان غیر ممیْز جاز لولیّه آن یحرم عنه, ویکون احرامه شرعیا 

وان فعل ما یوجب الفدية کان الفداء علی الولی» وأکثر الفقهاء علی صحة احرامه وحجه [ن کان ممیْز وان کان غیر ممیْز آحرم عنه 

ولیّه» فیصیر محرماً بذلك. 

ومن طریق الخاصّة: ما رواه عبد الله بن سنان في الصحیح عن الصادق ناش قال: سمعته بقول: مر رسول الله برويثة وهو حاخ» 

فقامت الیه امرة ومعها صبی لهاء فقالت: یا رسول الله أیحج عن مثل هذا؟ قال: نعم. ولك آجره. 

هه او ی و ی یت 
آن یستشکل باه لمّا جاء العلامة تغیر الأجواء والتقییم الرواتن بدا آن یدخل في فتاوی الاصحاب. 

ولا الحخٌ عبادة تجب ابتداء بالشرع عند وجود مال» فوجب آن ینوب الولی فیها عن الصغیر» کصدقة الفطر». 

طیعا وج استحسانی» ومثله موحود بین العامّة. وبما أنْ العلامة کتبها بعنوان تذكرة الفقهاء وهو والشیخ تعرضا للفتاوی المشهورة 

ی و ی ی 

«وقال آبو حنيفة: احرا م الصبي غیر منعقد»» وهذا شبیه م له الاستاه «ولا فدية علیه في ما یفعله من المحظورات» ولا ی مخ ها 

باحرام ولیّه؛ لقوله : رفع القلم عن ثلاث: عن الصبی حتّی یبلغ». 

قال: «ولانْ کل من لا یلزمه الحخ بقوله لا پلزمه بفعله. کالمجنون» وظاهره کونه وجهاً قیاسیّ: «ولاتها عبادة علی البدن» فوحب 

آن لا ینوب الکبیر فیها عن الصغیر کالصوم والصلاة. ولانْ الاحرام سبب یلزم به حکم فلم یصحّ من الصبی. کالنذر». 


" تذكرة الفقهاء (ط.ج) ۷: 6 ۲/ مسألة ع۱. 
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وکلام آبي حنيفة لم یکن بهذا التفصیل» ولیس من البعید آن بعض هذه الوجوه قاله علماء الحنفيّة. ثم آجاب: «والجواب: القول 
بموجّب الحدیث»؛ آي: طبق الحدیث. «فان الصبی لا یجب علیه الحخ وهو معنی رفع القلم عنه». یظهر أّه جعل القلم بمعنی 
م۳ 

«وذلك لا يقتضي نفي صحته منه. والقیاس باطل» مع أّا نقول بموجب العلة؛ فان الحخٌ لا پلزمه بفعله کما لا یلزمه بقوله و اّما 
یلزمه باذن ولیّه»؛ يعني من دون (ذن حج الصبي والمحنون ۳ 

«والفرق ظاهر؛ فان الجنون مرجو الزوال عن المجنون في کل وقت» فلم یجز آن بحرم عنه ولیّه؛ لجواز آن یفیق فیحرم بنفسه». 
هذه الوجوه اشکالاً وجواباً لها خلاف المذهب. وذکره من باب الجدل, وما هو موجود في کلماتهم. فالعلامة آراد آن یذکر وجهاً 
من کلماتهم والرد آیضاً من کلماتهم» فمراده هذا المعنی لا أنّه یعتمد علی هذا الجواب. 

اما البلوغ فغیر مرج لا في وقته» فحاز آن یحرم عنه ولیّه؛ اٍذ لا برجی بلوغه في هذا الوقت حتی بحرم بنفسه). ثم قال: «الصبيِ 
الممیِز لا بصح حجه الا باذن ولیّه فاذا کان مراهقاً مطیقا آذن له الولی في الاحرام» وان کان طفلاً غیر ممیْز آحرم عنه الول». فعبارته 
مشعرة بان هذا مسلم. «فان آحرم الصبی الممیّز بغیر اذن ولیّه لم یصخ احرامه؛ لانْ الصبی ممنوع من التصرّف في المال» والاحرام 
یتضمن انفاق المال والتصرّف فیه؛ لا الاحرام عقد يودّي الی لزوم مال» فجری مجری سانر آمواله وساثر عقوده التي لا تصخ الا 
باذن ولیه وهو آصح وجهي الشافعيّة والثاني: أنْ احرامه منعقد. کاحرامه بالصلاة». 

غرضي آن یتبیّن حتّی علماء الشافعية اختلفوا في ما بینهم. ثم آجاب: «والفرق أنْ احرام الصلاة لا یتضمن انفاق المال» واحرام 
الحج یتضعنه فعلی الثاني للولی تحلیله ولیس له الاحرام عنه» وعلی الاوّل»؛ يعني: أنّه یحتاج الی اذن الولی «للولی آن بحرم عنه» 
حتّی في الصبی الممیّزه «وهو آحد وجهي الشافعیّة؛ لاه مولی علیه والثاني: المنع؛ لاستقلاله» آي: لاستقلال الصبی «بعبادته». 
والان لا کمال البحث نقرا من «المجموع» في الجزء ۷: «أمّا حکام الفصل فقال الشافعی والاصحاب: لا یجب الحجٌ علی الصبی» 
ویصخ منه؛ سواء في الصورتین الصغیر کابن یوم والمراهق. ثم ان کان ممیزً آحرم بنفسه باذن ولیّه. ویصح بلا خلاف. فان استقلٌ 
وآحرم بنفسه بغیر اذن ولیّه فوحهان مشهوران». العلامة قال: حد وجهي الشافعية. ومن هذا یظهر آَنْ کلیهما مشهوران. 

«ذکر المصتّف دلیلهما: آحدهما: یص. وبه قال آبو 4سحاق المروزيِ» وأصخهما: لا یصخ». نفس الشارح اختار عدم الصحة 
وواضح آئّه افتهر بین الشْافعیّة واحتمل آنه من جانبهم تدزج عندنا. 

«قال آصحابنا: فان قلنا: یصحخ" فلولیّه تحلیله (ذا رآه مصلحة». بناءٌ علی أنْ الاحرام صحیح. وأمّا علی القول بالتمرينيّة لا بحتاج 
الی هذا. 

« لاه لیس له قصد صحیح». تصح صلاته وصومه وکذا الحح. «فاٍن قیل: قد قلتم: ۷ "1 الصبي اخراج فطرته بنفسه ‏ وجوّزتم 
هنا احرامه بنفسه» فما الفرق؟ قلنا: الحخ لا تدخله النيابة مع القدرة» والفطرة تدخلها النيابة مع القدرة فافترقا؛ ولا الفطرة یتولاها 
الولی» والاحرام یفتقر الی اٍذن الولی؛ فهما سواء. هذا که في الصبی الممیّ ما الصبی الذي لا یمیز فقال آصحابنا: بحرم عنه ولیّه. 
قال أصحابنا: سواء کان الولی محرماً عن نفسه آو عن غیره آو حلالا؛ وسواء کان حج عن نفسه آم لاء وهل یشترط حضور الصبی 
ومواجهته بالاحرام؟ فیه وجهان حکاهما القاضي آبو الطیّب في تعلیقه والدارمی وآخرون». فتبیّن أنّ المشهور عند السة آیضاًآن 
من یری حج الصبي یشترط الاذن. وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 
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التشسیت. (شتب4ه ۸۲ ۱۳۹۹/۹/۲۱ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی حح الصبی غیر الممی وتبین آنْ المشهور عند بعض الشافعيّة - ومنهم صاحب «المجموع» - أّه یحتاج 
اٍلی |ذن الولی» وأمّا عندنا وان کان الحج مستحّاً للصبی الممیز, لا أَنْ «یاذن آبویه وأمرهما»" الظاهر أنه هو البالغ خصوصا أنّه قیل 
فیه: «والا... کان الولد عافاّ*» وقلنا: في الرواية |شکال, فلا یوجد عندنا دلیل صالح لانَ حج الصبی الممیّز یحتاج الی ٍذن الوالدین» 
ویظهر من عبارة الشیخ" آنْ عبادية الحجٌ بالنسبة الی الصبی الممیْز یتوقّف علی الاذن» والا تمرّة وفیه صورة الحج. 

والانصاف آنّ ما آفاده الشیخ في «المبسوط» اشتهر بین الاصحاب. وبعده في کتب أصحابنا ذکر أنه یحتاج الی ٍذن الول» ولیس 
في الروایات» لکن ما ادّعاه صاحب «الجواهر» من الاجماع آو دعواه - وقرآنا عبارة «التذکرة» - یستفاد منه آنّه کارسال المسلّمات» 
ونحن سابقاً في باب النفقة تعرضنا أنَ المشهور والمعروف ان المرأة ذا کانت ناشزة تمنع من النفقة. نعم. |ٍذا خرحت من بیته هذا 
فیه رواية من طریق السکونی» " وروایاته محلْ کلام معروف» وأمّا اذا عاشت في بیت الزوج فکانت ناشزة ولا نفقة لها؛ ومن الغریب 
آّه لا یوجد فیه نض. ولذا جملة من علماء النصض - کابن الحزم* - قالوا: هذا الحکم لم برد في نصّ ولا رواية فعلی الزوج الانفاق 
علیها. وفینا صاحب «الحدائق» آیضاً علیه.* وبالفعل آیضاً هکذاء لم برد فیه نصضء الی آن تخرج من بیت الزوج. 

وهناك احتملنا آَْ هذه المسالة معروفة - وحتی قبل الاسلام - آن المرأة ما لم تمکن نفسها فلا نفقة لها؛ فارسل ارسال اس ان 
ولیس من البعید آن الصبی الممیز اذا آراد آن یحج وخصوصاً آن الحخ له مقذمةه وهي السفر وفیه الصعوبات. فاذا خرج من غیر 
|ذن ولیّه فکانه نوع من السيرة العمليّة آنه قاصر من التصرّف ویحتاج اٍلی اذن الولیی شفقة علیه, وفي المجموع نسب الی آبي حنيفة 
آّه لا حجٌ له. فلیس من البعید أَنّه کان متعارفاً بین الناس أنْ الصبی لا یخرج الی الحخ الا باذن وله 


! محمد بن یحیی. عن محمّد بن آحمد» عن آحمد بن هلال» عن مروك بن عبید» عن نشیط بن صالح عن هشام بن الحکم. عن آبي عبد الله تقِْ» 
قال: قال رسول الله ع : من فقه الضیف آن لا یصوم تطوّعاً الا باذن صاحبه» ومن طاعة المرة لزوجها آن لا تصوم تطوعاً الا باذنه وآمره» ومن صلاح 
العبد وطاعته ونصحه لمولاه آن لا یصوم تطوعا الا باذن مولاء وآمره» ومن بر الولد آن لا یصوم تطوعا الا بان آبویه وآمرهماء والا کان الضیف جاهلا 
وکانت المرأة عاصية وکان العبد فاسقاً عاصیا وکان الولد عافّاٌ [الكافي 4: ۸۱۵۱ ۲] 

" فان کان طفلا لا یمیز جاز آن یحرم عنه الولی» وان کان میا مراهقاً جاز آن يأذن له فیحرم هو بنفسه ... . [المبسوط ۱: ۳۲۸] 

" عن السکونی» عن جعفر عن آبیه 3 ...: «وأیّما امرآة خرجت من بیتها بغیر اذن زوجها فلا نفقة لها حتّی ترجع». [تهذیب الاحکام ۷: ۳۵۳ 
۱:۳۹ 

* وعلی الزوج کسوة الزوجة مذ یعقد النکاح ونفقتها وما تتوطاه وتتغظاه وتفترشه. واسکانها کذلك آیضا؛ صغيرة کانت و کبیرة. ذات آب آو يتيمةه 
غنية آو فقيرت دعی |لی البناء آو لم یدع» نشزت آولم تتشزء حرّة کانت آو مت بات معه بیتاً آو لم تبواء [المحلّی ۹: ۵۱۰ ۱۸۵۰] 

" الحدائق الناضرة ۲۵: ۰۵۳۱ قال: قالوا: وشرط وحوب لنفقة والسکنی للمطقة رجعیاً احتماع الشرائط المعتبرة فیها حال الوحيَّة - من الصلاحية 
للاستمتاع وتسلیم نفسها وغیره -... وکذا لو نشزت في العدة ولو بالخروج عن مسکنها بغیر اذنه تسقط نفقتها وسکناها؛ ولو عادت اٍلی الطاعة عاد 
الاستحقاق. آقول: وما ذکروه وان لم یرد به نصّ بالخصوص لا أّه الوفق بالقواعد الشرعیَّة لترتب ذلك علی بقاء الزوحيّة. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسة : ٩۲‏ موضوع : کتاب الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۲۲ فاد ۲ 

ما بالنسبة الی من کان في القافلة آیضاً کذلك. فمن المدينة الاحرام من ذي الحليفة. ومنها الی مکّة عشرة امه وعادةً فیه صعوبةه 
فلیس من البعید هم اعتبروا ٍذن الولی باعتبار آنّه کان خارحاً متعازفا... . فأنا آتصوّر آنْ المتعازف الخارجی کان علی هذاء والانسان 
یشعر مادام لم یوجد في شيء من النصوص الا في رواية واحدة والصدوق لمّا آورده في کتاب الصوم لم یذکر الحجّ» فالولد |ذا 
پسافر وحده...» فالولد |ذا کان مع آبیه فيكفي اٍذنه و علمه. 

فلا بدَ آن نتصوّر أنْ الصبي ممنوع من التصرف الا آتي راجعت [لی روایات باب الحجب, ولیس فیها ما يقتضي ان تصرّفات الصبی 
مطلقاً ممنوع. والان لا نستطیع آن نفهم أَنْ جمیع تصرّفات الصبی - ومنها العبادات - یحتاج الی |ٍذن الولت» لکن اجمالاً یمکن 
القول بذلك. 

فالمهم أنَ اثبات ذلك الآن صعب. فهل یمکن آن یستفاد من «فقد قضی حجّة الاسلام» أنَ الحج المندوب آیضاً منوط بالشرانط 
ولا تمرینی وفیه صورة الحخ؟ فالمراد ب«فقد قضی ححَة الاسلام» آي: الحج الذي ارتضاه الشارع. فالعبد من جهة آنّه ملك للمولی 
فلیس فیه قابّة أصال وبالنسبة الی الصبی - وخصوصاً اذا فشرنا «آنت ومالك لاپيك»" هکذا آیضاً-فلا بد آن یصدر الحج مقن له 
قدرة وتمکُن» والعبد لیس له قدرة باعتبار آّه ملك للمولی» والصبی [ذا کان لابیه فلیس له آن یتصرّف في شيء الا باذن آبیه. وعشمنا 
في الرواية كي یشمل الصبی الممیز. 

فالدلیل اللفظی لاعتبار الاذن في الصبي لا یوجد وهذا صار منشأً اشکال الهستاذ وآمثاله في هذا الرآي ولکن تعابیر العلماء مشعرة 
بالتسالم علی هذا الاأمر ولعلّه آمر عرفی متعارف وافقد قضی حجّة الاسلام» یشعر بأنْ تصّفاته تکون منوطةً باذن الول» ومن 
یناقش في آهل الستّة کما یکون فینا باعتبار آه لا پوجد فیه نصض. 

وفي بعض الموارد الشواهد آکثر من الاحتیاط الاحمالی - کالعلم الاجمالی - فنعتّر بائه یجب الاحتیاطء کما هنا باعتبار اذن الولی 
باعتبار السيرة المتعارفة و«أنت ومالك لابيك». 

والصورة الثالثة من الحج المندوب: من غیر الممیّ وقلنا: من خصانص الحخ ئّه یستحت احجاج الصبی. شرحنا سابقاًآنْ تلك 
الرواية (رواية المرة النْعمیّ) قطعت في روایات أهل الستّة. ومنها النظر الی الاحنبّ وانصافا الاخبار في ذلك کثبرة. وقلنا: 
صاحب «جامع الاحادیث» اضافة الی روایات حجٌ الصبی تعرّض لجملة من الروایات في ساثر الابواب. 

«یستحتٍ للولی آن بحرم بالصبی غیر الممیّ بلا خلاف؛ لجملة من الاأخبا, بل وکذا الصبیّة. وان استشکل فیها صاحب 
"المستند»" والظاهر أَنْ اشکال المحقق النراقي آنه لم پرد في رواية حکم الصبی من جهة الاحجاح بالصبی. ثم قال الاستاذ: «ثْم 
ان المشهور لم یفرّقوا بین الصبی والصبيّة ولکن صاحب المستند" استشکل في الصبيّة بدعوی اختصاص النصوص بالصبي» 
والحاق الصبيّة به یحتاج الی دلیل وهو مفقود؛ فان مورد الروایات الدلالة علی الاحجاج نما هو الصبي وامّا الصبيّة فلم ترد في 
الروایات ومّا ما یظهر من بعض الروایات «َنّ الجارية |ذا طمثت فعلیها حج الاسلام وان کانت قد حجت قبل البلوغ) فهو ناظر 


الكافي ۵: ۳/۱۳۵ و...؛ من لاب یحضره الفقیه ۳: ۱۷۷ ضمن ۱۳۰۲۹ تهذیب الاحکام ۱: ۳۶۳ ضمن ٩۱۱‏ و... . 
" کتاب الحح (السیّد الخوئی) ۱: ۳۱. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 

جلسة : ٩۲‏ موضوع : کتان الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۲۲ صفحه ۳ 

الی حح الصبیّةٌ بنفسها وغیر ناظر |لی استحباب الاحجاج بها. نعم. في الرواية: محمّد بن علیَ بن الحسین باسناده عن صفوان 
عن اسحاق بن عمار قال: سألت آبا الحسن ءایٌّ عن ابن عشر سنین یحج قال: علیه حجَة الاسلام |ذا احتلم وکذلك الجارية 
علیها الحح |ذا طمثت». 

فلعلٌ ما قال الاستاذ فا بالشی ویش ار آ خر المستفاد من تلك الروایات رجحان حج الصبیّة بنفسهاء والروایات الواردة في 
الاحجاج موردها الصبی» ولا تشمل الصبية. 

وفي «جامع الاأحادیث» ینقل عن «دعانم الاسلام» عن علي سر آنْه قال في الصبی یحج به قبل آن یبلغ الحلم قال: «لا یجزی 
ذلك عنه». یحج به کاّما ولیّه یاخذه للحخ ولکن «قبل آن یبلغ الحلم» ظاهرة في الممیّز. «وعلیه الحخ |ذا بلغ. وکذلك المرأة |ذا 
حجّ بها وهي طفلة» بناء علی أنْ «حح بها» ظاهرة في غیر الممیّز. 

نعم. هذه الرواية من منفردات «الدعانم» وهل هذا ذیل الرواية و فتوی صاحب «الدعانم» آضافها هنا؟ فهو الآن لا یوجد في 
مصادر صحابنا. والشواهد قطعيّة آنْ کتاب السنن والقضایا والاأحکام کان موجوداً عند صاحب «الدعانم»» فهل يروي منه؟! ولیس 
من البعید أَنْ هذا المطلب یرجع الی آمیر المومنین 3 . نعم» هذا الذیل الآن لیس موحوداً عندنا. فلعلٌ المراد ها هي حجت 
ولکن ولیّها معها في الحخ. فالذیل بنفسه لا بأس بدلالته علی ما نحن فیه» ولکن لم یثبت أنّه من الرواية. وثانیًبالفعل لا یوحد 
عندنا؛ وعلی آقوی التقادیر الرواية من کتاب السنن والقضایا. ولکن کما قال في «العروة» وقال الاُستاذ لا نستطیع آن [نقول] هذا 
الحکم مخت بالذکر ولا یشمل الأی. وقال في رواية: «.حججنا مم رسول الله ج ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» 
فیشمل الصبيَة آیضا. فما آفاده السیّد اليزدي والشتاذ صحیح أنْ هذا الحکم لا یختص بالصبی. 

ثم قال: «هذا ولکن یمکن استفادة حکم الصبية من بعض هذه الروایات - مثل معتبرة یونس بن یعقوب» عن آبیه» قال: قلت لابي 
عبد الله ٍْ : ان معي صبية صغارًوآنا آخاف علیهم البرده فمن آين بحرمون؟ قال: ایت بهم العرج» فلیحرموا منها؛ فان الصبیة" 
وان کانت جمعاً لالصبی" وجمع الصبيّة" الصبایا» الا أنّ المتفاهم العرفی من "الصبیة" الصغار من الأولاد. أَعمْ من الذکر 
والاش رالات بظی خلانهغی‌ها هم دبای ات 

ما کل الروایات؛ فان في بعضها: (اِنْ معنا صبتاً مولودا فکیف نصنع به؟). ولکن یستفاد آنْ الصبی لا خصوصيِة له. «فقال: ون 
تلقي حميدة فتسألها کیف تصنع بصبیانها»" فما کان من هذا القبیل (معي صبية صغار) اختصاص الحکم بالذکور انصافاً خلاف 
الظاهر. 

ومذا من علی مسلکه من توثیق کل من وقع في کتاب تفسیر علي بن ابراهیم؛ فان فیه: «حدثني محمّد بن عبد الله عن آبیه عبد 
الله بن جعفی عن السنديِ بن محمّد». هوآبان بن محمّد البجلي من الثقات الاحلا «عن یونس بن یعقوب. عن یعقوب بن قیس: 


"جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۲۷ ولا حظ: دعائم الاسلام ۱: ۲۸۹. 
متا اس ۲ ۳۱۶ 


" الکافی : ۳۰۱/ضمن ۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سبد احمد مددی الموسوی (حفظه لّ) 
جلسة : ٩۲‏ موضوع : کتاب الحچ 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۲۲ صفحه > 
قال: قال آپوعبد الله نأش : پا بن قیس» ون لوا یستبیل وم م4 لا یکونوا آمثالکم عنی آبناء الموالي المعتقین».۲الستاذ 
تمسّك بهذه الرواية علی وثاقة یعقوب بن قیس. 
ولاً ذکرنا کراراً ومراراً ی تفسیره في جملة من العبارت عبر عنه بب«التفسیر المنسوب الی علی بن ابراهیم»» وقلنا: + لیس منه ولا 
منسوباً الیه. وّل من آورد روایات الکتاب بعنوانه هو الحسن بن سلیمان الحلی صاحب «مختصر البصائر». ول من ناقش فیه هو 
الشیخ الطهرانی في هامش «الذریعة» "» وهذا قطعاً لیس لعلی بن ابراهیم. نعم» مشتملة علی قطعة من تفسیره - حتّی لو فرضنا أن 
اصل الکتاب کان موجودا الی زمن السیّد بن طاوس. والروایات الموجودة في هذا الکتاب آکثرها من تفسیر علی بن ابراهیم» 
وباختلاف من کتاب آبي الجارود و... . ویتشگل ب: 

۱. قسم ظاهرا من تفسیر علی بن ابراهیم. ومذا آیضاً ظاهراً علی قسمین: قسم ظاهرا کتبه علي بن ابراهیم في تفسیره وقسم 

من روایاته» ف«قال» ظاهراً يعني: قال عليِ بن ابراهیم. 
۲ روایات لصاحب الکتاب ولا ربط له بعلح بن ابراهیم» فمیّزه صاحب الکتاب وقال: «حدَثني». وأصولاً یذکر آشخاصاً لا 
يروي عنهم علی بن ابراهیم جزما: 

یر نها يأتي في تفسیر الاية من دون «حدئني» و«قال». ولا یعلم أنّه من صاحب الکتاب آو... . 
وطبعاً لیس للکتاب نسخة قديمة نفيسة, و«عبّاس بن محمّد» طریق المصّف الی علی بن ابراهیم» وهو من السادة الموسویّة بقع 
وللصدوق منه روایات في «العلل» وغیر ذلك. 
«(وَِنْ تلو عن ولاية آمیر المزمنین ان کل موم عیركمٌ4 قال: بدخلهم في هذا الأمر». فهذا من القسم لول وکلام 
نفس علی بن ابراهیم. وحمل الاية علی الولاية. والمراد بالامر آي الولاية. «نْ لا ینوا ناکم 4 * في معاداتکم وخلافکم 
وظلمکم لال محمّد تٍَ 4 ولعل مراده من هذا الامر الاسلام. 
قال: «حدثئني محمّد بن عبد الله» وقائل «حدئني» صاحب الکتاب لا علی بن ابراهیم. فاشتبه الشتاه وعبد الله بن حعفر 
الحميري لا پروي عن ابنه علیٌ بن ابراهیم. «حدثني محمّد بن عبد الله. عن آبیه عبد الله بن جعفر عن السندي» کوفی «بن محمّد 
عن یونس بن یعقوب» کوفیِ آیضاً «عن یعقوب بن قیس». 
وقال الهُستاذ: ِنْ یعقوب بن قیس والده والظاهر أتّه لیس آباه. والنظر في تلك العبارت ما ای المصادر ولمّا الی المشایخ» وم 
کونه نظرًالی التوئیق الی آخر الاسناد فلا. وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


۱ 

" تفسیر المَیَ ۲: ۳۰۹. 
" الذريعة 6: ۳۰۹-۳۰۲. 
اه 


" تفسیر الم ۲: ۳۰۹. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت ال حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) 
جلسة : ٩۲‏ موضو ع : کتاب الحج 
السبت (شنبه) : ۱۳۹۹/۹/۲۲ فان رز 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ٩۳‏ موضوع: کتاب الحج 
الاأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲۳ صفحه ۱ 


کان الکلام في آن الروایات في احجاج الصبی غیر الممیّز تشمل الصبيّة آم لا؟ لا باس بما استفاد راک وم انس 1 
مجموع ما ورد في الروایات لا فرق فیه بین الصبی والصبيَة (ذا حجٌ بها -|ذا کان غیر ممیّز -و|ذا حج - اذا کان ممیزا وهذا الحکم 
ثابت لکلیهما. ثم هناك فواند. وحملة منها لا بأس بالاشارة الیها: 

ولا پونس بن يعقوب الراوي لهذه الرواية قة جلیل» وله کتاب في الحجّ فلیس من البعید أَْ کل روایاته في باب الحجّ مأخوذ من 
هذا الکتاب» وتعرّض النجاشی أّه کان فطحیاء ثم رجع الی الحق»... بقي هنا آمران: 

الأول: َنْ الروایات المتقدّمة ومنها الصحیح دلّت علی جلالة یونس» وکونه موردا لعناية الصادق والکاظم والرضا ۰9 وهذا ينافي 
قول ابن مسعود أنّه فطحی» وحکاه حمدویه عن بعض أصحابنا. 

وذکره الصدوق في طریقه الی یوسف بن یعقوب کما تقذم. فان صح ما ذکروه فلا ریب أنّه قد رجع الی القول بالحق. علی ما ذکره 
وبذلك یجمع بین قول ابن مسعود والصدوق وما تقدم من الروایات. وتقلّم في ترجمة عبد الله بن جعفر بن محمّد بن علی أَنْ آکثر 
القانلین بامامته رجعوا الی الحتق. وه لم یبق بعد آبیه الا سبعین یوما. 

الامر الثاني: أنْ الشیخ عذ یونس بن یعقوب من الذین قالوا بالوقف من آصحاب آبي الحسن موسی ی . ثم رجعوا لما ظهر من 
المعجزات علی ید الرضا با . الغیبة: في الکلام علی الواقفة وهذا ما تفرّد به الشیخ» وعلی تقدیر صحَة ما ذکره نی فقد رجع 
عن ذلك الی الحق. کما ذکره. 

والمتحصّل: آنْ الرجل |مامی ثقة ولو فرض َنه کان فطحیّا و اقا رجع ی الحق. ۲ 

ولا لشیخ نفسه قال: هولاء رحعوا الی الحتق» ولم پذکر مصدراٌ والاستاذ جمع بین الامرین هکذاء وأصل المطلب برجم الی کتاب 
الکشی. فمن ذهب الی أنٌ الامام الا یتوخه الی شأنه کثیر؛ وهذا ينافي کونه فطحیاً لا بأس بهذا الجمع. لکن نعتقد أَنْ ما قاله 


النجاشی لا بد... 
«حدثنی حمدویه» ذکره عن بعض آصحابه أَنْ وئس بن یعقوب فطحی کوفیء مات بالمدينة وکفنه الرضا لْ» وائما سمّی فطحاً 
لانْ...» 


«قال آبو النضر: سمعت علی ب بن الحسن» ما من کتابه ووصل الیا بحنون کتاب رجال خلال کتاب انْکشي» والطریق الیه العیَاشیَ» 
وهوصحیح. والان لو تجمع هذه الأمور تشکُل کتاباً لعلی بن الحسن (ابن فصّال الابن» مختصر منه, ولکن ینفع الآن. وهو فطحی» 


۱ یمکن استفادة حکم الصبية من بعطض هذه الروایات -مثل معتبرة یونس بن یعقونب» عن آییه» قال: فلت لابی عبد الله طط: ان معی صبية صغاراً وأنا 
آخاف علیهم البرد. فمن ین یحرمون؟ قال: ایت بهم العرج» فلیحرموا منها؛ فان الصبية" وان کانت جمعاً ل الصبی" وجمع الصبية الصبایا» الا آن 
المتفاهم العرفی من "الصبیة" الصغار من الأولاده أَعمٌ من الذکر والانشی. وبذلك یظهر دلالة غیرها من الروایات آیضا. 

7 معجم رجال الحدیث ۲۱: ۲4۲ ضمن ۱۳۸۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ٩۳‏ موضوع: کتاب الحج 
الاأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲۳ صفحه ۲ 


ولعلّه الث آو رابع کتاب في الرجال. والعیّاشی دخل كوفة وبغداد وبصرة (أي: مواطن ومراکز علميّةِ للشیعة» وتلقّی میراث 
الاصحاب. وله «معرفة الناقلین» علی آساس المبحث الرجالی» وکتابه آیضاً وصل الینا بواسطة الکی» والعیاشی دقیق جذا. 
وینقله من غیر طریق ابن فضال والشواهد تویّده. 
فتبیّن آنه ذکر اسمه في جملة من کان فطحیَا فهل آخذ النجاشي من کتاب الکشیت؟ آنا آستبعد؛ لاه قال: له کتاب الرجال کثیر 
وت از میسن ولکن تأمّلنا بما ینفرد بنقله الشیخ؛ لانّه اعتمد علی 
اهر او اصل نسبة الوقف |ذا کان کتاب الکشی ففیه تأمّل» وان کان کلام الشیخ فأصل الکلام محلْ اشکال؛ لا الواقفيّة 
کانوا بصدد تکثیر عددهم. » ویتصوّر من دعایات واقفیّ فبعض الْعامة 2 استشکلوا: کیف تکون الامامة منصوصة وآمثال هذا الکبار 
قالوا بالوقف؟! فهناك مشکلة عند قدماء الأصحاب کان الرجل عندهم کبیراً اذا کان من الواقفة ثم رجع اٍلی الحت» فأستبعد صحة 
کلام النجاشی» خصوصاً اذا کان اعتماده علی کلام الکشی» فبیّن آنّه لم یثبت آّه کان واقفیاً ثم رجع |لی الحق. 
فیتوقف في ما پنفرد الشیخ في ما یرجع الی المذهب. خصوصاً في ما یر جع الی الْواقفيّةٍ وهم کانوا بصدد تکثیر عددهم. الشواهد 
تویّد آن القَيّة لیست واقعيّة. بل آرادوا آن ینشروا هذا الکلام الفاسد وممّا لا (شکال فیه آَْ هذا المذهب تدریجاً اضمحلّ وزال» 
وآخر کبیر منهم حمید بن زیاد. 
ففي نظري َنّ نسبة الوقف لا آساس له ونسبة الفطحيّة آیضاً کذلك واعتماد الامام ما علیه یدل علی معرفته. ون معرفتنا بالنسبة 
الیه قليلة. وما قیل «وقال لي صاحب المقبرة: آَن السریر عندي -يعني: سریر النبی ع ‏ فاذا مات رجل من بني هاشم صرّ السریر» 
فاقول: ایهم مات حتّی آعلم بالغداة ذ راب ری ای یت 
الذي مات؟ فلمّا کان من الغد جاژو؛ فآخذوا مّي السریر وقالوا: مولی لابي عبد الله ی کان یسکن العراق»۲ یدل علی جلالة 
لرجل» واذا دنا آننومن فما قالهانتجاشی آدق, وماقله الشیخ (جملة من ان رجال رماهم انشیخ منفردلیالوقف) تأقلدا فیه جاً 
۱ ۲ سکس گنوی و 
آبي عبد الله اس ؛ وروی عنه یونس بن یعقوب. تفسیر الَمَیّ: سورة... ». قلنا: هذا الکتاب لیس تفسیر الَمَی» والرواية لیس لعلی 
بن ابراهیم آیضاء کب را تس سمخ هر 
و ره 
«آقول: الظاهر اتحاده مع من بعده. 
یعقوب بن قیس البجلی: الدهنی آبو خالد. والد یونس بن یعقوب من آصحاب الصادق ا ی رحال الشیخ (۵)) ". 
سابقاً ذکرنا آنْ کتاب المعجم له مزایا فتیّة جعل للرجل عنوانین» والسرّ في التعدد أنّه مجرّدا ورد في تفسیر القمّی» وهذه اللكتة 
ناه ها |ذا تراعی بدقّة» کل عنوان ورد في مصدر یجعل له رقم وعنوان. ثم فال: «الظاهر اتحاده مع من بعده)؛ لاه لو کان في 
ا ینیس «عن آبیه یعقوب بن قیس» فلا محال للاحتمال» از الا تضما: 


۱ فهرست آسماء مصتّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۳۷۲ /ضمن ۰۱۰۱۸ 
۲ اختیار معرفة الرحال (رحال الکشی) ۲: 1۸۵ /ضمن ۷۲۲. 
7 معجم رجال الحدیث ۲۱: ۱۳۷۷۲/۱۵۶ و۱۳۷۷۳. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ٩۳‏ موضوع: کتاب الحج 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲۳ صفحه ۳ 


فعندنا محاور ثلاثة: الروایات. وکتب الرجال؛ وکتب الفهارس» فينبغي آن یذکر الانسان کل شخص بعنوانه في کل من المحاور. ثم 
یقال: وحصيلة البحث آن الرجل ورد في کتب الرجال بهذه العناوین وفي کتب الفهارس بهذه العناوین وفي کتب الرواية بهذه 
العناوین. 

«وع یعقوب بن یونس والد یونس بن یعقوب في آصحاب الباقر 3 (۱۶)» وحیث لا شبهة في آنْ یونس بن یعقوب المعروف 
الذي جعل معرّفاً لوالده هویونس بن یعقوب بن قیس ففي عبارة الرجال تحریف لا محالة. والصحیح ایعقوب بن قیس" لا ایعقوب 
بن یونس" بل ان یونس بن یعقوب بن یونس لا وجود له. ولم یذکر لا في الرجال ولا في روایة»". 

فتعرّض لثلائة عناوین؛ وجعل له ثلائة آرقام: یعقوب بن قیس في تفسیر الم ویعقوب بن قیس في رجال الشیخ» و یعقوب بن 
یونس والد یونس بن یعقوب. بینما ان ثلاثتهم واحد. ولا هل هو من آصحاب الباقر لا ؟ محتمل؛ لانْ ولده من آصحاب الصادق 
اد لکن ظاهرً وقع الشیخ في خطا آخری, أا ان یعقوب بن قیس والد یونس بن یعقوب فهو موجود في النجاشی أیضا؛ "وان 
يروي عن الصادق نی ففي روایتنا هذه. فالذي موجود الان في کلام الشیخ ونتعبّد به آنْ كنية «یعقوب آبو خالد». والان لیس لنا 
طریق به. 

وذکرنا أَ کتب الرجال جملة منها مأَخوذة من المصادر السابقة» وحملة من الموارد استخراجات الشیخ. کما یکون الآن في «جامع 
الرواة» أصله کتاب «الرحال الوسیط» للمیرزامحد الاسترآبادی, فأضاف الیه من کتب الرحال والان آیضاً حملة من المحققین 
یضیفون, فکلام الشیخ (والد یونس) من استخراحاته» ولذا لم یذکر في کتاب آخره واستخراجه صحیح؛ لانّ في «الكافي» مثلا 
عن یونس بن یعقوب. عن آبیه... . وبما آنه لم یکن من الملفین لم پذکر النجاشی. 

ففي تصوّرنا ما ذکره الشیخ صحیح ونحن نویّده الا كنية بي خالد؛ فهو تعبّد. وکونه من أصحاب الباقر بث ظاهر من استخراجات 
الشیخ» ولم نجد رواية لیعقوب بن یونس عن الباقر ید لکن |ذا فرضنا أنْ ما جاء في عبارة الشیخ دقیق کان الرواية هکذا: عن 
یعقوب بن یونس والد یونس بن یعقوب عن آبي جعفر» والنسخة کان مخلوطة. والصواب: عن یعقوب آبي یونس والد یونس بن 
یعقوب؛ لان الشواهد دالّة علی آَنْ والده قیس, فالنسخة مغلوطة. 

فما آفاده الأستاذ باه عرفه آتّه والد پونس بن یعقوب فهذا دل علی آَنّ الولد آعرف من آبیه. فکان المناسب آن پلاحظ الاأستاذ هذا أن 
في العناوین تکرارً آو غلطاًآو... . فالعناوین ۱۷۰۰۰ عنوان؛ ولکن الرواة الواقعی یفرق معهم. 

ف«یعقوب بن یونس والد یونس بن یعقوب» |ٍن کان في کلام ابن عقدة فغلط والصواب: «یعقوب آبي یونس والد یونس بن یعقوب» 
و«یعقوب بن یونس» لیس له آثر لا في الرجال ولا في الفهارس. وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


( معجم رجال الحدیث ۲۱: ۱۵۶ ۱۳۷۷۳. 


۲ پونس بن یعقوب بن قیس... ۲ [فهرست آسماء مصیّفی الشيعة (رحال النحاشی): 32 اصضمن ۱۱۳۳۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ٩۳‏ موضوع: کتاب الحج 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲۳ صفحه > 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ٩‏ موضوع: کتاب الحج 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۹/۲۴ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی |حجاج الصبی والصبیّة والاصل اشتراك الحکم بینهماء الا آن یتفشر هذه الظاهرة بان اللغات فی القوانین 
والاصطلاحات الْقانونيّة تستخدم آلفاظ خاص بالمذکُر والمراد کلاهماء فالمادة القانويّة تشملهماء فاذا قال: «ا لهذا حجٌ»"-ولو 
کانت قصيّة خارحیّة - ففي المواد القانويّة یشمل کلیهما. فما آفاده الماتن بآن استحباب الاححاح للصبی یشمل الضتة ابضا فی 


1 


محلّه. 

تمسّك بتعبیره بمعتبرة یونس بن یعقوب باعتبار ذکر والده في تفسیر علي بن ابراهیم. وتبیّن آنها لیست من تفسیر علی بن ابراهیم. 
نعم. عدّة من روایات علی بن ابراهیم موحودة في هذا الکتاب» وهذه الرواية رواها صاحب الکتاب وصاحبه من کان وتّق من 
جاء اسمه في الکتاب وذکرنا نَ ذاك المبنی لم یکن مشتهرً بین القدماء واعتمادهم اما علی المشایخ وامّا علی المصادر» ومن 
زمن العلامة تعارف هذا المسلك. ومضافاً الی أنّه لیس في النص الموجود: «عن آبیه. یعقوب بن قیس»» فلو کنا وحسب القاعدة 
الرواية لا تخلو من الضعف باعتبار جهالة حال یونس بن یعقوب. والان بحسب قواعد الرجال یبقی الاشکال فیه. 

نعم. بما أّه صهر معاوية بن عمّار وعمّار وولده من أحلاء طاثفة ولمعاوية بن عمار کتاب الحج جدّاً معروف. الانسان یتلّس من 
خلال الشواهد الْتاريخيّة أنْ هذا الرحل من المشاهیر والمعاریف فاذا آمتا بهذا المسلك آمکننا توثیقه. 

ییقی الکلام في التحلیل الفهرستی؛ وظاهرا بما آن الرواية هذه ظاهراً من کتاب الحجٌ لیونس بن یعقوب فنفس اعتماده علی اثبات 
حکم من أحکام الله علی والده في النقل انصافاً یدل علی قبول هذه الرواية لا أَقلْ» فیحصل توثیق لوالده آو وثوق بهذه الرواي. فایراد 
هذه الرواية في کتاب معذ لبیان آحکام الله علی ضوء مدرسة هل البیت ما توثیق لابیه, ولا آقل الوئوق بالرواية. نعم» بقي أنْ الكليني 
آوردها في «الكافي» عن محمّد بن پحبی... 

«وباسناده عن یونس بن یعقوب» عن آبیه. قال: قلت لابي عبد الله اب : ان معي صبية صغاراً وأنا آخاف علیهم البرده فمن آين 
بحرمون؟ قال: ایت بهم العرج فلیحرموا منها؛ فاتك اٍذا آتیت بهم العرج وقعت في تهامة, ثم قال: فان خفت علیهم فایت بهم 
الجحفة» ". ورواه الکلیني عن محقد بن یحبی. عن الحسن بن علي» عن پونس بن یعقوب مثله. والعجب آّه عکس ولعله جاء به 
من الکلینی ثم من الصدوق واآوّل الباب من الکلینی. 

ولعل نظره الی الاصخ فالاصح. والاحتمال القوي في الحسن بن علی هنا آّه هو الحسن بن علی حفید عبد الله بن المغیرة» روی 
منه القَمَیون ۲ 

فالحاصل: هل هه الرواية معتبرة؟ علی مسلکنا نعم» وعلی المسلك الرجاليّة الأمر مشکل. وخصوصاً الشیخ یقول: والد یونس بن 
یعقوب. فک الولد آشهر, فوصوله الی درجة تغني من التوئیق مشکل دا فالرواية معتبرة وثوقاٌ 


" مسند آحمد ۱: ۲۱۹ و...؛ صحیح مسلم 6: ۱.۱ 
" جامع آحادیث الشيعة ۰ 4/۰۲ 16 


" معجم رحال الحدیث 1: 4۳ ۲۹۷۸/۵ و٩‏ ۲۹۷. 
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قال الماتن: «وکذا المجنون وان کان لا بخلو عن (شکال»"» وقلنا: في بعض المتون عطف المجنون علی الصبی. ولکنّ السیّد 
آشار الی آنه لیس فیه نصض. وألحقه الاصحاب الی الصبی غیر الممیَز. اه لا یخلو من اشکال فصحیح. والاصحاب لمَا آلحقوه 
بالصبی غیر الممیْز اضافة الی ذلك في بعض الخصوصیّات یضاًآلحقوه. ففي بعض الخصوصیّات آلحقوا الصبی ژ المجنون. فاذا 
آعتق المولی عبده قبل آحد الموقفین قالوا با حجه يجزي عن ححة الاسلام. ثم آلحقوا الصبی بالعبد. ثم آلحقوا المجنون. وبما 
ناخ جعل نلصین تعتوا نی المجنون, فتعذوا في جملة من الاحکام یط فجعلوا الرمي و.. . للمجنون آیضاء ومن الاحکام |ذا 
آعتق قبل المواقیت قیت» وبالنسبة الی المجنون سيأتي, وهنا قال: وان کان لا یخلو من (شکال... وقال: «وکذا |ذا حجٌ المجنون ندباً ثم 
کمل قبل المشعر» واستدلوا علی ذلك بوجوه: آحدها: النصوص الواردة في العبد علی ما سيأتي بدعوی عدم خصوصيّة للعبد في 
یت الشروع حال عدم الوجوب؛ لعدم الکمال ثم حصوله قبل المشعر. وفیه: آّه قیاس مع أنْ لازمه الالتزام به في من 
حج متسکعاء ثم حصل له الاستطاعة قبل المشعر ولا یقولون به». 

طبعاً الاشکال با توسعة لداثرة الاشکال» ولیس اشکالا: 

«الثاني: ما ورد من الاخبار من أنْ من لم بحرم من مکة آحرم من حیث آمکنه؛ فاّه یستفاد منها آنْ الوقت صالح لانشاء الاحرام» 
فیلزم آن یکون صالحاً للانقلاب آو القلب ی وفیه ما لا یخفی. 

الثالث: الأخبار الدالة علی َنْ من آدرك المشعر فقد آدرك الحجّ. وفیه: آنْ موردها من لم یحرم» فلا یشمل من آحرم سابقاً لغیر حجة 
الاسلام» فالقول بالاجزاء مشکل, والاحوط الاعادة بعد ذلك ان کان مستطیعا بل لا بخلو عن قرّة ‏ وعلی القول بالاحزاء يحري 
فیه الفروع الاتية في مسألة العبد - من آّه هل یجب تجدید اليّة لحجَة الاسلام آو لا؟ وأنّه هل یشترط في الاجزاء استطاعته بعد 
البلوغ من البلد آو من المیقات آو لا؟ وآئه هل يجري في حح التمتّم مع کون العمرة بتمامها قبل البلوغ آو لا؟ الی غیر ذلك -»". 
والغریب آّه في هذه المساألة دخل بتفصیل وناقش. هنا آلحقه بالصبی غیر الممیز. وتبیّن آنْ مثل السیّد اليزدي استشکل في کلا 
المقامین. 
قال لاْستاذ: «ذکر الأصحاب». صحیح ومصدره الشیخ في المبسوط «انّه کالصبن في استحباب الاحجاج, ولا دلیل علیه؛ فان 
الأحکام الشرعيّة -واحبة کانت آو مستحّة -غیر متوخهة |لی المجنون أصلل؛ فاتّه کالبهانم». وقدیماً قالوا: الجنون فنون. «والحاق 
المجنون بالصبی یشبه القیاس مع أّه قیاس ِِ الفارق» ولا باس بالاحجاح به رجاءٌ» ؛ يعني: من باب الاحتیاط وقلنا: المورد ذا 
کان مورداً لاحتیاط لا یلزم آن یکون مستحّاً شرعاه وان قال بعض الاصحاب بالملازمة. وقلنا: لا عقلاً دلیل علی الاحتیاط ولا 
شرعاء خلافاً لمن قال باه لا ریب في حسنه عقلاً وشرعا: 

وا تفصیل البحث: سبق آن ذکرنا َنْ جملة من الاحکام لم تکن مذكورة في روایاتناه فلا تکون مذكورة في کتب آصحابنا قبل الشیخ 
وحتی نفس الشیخ في «النهایة». وتعرّض لها في «المبسوط» آو «الخلاف»؛ وخصوصاٌ في «الخلاف» ادذعی الااجماع علی بعضها. 
ثم قلنا: کما هو المشهور فمن بعد الشیخ تجلیلاً له واحترامًآفتوا بتلك الاحکام؛ وهذا الالحاق صنعه الشیخ لمن لا تقلیدا علی 
( العروة الوثقی : 7 ۳. 


العروة الوثقی 6: ۳۵۱. 
" کتاب الحج «السیّد الخونی) ۱: ۳۳. 
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با ثم العلامة في کتبه 
الفقَهّية آدرج بعضها وقال: المشهور کذاء. ومراده آن بعض الفتاوی اشتهرت الفتوی بها بعد الشیخ ولیست في النصوص. ومراده 
حخینها اذا لم یکن لها معارض, وهذا المسلك لم یشتهر بین أصحابنا؛ فانه درحة متوسَطة في الححية لیس لها نظیر. 

وتدریجا ماه العلامة مشهورقبلت بین الاصحاب. تم و و ی ی 
صولی واشتهر ی ای 
تقصیوصا بملاحظة «خذ بما اشتهر ب بین صحابك» بناءٌ علی التعمیم فیه بالنسبة اٍلی کل ما اشتهر واه بین سوه 
ححَیته مطلقا؛ والمشهور عدم حسَیّته. وفي کلام النراقی: یلزم من ححیتها عدم حجیتها. ولکن بما آنْ الشیخ في «الرسانل» قال: 
الاصل الازلی عدم حسَِة الظن واستثنی منه خمسة آمور آحدها الشهرة الفتوانية فاشتهرت هذا البحث. لکن لا بمقدار.... فتبّن 
جذور المسألة. والأصحاب المتقذمون لم یتعرَضوا لعدم وجوده في النصوص, والشیخ تعرّض لتفریعاته. 

فتبیّن تاریخ المسألة عند آصحابناه والصبی غیر الممیّز - والمولود حتّی - في روایات آهل البیت حکمه مذکور» وبالنسبة الی 
المجنون لم یرد في رواية واحدة حتی بل تعرّضنا للروایات العامّة في باب البلوغ الصوم والصلاة موجود. لکن لم نجد ولو في 
واحدة منها مسألة الحخ» مثل «یجب الحخ علی الصبی |ٍذا کان له آربعة عشر سنة...»» فالمجنون لم یذکر لا في الروایات العامَة 
ولا تشاد 

نعم» الموجود آّه کتبت له الحسنات والسینات عند البلوغ وعلماء السَة قسم منهم -ولعلّه الأکثر - آلحقوا المجنون بالصبی غیر 
مت ات و تن رت ی ی تهر کلا الحکمین عند صحابنا. 

فآول شيء ار ۱۵ ولکنّ الشیخ لم یتأثر بالستَة... . هذا ما استظهره الشیخ» ومن بعده اشتهرت ولیس معناه تقلید الشیخ» 
بل آمنوا بهذا المطلب» واصل المطلب مأخوذ من کلام الشیخ في «المبسوط» بل یستفاد من عبارة غیر مسألة المجنون والشیخ 
قد یکرر وقد یکون کلامه مختلفا وهذه مشکلة في «المبسوط». وقد یکون الشیخ یختلف کلماته في هذه الجهة. 

وسابقاً ذکرنا ما قاله في الصبی ابتدام وهو تعرّض لمسألة الصبی من ول کتاب الحج. ثم قال: «فالشروط التي اعتبرناها علی ثلائة 
آضرب) ۲ » ومثلها نقلنا عن کتاب «المجموع»» ولیس في نصوصنا. 

«آحدها شرط في الصحَة والوجوب -وهو العقل - والاخر شرط في صحَة دون الوحوب - وهو الاسلام؛ لا الکافر یجب علیه وان 
لم تصح منه ‏ والثالك شرط في الوجوب دون الصحَة؛ لانْ الصبي والمملوك ومن لیس له زاد ولا راحلة ولیس بمخلي السرب ولا 
یمکنه المسیر لو تکفا لصخ منهم الحج غیر أّه لا یجزیهم عن ححة الاسلام». 

م قال: «وراعینا البلوغ والحرَيّة وکمال العقل لانْ هولاء لو تکّفوا الحج وحجوا لا خلاف آنه لا بجزیهم ووحب علیهم |عادة حجة 
الاسلام. فان بلغ الصبی آو أعتق العبد آو رجع الیه العقل قبل آن یفوته المشعر الحرام فوقف بها آتی بباقي المناسك فاّه یجزیه عن 
ححة الاسلام». هذا الذي قرآنا الآن من العروة وناقش فیه. 

تعرّض لبعض فروع الصبی. غدا نشرح حملة من الفروع فیه. وصلی الله علی محقّد وآله الطاهرین 


وال الا ی ۱۳۳۶ اتف ۲۹ ۲: 
المسوط ۱ ۲۹۷: 
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کان الکلام بالنسبة الی ما تعزض له الماتن بالنسبة الی احجاج الصبی» ثم قال: «لم برد فیه نص بالخصوص» والمجنون بذاك 
الحکم» وقلنا: ان الماتن تعرّض لهذا البحث في بحث المجنون» وأمس قرآنا تقریباً عبارته. لکن قبل الجنون تعرّض أّه بالنسبة الی 
الصبی کذلك. وطبعاً مراده الصبی الممیّزه فلو حجٌ باذن والده ثم بلغ.... «قد عرفت أّه لو حج الصبي عشر مات لم یجزه عن 
حجّة الاسلام. بل پجب علیه بعد البلوغ والاستطاعة. لکن استثنی المشهور من ذلك ما لو بلغ وأدرك المشعر؛ فائه حینثذٍ يجزي 
عن حجة الاسلام. بل ادّعی بعضهم الاجماع علیه». 

ثم قال: «وکذا |ذا حج المجنون ندب ثم کمل قبل المشعر»". طبعاً الصبی ممیزء والا فلا معنی لقوله: «کمل قبل المشعر». وهنال 
تعرَضنا لکلام الماتن ولوجوه آفادها الماتن» لکن في الصبی لم نتعزض» واصل الاشکال أنْ النصوص واردة في خصوص العبد |ذا 
أعتق قبل الموقف رواية لشهاب " ورواية منسوبة الی معاوية بن عمار. * هذا صحیح في باب العبد. وألحقه الاصحاب. ثم آلحقوا 
المجنون بالصبی -يعني: غیر الممیّز- نم في العقل قبل المشعر وبطبيعة الحال لا بالنسبة الی الصبی [ذا کمل قبل المشعر دلیل» 
ولا بالنسبة الی المجنون. نعم» تعرّض العامّة للمجنون قبل الشیخ. وتعزض الشیخ في «المبسوط» و«الخلاف»» لکن بالنسبة الی 
الصبی |ذا بلغ قبل المشعر ادّعي الاجماع. 

وقال الستاذ: المشهور هکذاء وادذعي علیه الاجماع» قال الشیخ في «الخلاف»: دلیلنا اجماع الفرقة وأخبارهم. وهذا موجود في 
کلام الشیخ. قال الأستاذ: آّا ما نسبه الی الأخبار فلم یذکر في عتق العبد. 

یبدو آن سر المسألة في الصبی |ذا بلغ قبل المشعر یعود الی آخبارهم والاجماع: 

«مسألة ۲۲۲: احرام الصبی عندنا جائز صحیح. واحرام العبد صحیح بلا خلاف ووافقنا الشافعی في |حرام الصبی. فعلی هذا [ذا 
بلغ الصبی واعتق العبد قبل التحلْل» ولم یقل: قبل المشعره فلذا پفرض الصور ثلاث: الأولی آن یکون هذا قبل المشعر؛ مثلا قبل 


والروایات الواردة في الاحجاج موردها الصبی» ولا تشمل الصبيّة. [کتاب الحخ (السید الخوئی) ۱: ۳۱] 

" العروة الوثقی 6: ۳۵۱-۳۵۰. 

"یب 6۷ -صا ۱4۸ محمّد بن یعقوب. عن کا ۲4۲ -عدَة من آصحابنا؛ عن سهل بن زیاد عن ابن محبوب. عن شهاب عن آبي عبد الله 3 
في رجل آعتق عشيّة عرفة عبداً له: آايجزي عن العبد حجّة الاسلام؟ قال: نعم. قلت: فا ولد آحجها مولاهاء آ يجزي عنها؟ قال: لا. قلت: (-کا) لها 
(لهکاصا) آحر في حختها؟ قال: نعم (کا - قال: وسالته عن ابن عشر سنین یح. قال: علیه حجَة الاسلام |ٍذا احتلم. وکذلك الجارية علیها الحخ |ذا 
طمثت). 

فقیه ۱۹۵ - الحسن بن محبوب. عن شهاب» عن آبي عبد الله ث في رجل آعتق عشیَّة عرفة عبداً له. قال: يجزي عن العبد حجَة الاسلام؛ ویکتب 
للسیّد آحران: واب العتق وئواب الحجّ. المحاسن 17 - البرق» عن ابن محبوب عن شهاب. عن آبي عبد الله لا نحوه. [جامع آحادیث الشيعة 
۰ ۲۷۳ ۸۳۳/۲۷۶ و4 ۸۳] 

* فقیه ۱۹۵ -روي عن یب 46۸ صا ۱4۸ - معاوية بن عمّار قال: قلت لابی عبد الله با : مملوك آعتق یوم عرفة. قال: |ٍذا آدرك آحد الموقفین فقد 
آدرك الحجْ. المعتبر ۳۲۷ -روی معاوية بن عمّار عن آبي عبد الله اس في مملوك آعنق یوم عرفته قال: اذا آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحج؛ وان 
فاته الموقفان فقد فاته الحج ویتم حجه ثم یستأنف ححة الاسلام في ما بعد. [حامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۷۳ ۸۳۵] 
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الذبح» وينبغي آن پلاحظ آَنّ هنا فقط الصبی والعبد. وفرض قبل التحلّل؛ مثلا یوم العید قبل الحلق و الذبح» فیقول الشیخ: حجه 
صحیحاً لکن مندوبا؛ ولا یتقلب الی الواجب (حجَة الاسلام). 

«فیه ثلاث مسائل: ما آن یکملا بعد فوات وقت الوقوف. آو بعد الوقوف وقبل فوات وقته. فان کملا بعد فوات وقت والوقوف - مثل 
آن یکملا بعد طلوع الغجر من یوم النحر - مضیا علی الاحرام. وکان الحج تطوعاء ولا يجزي عن حجه الاسلام بلا خلاف»؛ لانهما 
لم پدرکا المشعر. 

«وان کملا قبل الوقوف تعیّن احرام کل واحد منهما بالفرض, وأحزآه عن حجة الاسلام. وبه قال الشافعی. وقال آبو حنيفة: الصبی 
یحتاج |لی تجدید احرام؛ لانْ احرامه لا یصخ عنده»؛ يعني: یری عمله تمرینّا «والعبد يمضي علی |حرامه تطوَعاء ولا ینقلب 
فرضا وقال مالك: الصبی والعبد معا یمضیان في الحجّ. ویکون تطوّعا. دلیلنا: بحماع الفرقة وآخبارهم؛ فالّهم لا یختلفون في هذه 
المسألة وهي منصوصة لهم. وقد ذکرناها ونصوصها في الکتاب المقدم ذکره».۱ 

واستشکل علیه اللْستاذ باه لیس في المسألة حتی خبر ضعیف؛ فاّه حمل کلامه علی ما (ذا کملا قبل المشعر» لکن تین أ في 
کلام الشیخ هنا فرضان. ظاهر کلامه |جماع الفرقة وأخبارهم علی کلتا المسألتین» وتمسشك بالروایات الدالّة علی من فاته الموقفان» 
فلا حح له. 

فیفرض تارةٌ َنْ بلوغه وعتقه بعد الوقوف وقبل الحلق والذبح. فتمشکه لیس بهذه الروایات التي آعتق العبد یوم العرفة. 

ظاهراً لم یراجع الاأستاذ الکتاب ولا فواضح آنّه تمسك برواية «من درك المشعر». فمراد الشیخ بالاجماع وأخبار الطانفة هذان 
الفرضان. 

«مسألة ۲۲۷: وان کان البلوغ والعتق بعد الوقوف وقبل فوات وقته -مثل آن کملا قبل طلوع الفجر -رجعا الی عرفات والمشعر ان 
آمکنهما» وان لم یمکنهما رجعا الی المشعر ووقفا وقد آحزآهماء فان لم یعودا البهما آو الی آحدهما فلا یجزیهما عن حجة الاسلام. 
وقال الشافعی: |ٍن عادا الی عرفات فوقفا قبل طلوع الفجر فالحکم فیه کما لو کملا قبل الوقوف؛ فائه یجزیهماء وان لم یعودا الی 
عرفات لم یجزهما عن حجَة الاسلام. وحكي عن ابن عبّاس آنّه قال: بجزیهما عن حجة الاسلام. 

دلیلنا: اجماع الفرقة؛ فانهم لا یختلفون في آنْ من آدرك المشعر فقد آدرك الحج ومن فاته فقد فاته الحج». 

فتصوّروا أَنْ کلام الشیخ في ما (ذا َعتق قبل المشعر» بینما ذکر هذا الکلام في فرضین. وتبین أنْ ما آفاده الشیخ هو الأساس في 
المسالة. لکنّه هنا لم پذکر المجنون» لکن في «المبسوط» تعرّض له. واحتملنا آنْ مراده ب«احماع الفرقة» يعني علماء بغداد. 
و«آخبارهم» آي الْقمَیّون. 

وبینا أَْ الاجماع بمعنی لا خلاف فیه بین الطانفة في الروایات آیضاً موجود. وشرحنا کما ان دعوی الاجماع من العللامة یحتاج الی 


فظاهر أنْ الشیخ استظهر أنْ حکم الصبی لیس من الروایات في باب العبد حتّی یکون قیاساء بل من الروایات في من آدرك المشعر» 
ولعل علماء قمع استشعروا بوحدة المناط بین العبد والصبی. 


الخلاف ۲: ۳۷۹ 1 
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والمشكلة في المجنون أَن |احرامه هل ینعقد صحیحاً ُم لا؟ نعم» نقلنا عبارة النوويٌ نقل من جملة من آصحابه أنّ المجنون لا ینعقد 
احرامه» وقال: َصح الاقوال أنْ احرامه ینعقد باحرام ولیّه. ومثل الشیخ اختار هذه المساألة من جهة القواعد لا من جهة التأثر بهم. 
وهو ملتفت بان اقیاس عندنا باطل» ؛ لکن ری تنقیح المناط بأن المجنون قطعاً لیس بقل من ولد وله یوم واحد. 

والأْستاذ قال باتیانه رحاء " وقلن التصول العمليّة من |بداعات النفس والنص ورد في المولود. فنتعدی ٍلی کل من لیس له شعور 
وادراك...؟! فتبیّن أنْ أصل المسألة هو الشیخ في الحاق الصبی ثم في الحاق المجنون. 

وأمّا «المبسوط» [ف]لا اشکال له دوراً کبیرا في الشيعةه وانصافاً (ذا آردنا آن ندخل في دور الفقه الشیعی علی ضوء الفقه الا مامي 
لا بد آن نرجع الیه. والانصاف ان ما صنعه الشیخ في غاية المتانة والدقة» وکتّا بحاحة منه» ولکن هل هو عملاً کان كثرة آشغاله تمنعه 
من الدقّة الکاملة؟... فاقتراحنا أَْ الکتاب یحتاج الی تحقیق وانصافاً یکون في متناول ید الفقهاء باعتبار أنْ له تأثیراً کبیراء وبعد 
النسخ في الدرحة الأولی آن بحصل علی الکتاب الاصلی؛ فکان في فقه الشافعیة - مثل «المهذّب» - وبطبيعة الحال لیس الشیخ 
متأثرا بالفقه الشافعی. 

فمثلاًقال الشیخ: «فالشروط التي اعتبرناها علی ثلائة آضرب: آحدها شرط في الصحَة والوحوب - وهو العقل - والاخر شرط في 
صحة دون الوجوب - وهو الاسلام؛ لانْ الکافر يجب علیه وان لم تصخ منه -) ۲. 

وذکرنا نْ بعض أصحابنا ذهبوا (لی أَْ الکفار غیر مکلْفین بالاأحکام. فالاسلام شرط في الصة والوجوب. فیأخذ العنوان والفروع 
من فقه الشافعی» ولیس في روایاتنه ویذهب الی الاحکام علی ضوء الفقه الامامی. 

«والثالث شرط في الوجوب دون الصحَة؛ لا الصبی والمملوك ومن لیس له زاد ولا راحلة ولیس بمخلي السرب ولا یمکنه المسیر 
لو تکفوا لصخ منهم الحج غیر ّه لا بجزیهم عن ححة الاسلام». 

ثم قال: «وراعینا البلوغ والحرَّة وکمال العقل لانْ هولاء لو تکّفوا الحجٌ وحجوا لا خلاف آنه لا بجزیهم ووحب علیهم |عادة حجة 
الاسلام. فان بلغ الصبي آوأعتق العبد آورجع الیه العقل قبل آن یفوته المشعر الحرام فوقف بها آتی بباقي المناسك؛ فاّه یجزیه عن 
حجة الاسلام». 

فالمهم آن یکون یوم عرفة في عرفات. وآما بالنسبة الی الصبی والعبد یکون حجه صحیحاً باعتبار الاستحباب» فصحة الحخ لهما 
باعتبار وجود الامر الاستحبابی. نعم العبد ذا لم یأذن المولی له فنحجه تمرینی, فاأَخذ التصویر من مصادرهم واعطاء الحکم آمر 
یت 

ومن الفروض أنّ علماء الشيعة في بغداد کانوا یدخلون في تلك المسائل» وبغداد مدينة ذاخرة بالافکاره فما صنعه الشیخ في غاية 
الجودة. والان کل المذاهب في العالم پنظرون الی المذاهب الخری» ویحاولون آن یفهموا ویسألواه و66۸۰ من الروابات 
المتعارضة الشیخ یتفرّد بهاء والکلینی والصدوق حذفاهاء فأوردها الشیخ ثم حاول آن یرفع التعارض, والوجه في ذلك أنْ الشیخ رأی 


۲ ذکر الأصحاب أنّه کالصبی فی استحباب الاحجاج. ولا دلیل علیه؛ فان الاحکام الشرعيّة -واحبة کانت آو مستحّة-غیر متوخهة الی المحنون اصلا؛ 
المبوط ۲۱ ۲۹۷: 
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من السنّة آنهم اطلعوا علی کتب مثل حسین بن سعید ویقولون: لماذا لم تعملوا بها؟! خصوصاً علی مسلك الأصحاب أنْ التعاروض 
في الروایات |ثباتج ولیس ثبوتاٌ 
فقال الرضا اج : «کلام وّلنا یشبه کلام آخرناء.. قول ریبّنا» فالتعارض |ذا حصل تعارض اثباتی, لا آنْ الامام نی رجع عن رأیه. 
وانصافً لا يكفي هذا النحو من التعامل مع الروایات» وأصولاً مسلك الشیخ الجمع. وتات المسالك عند أصحابنا في تعارض 
الاخبار آربعة: 
۱ الترحیح. بعد القرن ۸ ومن بعد العلامة. 
۲. الطرح» وخصوص عند من یری الترجیح بالکتاب والسنة. 
۳. التخییر» نسب الی الکلینی. 
5 الجمع» یظهر من الشیخ. 
فقد تبیّن نْ الشیخ کان في مرحلة خاصّة في الفقه الاسلامی والامامی کلیهماء ولا تعرض بالفقه المقارن. ثم في التفریعات في 
الفقه الاسلامی وحاول |عطاء حکم الفقه الامامی» ثم حاول حلْ التعارض والصعوبات. ونعم ما صنع. وهذا آمر لا بدٌ منه» والان 
توسع اسلامی شدید موجود. بل توشع العالم البشري. 
وذکرنا آن الروایات تحتاج الی التنقیح» وأصولاً ذکرنا ان لتعارض مبنی علی الحيّة التعبدیّة ولا نومن بها. ففي تصورنا لا بذ من 
سلوك طرق حديدة في الروایات والان یناقشونا حتّی علماء لا دین لهم؛ يعني: صار انفتاح علمی. 

وصلّی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" قال پونس: وافیت العراق فوجدت بها قطعة من آصحاب آبي جعفر نات ووجدت آصحاب آبي عبد الله مد متوافرین» فسمعت منهم وأخذت 
کتبهم. فعرضتها من بعد علی آبي الحسن الرضا نی فأنکر منها آحادیث کثيرة آن یکون من آحادیث آبي عبد الله. وقال لي: نبا الخطاب کذب علی 
آبي عبد الله ام . لعن الله آبا الخطاب. وکذلك آصحاب آبي الخطاب یدسّون هه الا حدیث اٍلی یومنا هذا في کتب آصحاب آبي عبد الله ی 
فلا تقبلوا علینا خلاف القرآن؛ فاتّا ان تحدئنا حذثئنا بموافقة القرآن وموافقة الستة. اتّا عن الله وعن رسوله نحذث. ولا نقول: "قال فلان وفلان فیتناقض 
کلامنا. ان کلام آخرنا مثل کلام آوّلنء وکلام آولنا مصادق لکلام آخرنا. [اختبار معرفة الرجال (رجال الکشی) ۲ ۰۱/۹۱ ۶] 
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لا |شکال آَنْ «المبسوط» له دور کبیر في فقه الامامیّة وفي نظرنا یحتاج الی تحقیق جدید وتصحیح وأصولاً شاكلة الکتاب لا بد آن نتغیّره والمهمٌ 
الاطلاع علی المصدر الذي آخذ الشیخ منه. والظاهر أنّه من فقه الشافعیّة وقد یری فیه تکرار ومع التکرار یختلف الحکم. وقد لا یوجد نوع من 
الانسجام الفقهی» ولا نعلم آنّهآغذ من مصدر و آکثر. و«المبسوط» للسرخسی في فقه الحنفيّة. وفیه فواند جا لکثه مبعثرة. 

ونحن في تصوّرنا «الوسیلة» لابن حمزة الطوسی تقریباً فهرست [«المبسوط» ولکن ذکرنا آکثر من مرّة آن ابن ادریس متأثر به. لک المحقّق جمع 
في «التشریع» تقریباً ین الفقه المنصوص والتفریعی وتقسیم الفقه الی آربعة آقسام لم یکن قبله. فکتاب «المبسوط» للشیخ یحقّق علی هذا الضوه: 
تأثیره في الفقه الشیعی وفیه بحسب الظاهر لیست روایات. 

ففي تصوّرنا لو یحّق تحقیقاً جدیدً اصلاً وکتبه الغقهيّة لها ميزة ولو کان المحّق واحداً فله تأثیر في الفقه الامامی. وأصولاً الشیخ یمتاز بوضوح 
الفکر» ومثلا في «الأمالي» له نکتة لا یوحد في «الأمالي» للصدوق والمفید. وتقریباً آثاره جمیعاً هکذا. ولیت لجنة قامت بتحقیق کتبه وبیان النکات 
لفتَيّة فیهاه وتقریباً الی هذه الالف سنة کانت التأثر بکتب الشیخ» وجملة من الفروع هو انفردت بهاء وحملة من فروعه صارت محل مناقشة بعد» 
کالصبی الممیّز و...» وفي کتب الستّة آلحقوا به السکران والنائم و...» لکن بینناحتّی في «العروة» - آلحقوا المجنون فقط؛ لانْ الشیخ ذکره ولم یعمم. 
صحیح أنَ جملة من فتاواه اشتهرت» لکن في ما بعد بعض الأصحاب ناقشوا فیه. وتقریباً حمیع ما صتّف الشیخ فیه هکذاء والآن لنا آن نناقش في 
حمیع مدرسة الشیخ, ولیس المراد من المناقشة رد آرانه» فانصافاً له شخصيّة علميّة کبيرة لکّه آخذ کتابا لبعض العامّة وعلّق علیه علی رأي الشيعةه 
ولعلّ الکتاب الاصل یتلقی عنده حیّدا. 

ولکن في الکتاب مضافاًالی صورة الکتاب وطبعته ملاحظات علميّة ونحن الآن یعود کلامنا الی ملاحظات علميّة. وهذه الکتب الثلائة تحقیقها یفتح 
ویصیر مصباحاً للفقیه في الفقه الامامی. 

فقلنا: النص الوارد عن رسول الله ع في باب الصبیان بالنسبة الی الصبی الممیّز لیس نص عن رسول الله ع بنفسه. نعم» بعنوان التقریر منه 
«حججنا مع رسول الله 3 ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» فتلقوه بینهم بالتقریر بأن رسول الله عٌ آجاز حجٌ النساء و...» وبالنسبة الی 
الصبی غیر الممیّز رواية في المرأة الخنعمية « لهذا حجْ؟» وعندنا رواية واحدة عن عبد الله بن سنان: «آ یحجْ عن مثل هذا؟» تایه ال نود 
موجودة في حج الجنعميّةِ مع طفلها. 

والنکتة لفَيّة التي حصلت في ما بعد بین المسلمین آن هل المراد من «ا لهذا حجَ» آي: مثل الصبی؟ ومن کلام رسول الله عٍ یستفاد أنْ لمثله (آي: 
غیر ذي الشعور) حا. فیمکن آن یستفاد من مجموع الایات والروایات والاأحواء الفقَهيَّة کاتّما الحجّ یکون شکلین: تارة الشخص يوَدّي الاعمال» وقد 
یکون باحضاره في تلك المشاهد. فالیوم التاسع له شآن للحضور في المشاهد سواء کان الشخص یحش بالحضور آو لاحظنا نفس الحضور. 

نعم. السوال وقع للصبی الذي هو أحد آفراد فاقد الفهم. والمشهور بین هل السئّة تمشکوا للقیاس بقوله تعالی: فاعتبروا یا آُولي الأصار4 ** وهو 
من العبور. ولو کتا نحن وروایات الحخ نفهم أنّه هم من الصلاة. نعبر من عنوان الصبی اٍلی الفاقد للوعي. ولکن الشیخ ذکر خصوص المجنون 
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" المستصفی: ۰۲۹۳ قال: اذ معنی الاعتبار العبور من الشيء اٍلی نظیره اذا شارکه في المعنی» ولاحظ: المحصول ۵: ۱ ۲. 
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فالاصحاب تعرّضوا رتیل مر فصار الکلام في الفقه الاسلامی: هل نتعدّی الی الصبی آو الی کل من کان فاقد الوعي 

المراد الجدي یکون آوسع مق رز -۲ 

نحن قلنا: بصفة کلیّة في الأمور التكوينيّة هکذاء فالمعنون آوسع من المبّن وقد یکون آضیق؛ لا الأمور التكوينيّة تابعة لواقعهاء لکن في الأمور 
الاعتبارية المبرّز بمقدار الابراز: فهنا هل المراد خصوص الصبی آو آوسم منه؟ الذي ذهب الیه أصحابنا وهو المعروف من مدرسة أهل البیت آنا لا 
نتعذی الی مطلق فاقد الوعي. ففي ال مور الاعتبارّة مقام الثبوت مساو لمقام الاثبات. نعم. فیها احتمال آن یکون المراد بالصبی کل فاقد الوعي موجود 
فلا بذ من الظهور. نعم» جاء هنا فتار امه میتی و هراس مزا مق 

ففي ال مور لاعتبارّة الاعتبار بمقدار الابراز لا بمقدار تیّق آو توسّع المعتبر. وفي مور الاعتبارّة الاحتمال لا يكفي ولا بذ من الظهور. ونحن نشك 
آن عنوان الصبی علی نحو الطريقيَة (والمرأَتيَة والمشیریة؛ آي: العنوان الجدّي مطلق فاقد الوعي) آو الموضوعیّة (آي: خصوص الصبی غیر الممیّز)؟ 
قالوا: الاصل الاو ی الاعتبارات آن تحمل الألفاظ علی الموضوعیّ والنكتة واحدة. مثل آن تحمل الالفاظ علی الفعليّة لا الشأَنیّة؛ مثلا |ذا قال: اذا 
بال فلیتوضّاء واذا نام فلیتوضَأ فاذا حصل منه الآمران فعلیه وضوء آو وضوءان؟ قالوا: المراد من الوضوء والنوم الحدث. فعلیه وضوء والاصل تداخل 
الاسباب من هذه الجهة, والذین رآوا أَنْ الاصل عدم تداخل الاسباب رآوا الموضوعیة. 

وفي باب الاستصحاب حملة من لو مساوق له وذکر ۱۸-۱۷ صورة موافقة ل«الیقین لا پنقض بالش». ولکته شيء آخر. |ذا قال: «الماء طاهر 
|آا ما تغیر لونه» يعني: ذات الماء طاهر آو...؟ فاذا زال التغیّر فذات الماء موحود» وعلی کون الحيثيّة تعليلية فهو نجس» وعلی کونها تقييديَة اذا زال 
التغیر لا یکون الماء نحسا نجسا. وفي *َاغتزلوا التسَاء ذ في الْمحیض ۱4 ایضاً ولو کانت النتيجة موافقة للاستصحاب في بعض الصور لکثه شيء آخر. 
وهذا ما نعیر عنه ی والطريقيّة وفي هذا المحال |ذا کانت الحيية تعليليّة تجري الحکم السابق, والا فلا. فلذا قالوا: في الاحکام الشرعیَة 
الحییات تعليلية وفي الأحکام العقليّة تقيديّة. قفي «الکفایة» بنی مسألة أم الزوجة علی بحث المشتق, ۲ ولکنا قلن: اه پتنتی علی ما قلناه من کون 
الحيثية تقييدية آو تعليليّة. لو کنا نحن و«وَرَباْکَم اي في حجورکم 4 ۲ فهي بمعنی بنت الزوجة والان لیست زوجة لکن الروایات تشیر الی آن 
قالنکتة الاساستة هن في الا مور الاعتباريِة المبرّز بمقدار الابرازه وفي مسألة احتماع الأمر والنهي قال بعض: ان تعدد العنوان یوجب تعدّد المعنون آم 
لا» لک النکتة الاصلیّة نّه اذا اتحد فعلان وفقط عنوانهما متعتّد قال الأستاذ: ان العمل الوحدانی لا یتعدّد بتعدّد العنوان وفي قباله قال بعصّ: هذا في 
مور التکوينیةه لکن في مور الاعتبارّة تعّد العنوان يكفي. فهل حنيّة الصلايَة تقيبديّة -يعنی: وضع الجبهة بعنوان الصلاة محمودة ‏ آو تعليليّة 
أي: وضع الجبهة محمود -؟ 

فنفهم من مجموع النصوص الاهتمام بالحجٌ والحضور في ذلك المکان فکلّ ذلك یکون مستحبّا ومن الطبیعی أنْ المتعارف في مذهب الاماميّة آن 
الحینیّات في النصوص تقييديّة والالفاظ محمولة علی المعاني الفعلیّة وعلی السبيّة و... 


وصلی الله علی محقد وآله الطاهرین 


و 

" کفاية الاصول: ۹ قال: ییامن ارس ام باب اترص نی ماس جات ورین خر ان رم روجه لمیر ةما هذا لفظه: 
«تحرمالمرضعة اأولیوالصفيرةمع الدخول بلکیرتین: وأمّا المرضعة الٌخری ففي تحریمها خلافه فاختار والدي المصیّف - رحمه الله - وابن 

ادریس تحریمها؛ ان هذه یصدق علیها ام زوجته؛ لاه لا یشترط في المشتق بقاء المشتق منه هکذا هاهنا» وما عن «المسالك» في هذه المسالة من 
ابتناء الحکم فیها علی الخلاف في تاه الم 

ی ۲ 
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قلنا: ان السیّد اليزدي تعرّض في هذا الفصل لاحکام حجٌ الصبی الممیز وغیر الممیزه وبما َن حج الصبی غیر الممیّز عجیب وینفرد 
بحجّه فتعرّض لها ثم فزع علیه مسألة المجنون, ثم تعّض لاحکام حیجٌ الصبي غیر الممیزه ابتداء جعله محرماء «والمراد بالاحرام 
به جعله محرماء لا آن یحرم عنه» فیلبسه ثوبي الاحرام ویقول: للع اتي آحرمت هذا الصبی...» ویأمره بالتلبية. بمعنی آن یلقنه 
یّاهاء وان لم یکن قابلاً يلّي عنه ویجتبه عن کل ما یجب علی المحرم الاجتناب عنه. ویأمره بکل من آفعال الحج یتمُن من 
وینوب عنه في کل ما لا بتمکن, ویطوف به, ویسعی به بین الصفا والمروة ویقف به في عرفات ومنی»» المتعارف في منی المبیت 
لا الوقوف. 

«ویأمره بالرمي» وان لم بقدر يرمي عنه, ومکذا یأمره بصلاة الطواف» وان لم بقدر يصلّي عنه, ولا بدَ من آن یکون طاهرا ومتوصناً 
-ولو بصورة الوضوء - وان لم یمکن فیتوضأً هوعنه» کما في بقيّة الافعال. 

ثم تعرّض آنْ المشهور علی آَنْ المراد بالولي في الاحرام بالصبی الغیر الممیْز الولی الشرع من الاب والجد والوصی لأحدهما 
والحاکم وأمینه آو وکیل آحد المذکورین» لا مثل العمٌ والخال ونحوهما والاحنبی. نعم. آلحقوا بالمذکورین لام -وان لم تکن ولیاً 
شرعیّاً - للنص الخاص فیهاء قالوا: ان الحکم علی خلاف القاعدة. فاللازم الاقتصار علی المذکورین» فلا یترّب أحکام الاحرام 
|اذا کان المتصاي غیرهم. 

ثم قال الماتن: «ولکن لا یبعد کون المراد الاعم منهم وممّن یتولی آمر الصبی ویتکفله - وان لم یکن ولیاً شرعیاً > لقوله لثْ : 
قموا من کان معکم من الصبیان ٍلی الجحفة آو الی بطن مر...؛ فانّه یشمل غیر الول الشرعی آیضاء وأّا في الممیْز فاللازم ٍذن 
الولی الشرعی ان اعتبرنا في صحة |حرامه الاذن» تقدم الکلام فیه. 

لکن ظاهرا المسألة الخامسة والسادسة لا یختضّان بالصبی غیر الممیّز: بل السادسة يأتي في الصبی الممیّز 

نم تعض لما بلغ في یوم عرفة. وسبق بالنسبة الی الصبی الممیّز. فهو تعزض لجملة من آحکام الصبي غیر الممیّز خلال المسالة 
الثانية الی الخامسة. 

وألحق به المجنون, وتکلمنا حولهاء وقلنا: بالنسبة الی روایاتتنا وکتب الاصحاب لم تتعرَضوا لمساألة المجنون بالنسبة |لی الحخ» 
ولا عنوان «المحنون» لا یوحد. بل الموحود «العقل» وأنْ الله خلق العقل و... . والموحود في باب الصلاة مثلا «المغمی 
علیه».وأّا في روایات الحج لم أجد عنوان المجنون اطلاقا؛ وسبق آن شرحنان في کتب العاقة لحق المجنون بالصبی غیر الممیّ 
وقال الاٌستاذ: هذا قیاس, ولا بمکن آن بستظهر من الصبی غیر الممیزه بآن یقال: المراد من الصبی في الروایات من لا بشعر بشي» 
اطلاقا؛ وقلنا: في کتب العامة آلحق به المخمی علیه والنائم و...» ولیس معناه القیاس» بل یمکن الاستظهار العرفی. 

فهناك نفهم من النصّ «کالمولود للیلته) آنَ المراد من لم یکن قابلاه وذکرنا أَْ جملة من العلماء في مقام الاستظهار یعتمدون علی 
الاحتمال» وفي باب دلالة الالفاظ کاَنٌ اللفظ اذا کان محتملاً للمعنی وألقاه المولی یُحمّل علی جمیع ما یحتمل فیه, وذکرنا کلام 


( العروة الوثقی : ۳۷. 
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بعض - واأظته الفخر الرازي - آن مجرّد الاحتمال لا يكفي: ولا بد من الظهور. فالمراد الفهم العرفی وهو مینتن علی أن المراد 
تاش ازسم ها تاه من الا فالمراد الجديِ کل من لا بلتفت؛ ولکن في باب الظهورات لاب من انعقاد الظهوره وأخيرا في 
باب کتابة وتدوین المادّة القانونّة لا بذ من استعمال آلفاظ صريحة وواصحة لا (بهام فیها لترتب الاثار. 

والظهور في هذه الالفاظ لخصوص الصبي والاأحکام التي آفادها ات ی ان ظاهرها الاختصاص بالصبی» 
ولعلّه في حوزات الشعيّة في مثل هذه الأمور یعتمدون علبها علی ما یقال ه: 2 تنقیح المناط القطعی» فغاية ما یمکن آن یقال: ان 
المسألة لا تبتني علی القیاس» لکن کل هذه الوجوه لا تخلو عن (شکال. 

ولا بأس آن تلاحظ روایاتتا وروایات الْعامّة عن رسول الله ع : بالنسبة الی الصبی والعبد» فروایاتتا في العبد آکثر ممّا ورد في 
الصبی» وفي الفقه آضافوا المجنون, شم السکران والمغمی علیه و.... کما تم آلحقوا المجنون بالعبد |ذا َعتق ليلة عرفة... . وهناك 
|شکال آنْ المجنون لم یذکر ولا دلیل علی الصبي حتی فکیف بالمجنون؟! 

وهذا (استخراج العناوین) بحث لطیف» وفي کتاب «المجموع» لمّا تعرّض للحخ فتعرّض لحح الصغیر في قبال الکبیر وهذه فکرة 
حميلة فالکلینی حعل عنوان الباب: باب حجّ الصبیان والمماليك. " وآورد فیه ٩‏ آحادیث ورواية عبد الله بن سنان: أیحج عن مثل 
هذا؟" الانصاف متته مشوّش وأنا ی آن الصواب: آیحج هذا؟ وهذا المتن ممّا انفرد به الشیخ الطوسی, والان لم آذکر فتوی 
للاصحاب بالحج نيابة عن الصبي غیر الممیّز» وخصوصاً آه مخالف للمتن المعروف (لهذا حجٌ؟)» وینقله من تراث قم (آحمد 
بن محمّد بن عیسی)» ومع ذلك لم ینقله الصدوق والکلینی. وانفراده قد یور في المتن مضافاًالی المصدر والسند. وطیعاً نم یذکرا 
من رسول الله مر ؛ ولو الصبی غیر الممیّز رواه الکلینی في «فقلت: ان معنا صبیاً مولوداء » فکیف نصنع به؟ فقال: مر أنّهتلقي حميدة 
فتسألها کیف تصنع بصبیانها» . 

ما في کتب الفقه ذکر المجنون, وما ورد آن الصبي |ذا بلغ قبل المشعر لم پذکر في الروایات ففي المجنون بطریق آولی» لکن 
آلحق. والحاق المجنون وجدناه في «المبسوط» للشیخ الطوسی*. ثم نرجع الی الفروع: 

۱. كيفيّة الاحرام. قال: المراد بالاحرام به جعله محرما؛ وهذا هو المعروف بین العامّة. ویقال: هو بنفسه یحرم» لکن نيابةً عن 
الصبی. ولا هنا ببحث طرح جدیداً ولا آثر لها في کلمات السابقین أنّه هل یص آن یتلفظ بالاحرام؟ قالوا: الصحیح آن 
یقول: له ّي آرید آن أح» لک التلفظ بالاحرام فلا. وکذلك في باب النذر» قد یستشکل آَنّ الصحیح: لله علی کذاه 
لا: لله علی النذر بکذاء فهو النذر بالنذر. تکلمنا اه في کلا ال مرین لا دلبل علیه. ووجهه وتفصیله في مجال آخر. 

وأمّا هو یحرم عنه والمراد بالاحرام به جعله محرماء لا آن یحرم عنه -فقال الاستاذ: «لا دلیل علیه؛ لانٌ المفروض أنه : یحج الصبيِ 
الممیز»» ولکن کلام الماتن في الصبی غیر الممیّز» «الذي یتمکُن من النّة والتلبية وساثر الاعمال» والمراد بالاحجاج هو آن بلقنه 


" الكافي 6: ۳۰۳. 

" آحمد بن محمّد بن عیسی. عن الحسن بن علی ابن بنت اٍلیاس» عن عبد الله بن سنان» عن آبي عبد الله 3 » قال: سمعته یقول: می رسول الله ع 
برويثة وهو حاخ» فقامت الیه امرآة ومعها صبی لهاء فقالت: یا رسول الله. آیحخ عن مثل هذا؟ قال: نعم» ولك اجره. [تهذیب الأحکام ۵: 7 - ۱1/۷] 
" الكافي 4: ۳۰۱ ضمن ۵. 

" فان کان طفلا لا یمیْز جاز آن یحرم عنه الولی» وان کان ممیَراً مراهقاً جاز آن يأذن له فیحرم هو بنفسه ... ۰ [المبسوط ۱: ۳۲۸] 
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النیْة. ویحدث هذه الافعال فیه» لا آن پباشرها بنفسه واستحباب التلفظط بالنّة نما هوفي آعمال حجٌ نفسه» ولا یدل علی ذلك 
استحباب قوله: للم اي آحرمت هذا الصبی ». وسيأتي ان شاء الله [ذا کان مراده فقط التلفظ ولو خفيةٍ _ فلا دلیل علیه. 
وجملة من الأفعال في الحج کان موجوداً حثّی عند الجاهلیّین والشخص الذي دلیل القافلة کان یتلفظ وهم یکزرون معه. واسمه 
الاجهار. والانصاف لا دلیل علی آَنْ اسرار التلفظ خاص بالرحال» فاذا کانوا یعلنون النيّة لا فرق بین الرجل والصبی والمرأة. 

ثم قال: «والحاصل: المستفاد من النصوص |حداث هذه الاعمال وایجادها في الصبی |ٍذا کان ممّن یتمکن آداء‌ها؛ فانه يأمره آن يلبي 
ویلقنه التلبية فان لم یحسن آن يلبّي لبّی عنه, وکذلك الطواف؛ یطاف به. وان لم یکن متمکُناً من الطواف لعدم تمییزه یطاف عنه 
كمافي صحيحة زرارة). آنا آظنّ الصبی |ذا کان غیر ممیّز لا بصل الی هذا الحد. 

والرواية هکذا: «وباسناده عن زرارة» عن آحدهما 2 . قال: |اذا حج الرجل بابنه وه و صغیر فاته یأمره آن يلبّي ویفرض الحج» فان 
لم یحسن آن يلبّي لبُوا عنه» ویطاف به؛ ویصلی عنه. قلت: لیس لهم ما پذبحون. قال: یذبح عن الصغار. ویصوم الکبار ویتقی 
علیهم ما ییّقی علی المحرم من الثیاب والطیب. وان قتل صیدا فعلی آبیه. ورواه الکلینی» عن عدَّة من أصحابناه عن سهل بن زیاده 
عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر عن المثتّی الحناط عن زرارة ورواه الشیخ باسناده عن محمّد بن یعقوب مئثله»". 

وفي «الفقیه»: «روی زرارة عن آحدهما . قال: |ذا [حح] الرحل بابنه وهو صغیر فائه یأمره آن يلبّي ویفرض الحج» فان لم 
یحسن آن يلبّي لبّی عنه ویطاف به ویصلّی عنه. قلت: لیس لهم ما یذبحون عنه؟ قال: یذیح عن الصغار» ویصوم الکبا ویتّقی 
علیهم ما ییّقی علی المحرم من الثیاب والطیب. فان قتل صیدأٌ فعلی آبیه»۲. 

فلا یستفاد حکم الصبی غیر الممیّزْ من هذه الرواية. 


وصلّی الله علی محتّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۰۲۰۸ باب كيفيّة حجٌ الصبیان والحخ بهم وجملة من آحکامهم/ ۵ 
من لا بحضره الفقیه ۲: ۳۳ ۰۲۸۹۳ 
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تعرّض الماتن کغیره لحج الصبي» وقلنا: حج الصبی تارة یلاحظ بالنسبة ٍلی الصبی الممیّز وتارة یلاحظ بالنسبة الی الصبی غیر 
الممیز. ظاهر الماتن آئه بالنسبة الی غیر الممیّ؛ فائه قال: «یستحتِ للولی آن یحرم بالصبی الغیر الممیز بلا خلاف؛ لجملة من 
الآخبار بل وکذا الصبیّةه وان استشکل فیها صاحب المستند. وکذا المجنون - وان کان لا یخلو عن اشکال؛ لعدم نص فیه 
بالخصوص -». وقلنا: سر الاستحباب وحود الامر. و«یستحت) في قبال آن تکزی یاضر با رتفا ترش واتما هو عبارة 
عن حضوره في المشاعر. «فیستحق الثواب علیه». هذا مقتضی الاستحباب. والا ففي التمرينيَّة لا یستحق الئواب. 
«والمراد بالاحرام به عله محرماء لا آن بحرم عنه, فیلبسه ثوبي الاحرام ویقول: الم ٍتي آحرمت هذا الصبی...» ویأمره بالتلبية؛ 
بمعنی آن یلقّنه |یّاها» فلا بد آن یکون له درحة من التمییز, لا آن یتلفظ باللفظ فقط من دون شعور باصل التلبية. والأستاذ فهم 
من هذه العبارة الصبی مطلقا. لکن مراده ظاهرا آَ صبّاً یستطیع آن یتکلم. فیقول: قل ولدي:... . والذي آنا آتصوّر أنْ مراد الماتن 
خصوص صبی الغیر الممی والاأستاذ استشکل علیه» والاشکال مبنی علی آن یفهم الصبی مطلقا. وان کان غیر ممیّ لا آنه يأتي 
بصورة الاعمال لا شعورا وهذا مراد الماتن ظاهرا فکان علیه آن یصرّح ویجعل فصلاً لغیر الممیّز وفصلاً للممیّن لا عنوان الفصل 
مطلفٌ. الممیِز بحرم بنفسه. ویعرف معنی التلبية والمشهور أنْ المراد بالولی الولی الشرعی» فالصبی غیر ممیْز. 
۲ قبل الورد في تفصیل المسألة نذکر کلام الاصحاب /حمالا. ما بالنسبة الی عبارات الأصحاب وقبله عبارات آهل السْة تعرّض 
مثلاً في «المهدّب» نم «المجموع»: «وأمّا الصبی فلا پجب علیه الحج للخبر ویصح منه؛ لما روي عن ابن عبّاس نْ امرأَة رنعت 
نبا ای الفبش َضَ من محفتها» وهذه اللفظة لیست في نصوصنا؛ وهو شبیه بالهودج. «فقالت: یا رسول الله» آلهذا حجَ؟ قال: 
نعم» ولك آحر. فان کان مرا فاحرم باذن الولی صح احرامه» وان آحرم بغیر |ذنه ففیه وجهان. قال آبو 4سحاق: یصخ کما بصخ 
احرامه بالصلاة وقال آکثر أصحابنا: لا یصخ؛ لاه یفتقر في آدانه الی المال» فلم یصح بغیر اذن الولی» بخلاف الصلاة. وان کان 
غیر ممیّز ار آن تحرم عنه؛ لحدیث ابن عبّاس» ویجوز لابیه قیاساًعلی ولا یجوز للاخ والعمٌ آن پحرم عنه؛ لاه لا ولاية 
لهما علی الصغیر فان عقد له الاحرام فعل بنفسه ما یقدر علیه» ویفعل عنه ولیّه ما لا یقدر علیه؛ لما روی حابر قال: حججنا مع 
رسول الله لش ومعنا النساء والصبیان فلبّینا عن الصبیان ورمینا عنهم». مراده بالصبیان آي: غیر الممیّز آو آَعمٌ؟ ظاهر النض 
الاعم» «وعن ابن عمر. قال: کتا نحجٌ بصبیاننا؛ فمن استطاع منهم رمی» ومن لم یستطع رمي عنه). 
ثم قال: «آمّا الصبی الذي لا یمیْز فقال آصحابنا: بحرم عنه ولیّه؛ قال أصحابنا: سواء کان الولی محرماً عن نفسه آوعن غیره آو حلالا 
وسواء کان حجْ عن نفسه آم لا» وهل یشترط حضور الصبی ومواجهته بالاحرام؟ فیه وجهان حکاهما القاضي آبو الطیّب في تعلیقه 
والدارمی وآخرون. قال الرافعی». تفریعات المساألة وهذه الفروع لم تذکر عند الاماميَة 
«آصخهما: لا یشترط. قال القاضي والدارمی: لو کان الولی ببغداد والصبی بالکوفة. فاراد الولی آن یعقد الاحرام للصبی وهو في 
موضعه ففي جوازه وجهان: آحدهما: لا یجوز؛ لاه لو وقع الاحرام فلا یصخ في غیبته» ولائه لو جاز الاحرام عنه في غیبته لجاز 


۲ العروة الوثقی 6: ۳۷-۳ ۲. 
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الوقوف بعرفات عنه في غیبته عنها». یستفاد منهنْ النيابة عن الصبی لا یمکن. «ولائّه |ذا آحرم عنه وهو غائب لا یعلم الاحرام فربما 
آتلف صیداً و فعل غیر ذلك من محظورات الاحرام التي لو علم الاحرام لاجتنبها». هذا یتناسب مع الممیّز. 

«والثاني: یجوز؛ لانْ المقصود نية الولی» وذلك یصح ویوجد مع غيبة الصبی» ولکن یکره؛ لما ذکرناه من خوف فعل المخطورات 
(المحظورات)». نذکر - ان شاء الله - أَنْ حملة کثيرة من الفروع ذکروها حسب القاعدة. 

«فرع: قال الشیخ آبو حامد والاصحاب: صفة |حرام الولی عن الصبی آن ينوي جعله محرما؛ فیصیر الصبی محرماً بمجرّد ذلك. قال 
القاضي آبو الطیّب: هو آن پنویه له ویقول: عقدت الاحرام. فیصیر الصبی محرماً بمجرّد ذلك. کما |ذا عقد له النکاح فیصیر متوحاً 
بمجرّد ذلك. قال الدارمی: ينوي آّه آحرم به آو عقده له آو جعله محرماٌ». تکلّمنا حول بعض هذه النکات. «قال صاحب العدّة: 
كيفيَّة احرام الولی عنه آن بخطر بباله آّه قد عقد له الاحرام وحعله محرماء فینویه في نفسه»؛ يعني: المراد بالاحرام بالصبی هذا 
المعنی. فیظهر أَنْ المراد بالاحرام عن الصبی عبارة عن جعله محرما وفي قباله یقال: ان المراد ۳ آن ینوب عنه بالاحرام. فتارة 
یقول: جعلته محرماً (أحرمت هذا الصبی» وتارة: الم اي أحرم بالحخ نيابة عن هذا الصبی» وتبیّن أنْ هنا بحث باننسبة [لی 
كيفيّة الا حرام. 

ولا بأس ببعض الکلمات من آصحابنا آیضاً مما نقل في کتبهم. تعزض العلامة في («التذ کرة». قال: «الصبي ان کان ممیزاً صخ 
|حرامه وحجه |ذا آذن له الولی. والاقرب آنّه لیس للولي آن بحرم عن الممیز. وللشافعيّة وجهان. وان کان غیر ممیّز جاز لولیّه آن 
یحرم عنه, ویکون احرامه شرعیا»؛ آي: لیس تمرینتً 

«وأکثر الفقهاء علی صحة احرامه وحجه [ن کان ممیز؛ وان کان غیر ممیْز آحرم عنه ولیّه. فیصیر محرماً بذلك» وبه قال الشافعی 
ومالك وأحمد. ومو مرويٌ عن عطاء والنخعی»"» والمخالف خصوص آبي حنيفة. «لما رواه العامّة عن النبی عٍَ أنّه مر بامرأة 
وهي في محفتهاء فقیل لها: هذا رسول الله » فأخذت بعضد صبی کان معها وقالت: أ لهذا حجخ؟ قال: نعم» ولك أآحر». هذا 
موجز کلام ابن عبّاس» ویذکر َنْ رسول الله بلغ الی روحاء وفي روایاتنا رويثة. 

«عن ابن عبّاس» قال کان النبی 9 بالروحاء. فلقي رکباً فسلّم علیهم» فقال: من القوم؟ قالوا: المسلمون. قال: فمن آنتم؟ قال: 
رسول الله > ففزعت امرة فأخذت بعضد صبی فأخرجته من محفتهاء فقالت: يا رسول الله. هل لهذا حخ؟ قال: نعم ولك 
آحر)۳ رِ 

با ّل من حاء بهذا التقسیم للاحادیث فینا هو العلامة والتزم 
به في کنبه. عن الصادق ءاْ» «قال: سمعته یقول: مر رسول الله برويثة وهو حاخ. فقامت الیه امرأة ومعها صبی لها؛ فقالت: با 
ول له یس عن مثل مذا؟ تال نعم ولكِ آجره». تکلمنا حول هذه الرواية ونسبتها الی البخاري» والصواب نها في صحیح 
مسلم. مت تعرّض لکلام آبي حنيفة واشکالاته علی حجّ الصبی» ثم دافع عنه. 


المجموع ۷: ۲۱ -۲۸. 
تذكرة الفقهاء (ط.ج)  :۷‏ ۲. 


| 


* صحیح مسلم 6: ۰۱۰۱ 
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ثم قال: «وان کان طفلا غیر ممیّز آحرم عنه الولی». ثم : تعزض لاولیاء الصبی, ز نم: «وآما لام فقال الشییخ -رحمه الله - ان لها ولاية 
بغیر تولیة» ویصخ احرامها عنه؛ لحدیث المرأة التي سألت النبي را 4 عن ذلث»؛ وفي «النهایة» لم پذکر هذا الفرع» والمناسب 
ذکر مصدره. ولعل الشیخ ذکرها تفریعا: و«بغیر تولیة»؛ يعني: ولاية شخصیّة لا شرعیَّة التي جعلها الحاکم. 
والظاهر أنَ هذه المرة الخثعميِة کان معها صبی |ذا خرج من بلدتهاء وأي دلیل علی ها جعلتها محرما؟! والظاهر نها لا تعلم 
بالمسالة ولا یستفاد نها آحرمت الطفل بل یحتمل آنْ المراد يعني: للطفل بصورته من دون ٍحرام. 
فاذا فرضنا آتها جاءت الی رسول الله والی الحج للزواج برسول الله - کما قیل -فمعناه آن الصبی لم یکن له آب. و«ففزعت امرأة»» 
وفي بعض العبارات: له شهر. وفي بعضها: له عام» فلمّا سمعت تعني آن آحرمي عنه. طبعاً في الروایات ما موجود. وما جاء في حج 
غیر الممیز في المذهب الشیعی آن پراجع الی آهل البیت» فما قرأناعن جابر: «حججنا ومعنا النساء والصبیان, فلیّینا ورمینا عنهم)» 
ی شاهد فیه آنهم ممیز آوغیر ممت ۱۴ 
ثم تعرض الماتن للولی» ثم قال: «الصبی |ٍن کان مراهقاً مرا یطیق علی الافعال آذن له الولی فیهاء فاذا آذن له فعل الحج بنفسه - 
کالبالغ - وان کان طفلاً لا یمیّز فان صح من الطفل من عجر (غیر) نيابة - کالوقوف بعرفة والمبیت بمزلفة - آحضره الولی فیهماء 
وان لم یصحٌ من الطفل الا بنيابة الولی عنه فهو کالاحرام یفعله الولي عنه». صرّح هنا لحکم غیر الممیّزه فتین آنْ غیر الممیّز فعل 
ی ار 
«قال جابر: خرجنا مع النبی عٌ حجاجاً ومعنا النساء والصبیان» فأحرمنا عن الصبیّان» فلبّینا عن الصبیان ورمینا عنهم». بظهر أن 
العلامة حمل هذا النقل...» نم فال: «ویحرد الصبیّ من ثیابه [ذا قرب من الحرم - وروی علماژنا: من فخ - وان صنخَ منه بمعونة 
الولین. فاذا آحرم الولی عن الطفل» جاز. وهل یجوز آن یکون الولی محرماً؟ للشافعيّة وجهان: آحدهما: المنع» فلیس للولی آن بحرم 
عن الطفل الا آن یکون حلالاء لا من کان في نسك لا یصخ آن یفعله عن غیره. والثانيی: یصخ احرام الولی عنه وان کان محرما 
ولا فرق بین آن یکون علیه حجَة الاسلام آو قد حجٌ عن غیره. وغیره- لا الولن لیس یتحمّل الاحرام عنه فیصیر به محرماً حتی یمتنع 
من فعله (ذا کان محرما؛ وائما یعقد الاحرام عن الصبی» فیصیر الصبی محرما؛ فجاز آن یفعل الولی ذلك وان کان محرما؛ والاخیر 
آقرب»؛ يعني: المهم أنْ الصبی یصیر محرماء لا آنَ الولي یصیر محرماً نيابة عن الصبی. 
«فعلی الاوّل یقول عند الاحرا م: للم اي قد آحرمت عن ابني, وعلی هذا یجوز آن یکون غیر مواحه للصبیٌ بالااحرام ولا مشاهد 
له اذا کان الصبي حاضراً في المیقات»» وفي «المجموع»: ة في الكوفة؛ لانّه یصح عندهم الااحرام من الکوفة. «وعلی قول آخر: اه 
لا یشترط حضوره. وعلی الثاني یقول عند الاحرام: الم ِتّي قد آحرمت بابني وعلی هذا لا یصخ آن یکون غیر مواجه للصبی 
بالاحرام فاذا فعل ذلك صار الصبی محرماً دون الولن» فیلبسه ثوبین» ویجبه ما یجتنبه المحرم» وعلی ولیّه آن بحضره الوقوف 
بالموقفین ومنی» آي: المبیت «یشهدها بنفسه). 
«ومّا الرمي فان آمکن من وضع الحصی في کفه ورمیها في الجمرة من یده فعل» وان عجز الصبی عن ذلك آحضره الجمار ورمی 
الولی عنه. ویستحتٍ للولی آن یضع الحصی في کف الصبی وأخذها من یده. قال ابن المنذر: کل من نحفظ عنه من آهل العلم 
یری الرمي عن الصبی الذي لا یقدر علی الرمي» وبه قال عطاء والزهري ومالك والشافعی واسحاق». 
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تعض لبقية لحکام حج الصبی غیر الممیّز فتیّن أن السیّد اليزدي یعتقد ان الصحیح هو ایجاد الاحرام به وجعله محرماً(القول 
الثاني فی کلام العلامة)» لا الاحرام نيابة عنه. 
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کان البحث بالنسبة الی حج الصبی وقلنا: الصحیح آن یجعل فصلان: فصل في الصبی غیر الممیّز وفصل في الصبی الممیّز ولکن 
الانصاف آَنْ بعض العبارات لا تساعد علی [الاختصاص بالصبی الممی؟]؛ ففي بعض العباثر: «عن جابر قال حججنا مع رسول 
الله صلی الله علیه وسلم ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» وهو یعیّر عنه بالتقریر» فاذا قال: «کنا...». فهو تقری ومثل هذا 
التقریر حجَة قطعاً. والآن الاتیان بالاطفال متعارف» ونفس رسول الله عرٌ خرج في حجَة الوداع معه نساژه حمیعا وکان یری 
بوضوح الأطفال والنساء. وحتّی بالنسبة الی محمّد بن آبي بکر في روایاتاأَنْ ّه ۱۸ یوماًبعد الولادة خرجت للحْ. فلو لم یکن 
بصدد التقریر لقال لهم: لا فاندة في هذا الحجء و... 
ولعلْ من کان معه لم یسأل لاله کان متعارفاء والمرأة لا تعلم بذلك فسالت: «آ لهذا حج ۹ " ولا ندري آَنْ «لبّینا عنهم» يعنی التلبية 
بشکل کامل دقیق؟ فالان الابهام موحود. هل بالفعل کان والد هذا الصغیر موحود م غیر موجود؟ وبعید آتها علمت بهذا الحکم 
وأحرمت بالطفل من المیقات. بعد هذا السوال أحرمّت به؟ وکیف أحرمّت؟ الان فقط الفتاوی موحود. 
نعم» احتمال آخر» وهو اه عملاً خارجاً کانوا یأتون بذلك ولکن لم ینقل لنا. وهذا المطلب نقل من الصدور الی الصدور قبل آن 
یکتب في السطور, فمن المحتمل أَنْ هناك کان سيرة متعارفة, ولعلها متصلة بزمن الجاهلیّین» ولذا سوالها في الواقع: آنْ رسول الله 
آقز هذه السيرة آم لا؟ فلذا من المحتمل آتّهم فهموا منه تقریر الرسول 6 لما کان في الجاهلية. فکان متعارفاً ویحتا حون ال 
امضاء رسول الله عٍَ » وما حاء في حج الصبی غیر الممیِز بیان لامضاء رسول الله عر لهذه السيرة. ففي الواقع الاختلاف بین 
الفقهاء من هذه الناحية؛ فاتّهم کانوا یعلمون |حمالاً ّه قد ی خذ الطفل الصغیر لح فالسيرة حینما تکتب یحتاج الی بیان النکات 
ولذا یختلف العلماء؛ فحتّی في المعاني الافراديّة الاختلاف موحود. 
آنا آتصوّر لمّا یصیر السال عن أصل الحج کتما یکون هناك آمر متعارف وفقط السوال في ان رسول الله 6 يمضي هذا الامر آم 
لا؟! فلذا لیس من البعید أنْ هناك سيرة جرت في الجاهليّة لعظمة الحج. فلذا لم تذکر الخصوصیّات لانها کانت موجودة. فقط 
رسول الله کل آمضی الحح للصبی, وبقيّة الخصوصیّات لم تذکر في النصوص, بل نجدها في کلام الامام الصادق ی » فأنا 
اتضور آن السوال تست نهذ المقلارخواضا آتصوّر آن السوال کان بصورة: أیحج هذا؟ لا: ‏ یحج عن مثل هذا؟ 
( مع النصّ وقلنا: ما آتی به الصبی غیر الممیرٌ لیس عبادة؛ فلیس مها آن یجرّد 
و..» وأمّا اذا آردنا آن نقول: «یستحق الثواب هو وولیّه ویکتب الثواب لهما» فلا بذ عن كيفیّة حجه وهو طفل صغیر فیمکن آن یفهم 
آن غیر الممیِز ایضاً يأتي بصورة الحجْ لمن ولیّه (؟). وورد في بعض روایاتتا بالنسبة الی الصبی مطلقا؛ وفي بعضها بالنسبة الی 
الصبی غیر الممیّز. نم هناك رواية واحدة َظنّ قرآناها؛ رواها الکلینی بسند صحیح؛ (محمّد بن یحیی عن أحمد پن محمّد وعدة 
من أصحابنا عن سهل بن زیاد». طبعاًالطریق الثاني ضعیف بسهل بن زیاد. «جمیعاً عن فقیه ۱۹۲ -علیي بن مهزیان عن محمد 


9 


" عن ابن عبّاس» قال کان النبی 36 بالروحاء فلقي رکباً فسّم علیهم. فقال: من القوم؟ قالوا: المسلمون. قال: فمن آنتم؟ قال: رسول الله 1 
ففزعت امرأة فأخذت بعضد صبی فأخرحته من محفتهاء فقالت: یا رسول الله. هل لهذا حجَ؟ قال: نعم. ولك آحر. [مسند حمد ۱: ۲۱۹] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ٩۹٩‏ موضوع: کتاب الحج 
الاحد (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲ صفحه ۲ 


بن الفضیل» قلنا: سرد مهن یل نی هله اتقو تبسن م1 عمج «قال: سألت آبا حعفر الثانی عأثْاٍ عن الصبی: 
متی بحرم به؟ قال 3 اذا آنخر»". 

هل معناه أئّه قبل هذه المحرم لا بحرم به؟! فالمراد بدا لهذا حج؟» يعني: ام ی و ۰ ۳۱ قال 
في «النهایة»: «الاتغار: سقوط سن الصبی ونباتها؛ والمراد به هاهنا السقوط؛ یقال: اذا سقطت روا ضع الصبی قیل: تور 
فاذا نب نبتت بعد السقوط قیل: آلغر واتّغر» "» ولکن الشیخ لا یذکر» » وقال ابن ادریس: «وآمّا سن المثخر في اللثة یقال: تفر الغلام فهو 
مثغور |ذا سقطت سنّ اللبن منه واثغی والثغر |ذا نبت بعد سقوطها؛ ویقال: "ثغرت الرحل |ذا کسرت منه فاذا ثبت هذا: فاذا قلع 
سنّ انسان لم یخل من آحد آمرین: ما آن یکون سنّ صغیر لم یسقط بعد آوسن کبیر: فان کان سنَ صغیر لم یسقط بعد وهي سن 
اللبن فقد قلنا ما عندنا فیه» ". 

فهل یمکن آن یستفاد من هذه الرواية وهو من الامام المتأخر اثْا ان وهوفي الصبی غیر الممیّز .. بما أَنْ الفتوی بین الاصحاب عدا 
آبي حنيفة الذي یقول بتمرييّة حجٌ الصبی مطلقاًیتناسب مع ما ذکرنا. 


وصلی الله علی محتّد وله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۲۹۹/ ۰۸۱۷ ولاحظ: الكافي 4: ۹/۲۷۲؛ من لا یحضره الفقیه ۲: ۳۵:/ ۲۸۹۹. 
1 و ۳ (غر). 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۳ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی حج الصبی غیر الممیّزه وقلنا: الصحیح آن یجعل البحث بعده عن الصبی الممیزه والروایات عندنا وعند آهل الستَة لا یخلو 
عن احمال وابهام. مثلا «عن جاب قال: حججنا مع رسول الله 3 ومعنا النساء والصبیان؛ ورمینا عنهم ورمینا عنهم» ولا یظهر المراد من 
الصبیان الممیٌزون آو غیر الممیزین؛ ولا یمکن الجمع بینهم. الا آن یراد الحج التمریني مطلقا والمشهور َنْ حج الصبی مستحت ومأمور به استحبابً 
حتی في غیر الممیز. وتعض الماتن لاحکام حج الصبی غیر الممیز: ولا تعرّض لاحرامه. 
قلنا: قبل الدخول في كيفيَّة الاحرام بحثنا هل یوحد حاحة لاحرامه آم هو بثیابه وحالته العامة یزتی به |لی الموقف وحول الکعبة و...؟ قلنا: یمکن آن 
یستأنس له بهذا الحدیث: «قال: سألت آبا جعفر الثاني اش عن الصبی: متی یحرم به؟ قال لا اذا آئغر (آو ثخر؛ آي: سقط آسنانه الرواضع)» " وهذا 
ممّا انفرد بنقلها الشیخ الکلینی» ولم ینقل الشیخ عنه. ولو عادة ینقل تراث الکلینی» ولا یظهر منه الفتوی آیضا. نعم» رواه الصدوق في حجّ الصبیّان 
بتعبیر روي عن علی بن مهزیار ؛ ولکن یظهر أنّه کان هناك کلام في قبول الرواية بين المشایخ وتبیّن لي بعد المراجعة آنْ موارد عبّر فیها ب«روي» 
الجامع بین الوجوه ان الحدیث لم یژمن به مشایخه» خصوصاً ابن الولید. وسبق آن شرحنا أنْ الکلینی وابن الولید في بداية القرن الرابع قاما - كَيّة 
المشایخ - بتقییم الروایات. 
«وما کان فیه عن علی بن مهزیار فقد رژیته عن آبي ع ؛ عن محمّد بن یحیی العطار: عن الحسین بن |سحاق التاجر عن علي بن مهزیار. ورژیته 
عن آبي ن» عن سعد بن عبد الله والحمیریٍ» جمیعاً عن ابراهیم بن مهزیار عن آخیه علی بن مهزیار. ورتزیته آیضاًعن محقد بن الحسن نف , عن 
محمّد بن الحسن الصفار. عن العبّاس بن معروف عن علي بن مهزیار الاهوازي» . 
فلا (شکال في صحة طریق الصدوق الثالث الیه» وهذا الطریق کلّهم من مشایخ قمّ. فالمهع آن یقال: ان مشایخ قم لعلّهم لم یرتضوا به؛ ان استحبابه 
کان من بداية عمر الصبی...» وطبعاًالطرق الثلائة التي ذکرها هنا لا ینسجم مع طریقین ذکرها الکلینی» وهذا الاحتمال موجود أنّ الصدوق ذکرها من 
کتاب الکلینی» وطریقه غیر ما ذکر الصدوق في المشيخة, ولذا قال: «روي». والی الان ذکرنا: 

المشایخ لم یعملوا بهذ الحدیث. 

1 المصدر یختلف مع ما ذکر في المشيخة. واحتمالاً رواه من طریق آخر غیر ما ذکر في المشيخة. وعلی ی حال ظاهرا سواء کان من آحمد 

الاشعريٍ آوعبّاس بن معروف ظاهراً لم یعمل مشایخ قمٌ بها؛ لاختلافه مع بقيّة الروایات. 

والظاهر آنا آتصوّر کما آن الشیخ لم یعمل بالرواية آن النكتة هذه» کما آن المجلسي في روضة المّقین استشکل بان المستحتٍ قبل هذا الزمان: فکیف 
یقول: ذا انعر ؟!* 
ول من تعرّض لشرح الطریق العلامة الحلَی» وهو لا یفرّق بین «روی» و«روي». فیتصوّر أوْ طریق الصدوق الیه صحیح ولکن ظاهراً الحدیث 
معرض عنه عند الََبّین. وقلت: انصافاً في رجال الشیخ عبر عن غیر واحد ب«محمد بن الفضیل» والتعبیر الشانع في الروایات مطلق» ولیس من 
البعید أّه هو الازدي الذي ضعفه الشیخ في أصحاب الرضا لثْ3» وتضعیف الشیخ صعب قبوله الان ولعل منشأه ما رماه به من الغلو. 


و 

0 جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸۱۷/۲۹ ولاحظ: الكافي : ۰۹/۲۷۲ 

من لا بحضره الفقیه ۲: ۸۹۹/۳۵ ۲. 

* من لا بحضره الفقیه 4: 41 4. 

" روضة المتقین في شرح من لا بحضره الفقیه ۵: ۱؟. 

" محمّد بن الفضیل أزدي» صیرفی؛ برمی بالغلق له کتاب. [الابواب (رجال الطوسی): ۳۲۵ ۲۳ ۵] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۳ صفحه ۲ 


وشرحنا أَنْ الشخص قد یکون معروفاً اما مطلقاٌ وامّا في الاوساط العلمیّة وامّا في علم خاض. هذا کثیراً ما پذکر بعنوان «محقد بن الفضیل»» وهذا 
یفهم منه آّه مشهور ولا یحتاج الی ذکر شيء آخره ویذکر «محمّد بن الفضل» وقیل: هو متحد مع هذا. ثع انصافاً الرجل پروي عن الانمة الق 
وفي رواية عن آبي عبد الله ْ2» وحتی عذ من آصحاب العسكري اعْ3» وله روایات ویعدّ في المشاهی ويروي عنه جملة من الاجلاء " فتطمتنَ 
النفس بوثاقته وبشهرته والتفصیل یحتاج مجالاً خر وله شخصیّة وأحتمل آّه بصريٍ» والظاهر أنْ علَّة عدم شهرته ُعده عن الأوساط العلميّ 
فتشخیصه بحسب المصادر الرجاليَة صعب» ولیس من البعید أنّه لشهرته لم یذکر آسماء آجداده ونسبته (لی بلد» وخصوصاً وجود عدّة من الاجلاء في 
رواته یشیر اٍلی آنْ روایته تقبل؛ بل لا یبعد آنْ المستفاد واقته. وتضعیف الشیخ وجهه غیر واضح» خصوصاً في کتابه الاخر ینسبه الی الغلق ولعل 
التضعیف منعسب الی هذا. 

وأمّا بالنسبة الی مضمون الرواية [ف]حمله المجلسی علی تعیین سن التمییز. وهذا صحیح. لکن مشکلته «متی یحرم به» فهذا يعني: غیر ممیّن لکَن 
الانصاف أنٌ هذا التعبیر یستخدم حتّی في الصبی الممیزه وما آفاده المجلسی لا بد آن يتمّم باه یشمل الممیز أصاا وهو اشارة الی آنّه لیس مستقلا 
بالاحرام» ویکون كناية عن لزوم اذن الولی ولو کان ممیَزً. وانصافاً ما آفاده المجلسی لا باس بهء ویزیّده ما جاء في «النهایة»: کانوا یحبّون آن یعلموا 
الصبی الصلاة |ذا نهر" مع أنَ الصلاة قطعاً مستحبّة في حق الصبی الممیّزه فالمراد بالائغار يعني سنّ التمییز. 

وکلامه صحیح ومطابق مع الشواهد» ولعلّ کلام الامام عذ مطابق مع هذه العبارة المشهورة فمراده آَّه پژمر به تمریناً لاه احرام واقعا؛ فائّه خلاف 
الظاهر. 

فتبیّن أَنْ هذه الرواية لیست معارضة وموردها الصبی الممی ودیحرم به» يعني آنه يأتي بالاحرام لکن باذن ولیّه. ما ما ذکرنا آنْ الاحادیث في العامَة 
وبیننا فیه احمال فغیر قابل للانکار. 


" محمّد بن الفضل الازدي» کوفی. نقة. [الابواب (رجال الطوسی): ۳۲۳/ ٩۰‏ 0۳] 

" روی عنه بوعبد الله البرقی» وابن بي نجران» وابن فصّال, وابن محبوب. وأحمد بن محقد. وأحمد بن محمّد بن آبي نصر وأحمد بن محعّد بن آبي 
نصر البزنطی, وأحمد بن محمّد بن خالد. وحمد بن محمّد بن عیسی. وأسد بن آبي العلاء وأیّوب بن نوح» وجعفر بن المتّی الخطیب. والحسن بن 
علی» والحسن بن علی الوشاء والحسن بن محبوب والحسین والحسین بن سعید. وخالد بن ماد. وسعد» وصفوان بن یحبی؛ وعبد العظیم» وعبد 
العظیم بن عبد الله. وعبد العظیم بن عبد الله الحسنی. وعبد الله بن جبل وعبد الله بن المغیرة» وعلی بن ابراهیم الجعفريٍ» وعلی بن آسباط وعلي 
بن الحکم» وعلی بن مهزیان وعمر بن عبد العزیز ومحمّد البرق» ومحمّد بن آبي عمین آوغیرهه ومحمّد بن آحمد بن یحیی؛ ومحمّد بن اسماعیل» 
ومحمّد بن |سماعیل بن بزیع» ومحمّد بن الحسین» ومحمّد بن الحصین» ومحمّد بن حمزة بن الیسع» ومحمّد بن سنان» ومحمّد بن عبد الحمید 
ومحمّد بن عبد الحمید الطاني» ومحمّد بن عبد الله» ومحمّد بن عبد الله بن زرارة ومحقّد بن علیَ» ومحمّد بن عیسی» ومحمّد بن عیسی بن عبید» 
وموسی بن القاسم. والنضر بن شعیب» ویعقوب بن یزید. ویونس؛ ویونس بن عبد الرحمن, والوشاء. [معجم رجال الحدیث ۱۸: ۱8۷-۱87 ضمن 
۱۳۱۱5۹۸۸ 

" النهاية في غریب الحدیث والاثر ۱: ۰۲۱۳ ولاحظ: المصّف (ابن آبي شيبة الکوفی) ۱: ۳۸۲ عن الاعمش, عن ابراهیم (النخعی). 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۳ صفحه ۳ 


قلنا: رواية «عن جابر قال حججنا مع رسول الله نا ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» حملة من علمانهم ناقشوا في روایات (محقد بن مسلم 
بن تدرس) آبي الزبیر المکُی عن جابرء" والان لم آجد عاجلا الا في «سنن ابن ماجة»" ومو أضعف السنن؛ ولم آجد في سنن سعید بن منصور» 
ولعله في کتاب آخر» فالرواية شادّة عندهم» وین عن الصبیان» غیر واضح آن الفراذستی العمت 

وبقية مور في کلمات العلماء والفقهاء فمن حملة و آورده الشیخ في «التهذیب»: «موسی بن القاسم. عن صفوان بن بحیی» عن عبد 
الرحمن بن الحجاح» قال: سألت آبا عبد الله لت وکا تلك السنة مجاورین وآردنا الاحرام بوم التروية فقلت: ان معنا مولوداً با فقال: وا 
فلتلق حميدة, فلتسألها کیف تفعل بصبیانها؟ قال: فأتتها فسألتها. فقالت لها: |ذا کان یوم التروية فجرّدوه وغسّلوه کما یجرّد المحرم. ثم أحرموا عنه 
ثم قفوا به في الموقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه واحلقوا رأسه. ثم زوروا به البیت» ثم مروا الخادم آن بطوف به البیت وبین الصفا والمروة» *. 
هذه تعتبر من الروایات المهمة بین أصحابنا؛ وظاهر أنّه في غیر الممیّز. عبد الله بن الحجاج شأنه حل» لکن هذه الرواية آوردها الکلینی نصا" 
وفیه تقریباً ۳ محاور: 


مت نها ۶۳ ۱۸ ۳: 
" وامّا آپو محمّد بن حزم فاته یرد من حدیثه ما یقول فیه: «عن حابر» ونحوه؛ لاه عندهم ممن یدلس» فاذا قال: «سمعت» و«آخبرنا» احتج به. [میزان 
الاعتدال 6: ۳۷/ ۸۱۲۹] 
سنن ابن ماحة ۲: ۰۳۰۳۸۱۱۰۱۱۱ 
* تهذیب الاحکام ۵: 4۱۰ / ۱8۲۵ 
* آبو علي الاشعري» عن محمّد بن عبد الجبّار عن صفوان. عن عبد الرحمن بن الحخاح. قال: قلت لابي عبد الله ند : انّي ار الجوار» فکیف 
آصنم؟ قال: |ٍذا رآیت الهلال هلال ذي الحجة فاخرج الی الجعرّانة فأحرم منها بالحْ» فقلت له: کیف أصنم |ذا دخلت مكة أآقیم الی یوم التروية لا 
آطوف بالبیت؟ قال: تقیم عشرا لا تاتي الکعبة. ان عشراً لکثیره ان البیت لیس بمهجور, ولکن |ذا دخلت فطف بالبیت» واسع بین الصفا والمروةء فقلت 
له: آ لیس کل من طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة فقد حل؟ قال: نك تعقد بالتلبية ثم قال: کلّما طفت طوافاً وصلّیت رکعتین فاعقد بالتلبية 
شم قال: ان سفیان فقیهکم أتاني فقال: ما یحملك علی آن تأمر آصحابك یأتون الحعرانة فیحرمون منها؟ فقلت له: هووقت من مواقیت رسول الله ع 
فقال: وأي وقت من مواقیت رسول الله عٍَ هو؟ فقلت له: ات وا ی ات ی 
الله ین هو 0 ۱ , فقلت: آ لیس قد کان عندکم مرضیّا؟ قال: بلی» ولکن آ ما علمت آَنْ آصحاب رسول الله ع اّما 
آحرموا من المسحد؟ فقلت: ان لك کانوا مت متمتعین في آعناقهم الدماء وان هلاء قطنوا بمکةء فصاروا کانهم من آهل مک وآهل مکة لا متعة لهم 
فأحببت آن پخرحوا من مکُة الی بعض المواقیت» وآن پستغیوا به ناما فقال لي وتا آخبره آتها رفت مه مراقیت رسول ال یا آبا عبد الله. فاتي 
آری لك آن لا تفعل» فضحکت وقلت: ولكتّي آری لهم آن یفعلو؛ فسال عبد الرحمن عمن معنا 
من النساء: کیف یصنعن؟ فقال: لولا أَنْ خروج النساء شهرة لاأمرت الصرورة منهن آن تخرج؛ ولکن مر من کان منهن صرورة آن تهل بالحجٌ في هلال 
ذي الحجَة. فأما اللواتي قد حججن فان شئن ففي خمس من الشهر» وان شئن فیوم التروية» فخرج وأقمناء فاعتلٌ بعض من کان معنا من النساء الصرورة 
منهنْ. فقدم في خمس من ذي الحجة. فارسلت |لیه نَ بعض من معنا من صرورة النساء قد اعتللن» فکیف تصنع؟ فقال: فلتنظر ما بینها وبین التروية 
فان طهرت فلتهل بالحج» ولا فلا یدخل علیه یم اتروية لا وهي محرمته وا الااخر فیومالتروية,فقلت: ِنَ معنا صبیّاً مولودا* فکیف نصنع به؟ 
فلس تلقي حميدة فتسألها کیف تصنع بصبیانها؛ فأتتها فسألتها کیف تصنع» فقالت: |ذا کان یوم التروية فأحرموا عنه وحرّدوه وغسّلوه کما یجزد 
المحرم وقفوا به المواقف فاذا کان یوم النحر فارموا عنه وحلقوا عنه رأسه» ومري الجارية آن تطوف به بین الصفا والمروة. قال: وسألته عن رحل من 
آهل مکّة یخرج الی بعض الاأمصار ثم پرجع الی مکة. فیمرّ ببعض المواقیت: أ له آن یتمتم؟ قال: ما آزعم أَنْ ذلك لیس له لو فعل» وکان الاهلال 
آحتٍ الی. [الكافي 6: ۳۰۱-۳۰۰ / ۵] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۳ صفحه 6 


۱ یقول: کنت مجاوره وأحرم من جعزّانة والعجیب آنٌ الامام اف ینقل مناظرته مع سفیان الثوري. بالنسبة الی تلك المسألة الاقوال بین 
آصحابنا ثلائة: آَنْ الرجل یذهب الی محل آهله» وهذه الرواية من الغریب آه لیس مشهوراً بین الأصحاب (یخرج الی آدنی الحلّ). 

۲ _اظته ّه في كيفيَّة العمل في النساء. 

۳ _هذا الذي جاء هنا؛ ویستظهر منه آنَ موسی بن القاسم روی من کتاب صفوان فقط هذا القسم. ففي الحقيقة بالنسبة الی هذه الرواية الان 
المحور الاّل والثاني منحصراً عند الکلینی» والمحور الثالث عند الشیخ منحصراً من کتاب موسی بن القاسم» وهو آتی بما رواه الکلینی 
آیضا. ففي الواقع هذه الرواية الانسان یقارن بین المتنین» والغریب أَنّ کلا الطریقین صحیح, ونحن للتمییز بین النسختین نقول: روی الشیخ 
من النسخة الكوفيَة (موسی بن القاسم)؛ والکلینی عن النسخة القَمَیّةٍ (آحمد بن ادریس). فهناك نسختان من صفوان» ومن الغریب آن کلیهما 
في غاية الصحة. وقد یری الانسان بعض التغییر والتصرفات. 
آغرب من ذلك والاعجب أنْ حیجٌ النساء آورده الکلینن نفسه في باب نادر وبنفس السند. " توجیه عمله آّه لعلّه في کتاب صفوان (و في 
آثار آحمد بن |دریس) ذکرت هذه القطعة مرّة ثانية فتصوّر الکلینی ان هذه القطعة نادرة. وطبعاً ذکرنا في آمثال هذه الموارد نستطیع آن نذکر 
احتمالات لکن ما الفائدة فیها؟! 
وقارنت المطلب بدقّة بینهما» والمتن واحد تقریبا والمسألة تحتاج الی مراجعة آکثر في ما فعل الکلینی» ولا شلف آّه آثبت الناس في 
الحدیث. " والشیخ آورد القطعة الثالثة من الحدیث من کتاب موسی بن القاسم ". 
وهنا قال: ويأتي نحوهذاعن یب وکا -في ذیل رواية عبد الرحمن في باب میقات المجاور بمکة. 
وقرآنا: «مرو اه فلتلق حمیدة...». والان هذا لیس بموجود في رواية آخری. 
آمس آشرت الی أَنّه یمکن آن تکون هناك سيرة حتّی بین العرب الجاهلی» ولعلّ المرة علی فطرتها الطبيعيِة آتت بالطفل ثم سألت عن رسول 
الله عٌَْ » ولعلّ بعض الشیاء کان في التاریخ ولکن ما کتبت. واه متعارف التعرض بالاشیاء غیر مکتوبة وهذا في الفقه بما آن الأمر یدور 
مدار الحجَِيَّة فمشکل. وينبغي آن یعرف آَنّ بالنسبة الی الحجج الشرعيّة أَْ الاعتماد علی غیر المکتوب غیر صحیح. لا (ذا کانت شواهد 
توید غیر المکتوب. فرواية عبد الرحمن شيء مکتوب. ولعل منه نصل |لی غیر المکتوب. لا آا نعتمد علی غیر المکتوب. 
فمادامت في روایاتنا هذا الحکم موجود فیظهر آنه (ذا جاژوا بالحج ظاهر المحرم لازم الرعاية فلمّا لم تسأل عن الخصوصیّات ولکن 
الخصوصیّات في الفتاوی موحودة فالظاهر آنّه آمر معروف. فلا نعتمد علی شي غیر مکتوب. بل اعتمدنا علی شيء مکتوب. لکن یمکن آن 
یستفاد منه شيء آخر. 


وصلّی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" قول بانه من همدان, وقول آصخ آنه من ور تمیم. فتمیمی هو. 

" آبوعلی الاشعريٍ» عن محمّد بن عبد الجبّار عن صفوان بن یحبی» عن عبد الرحمن بن الحجاج» قال: آرسلت الی آبي عبد الله لد أنْ بعض من 
معنا من صرورة النساء قد اعتللن» فکیف تصنع؟ فقال: تنتظر ما بینها وبین التروية. فان طهرت فلتهل, ولا فلا تدخلنّ علیها التروية الا وهي محرمة. 
[الكافي 6: ۵۰ / ۳] 

" محمد بن یعقوب بن (سحاق آبو جعفر الکلینی - وکان خاله علان الکلینی الرازي - شیخ آأصحابنا في وقته بالري ووجههم وکان آوثق الناس في 
الحدیث وآثبتهم. [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۷ /۱۰۲۰] 

* تهذیب الاحکام ۵: 4۱۰ / ۱8۲۵ 
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کان البحث بالنسبة ٍلی كيفيّة حجْ الصبی غیر الممیّن فتعرّض الماتن لكيفيّة |حرامه؛ لاه آقل آعمال الحج ولم یذکر شيء في 
روایاتتا ورواياتهم عن رسول الله ع . نعم» رواية عندهم في سنن ابن ماحة. «عن جابر قال: حججنا مع رسول الله له 
ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم» ورمینا عنهم» وی وبهذا التعبیر یعیر عنه بالتقریر. وقلنا: طول رواية 
في معظم آحکام الحجٌ عن الامام الصادق عن الباقر 84 عن جابر في «صحیح مسلم»» ولا یوحد فیه هذا المتن. طبعاً استفادوا 
منه تقریر رسول الله عر » وبامکاننا آن نقول: ان رسول الله ع لم یکن حین الرمي. وحجة الوداع ححة معروفة. فلماذا هذا 
المتن انفرد به راو واحد؟! 

بحسب الظاهر هذا المقدار عندنا وبصورة التقریر» ما بالنسبة لروایات آهل البیت فیه شيء من التفصیل. ونتعرض حتّی لروایات 
السّة وهذا البحث بهذا التفصیل مبنی علی مشروعیّة عبادات الصبی» والا فبناءٌ علی کونها تمرنيّة فلا نحتاج الی هذه الابحاث. 
ویظهر من عبارات «شرح الازهار» آنهم یعتقدون تمرينيّة الحج بالنسبة الیه - كآبي حنيفة - وغیره قانل بمشروعیّنهه وحتّی الاجر 
بالسبة الی الولی. فلا بِ آن تکون النکات فیه متلقاة من الشرع؛ لا العبادات آمور توقيفيَة متوّفة علی النصض, وبماآنّه عندنا آیضا 
حجٌ الصبی غیر الممیْز مشروع نحتاج ٍلی هذه اللکات. 

قلنا ّل شيء یقام به للطفل الاحرام. وعبارات الاصحاب وخصوصاً ‏ لمطلعین علی آراء العامة آّه بختار آن یقول الأب: اللَهم اي 
آحرم بابني هذا (أي: آجعل الاحرام في ابنيی)» والعلامة قال: له اي ارم نیب عن الصبی, " ونحن قلنا: اه بالنسبة الی أنّه ینوب 
عنه آو پحعله محرماً نقلنا الاختلاف وبالنسبة الی روایات رسول الله ء لم یصل شیء الینا؛ ولیس الآن لنا اطلاع بالنسبة الی 
كيفيَّة عمل مرأة رفع صبیّها الی رسول الله عٌ . وعادة من رأی شرعیِتها لا بد آن یتعرض لما ورد في الشرع في ذلك. وينبغي آن 
یجعل آحکام حجٌ صبی غیر الممیِز في فصل خاض,. والماتن هنا تعض لجملة من آحکامه. 

ومن جملة الروایات التي ظاهرة في الصبی غیر الممیْز لعبد الرحمن بن الحجاج» " وابتداءٌ لا یخلو من غرابة من حیث کيفيّة اللقاء 
بین الا مام #ِ وسفیان بن عينية وآوردها الکلیني في «الكافي» في ۳ محاور سفیان قال: حعرانة لیس من المواقیت وذاك صحیحء 


۲ مسند آحمد ۳: ۳۱6 ولاحظ: سنن ابن ماحة ۲: ۳۰۳۸/۱۰۱۰. 

فعلی الاّل یقول عند الاحرام: الم اي قد آحرمت عن ابني» وعلی هذا یجوز آن یکون غیر مواجه للصبی بالاحرام ولا مشاهد له ذا کان الصبي 
حاضراً في المیقات - وعلی قول آخر: ان لا یشترط حضوره- وعلی الثاني یقول عند الاحرام: الم اّي قد آحرمت بابني وعلی هذا لا بصخ آن 
یکون غیر مواجه للصبی بالاحرام. فاذا فعل ذلك صار الصبی محرماً دون الولی. [تذکرة الفقهاء (ط.ج) ۷: ۲۹ -۳۰] 

" آبوعلي الاشعري, عن محمّد بن عبد الجبّار عن صفوان. عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: قلت لابي عبد الله ی : ٍتي آرید الجوان فکیف 
آصنع؟ قال: اذا رآیت الهلال هلال ذي الحجة فاخرج الی الجعرّانة فأحرم منها بالحجْ, فقلت له: کیف آصنع |ذا دخلت مکّة آقیم الی یوم التروية لا 
آطوف بالبیت؟ قال: تقیم عشرا لا تاتي الکعبة. ان عشراً لکثیره ان البیت لیس بمهجور, ولکن |ذا دخلت فطف بالبیت» واسع بین الصفا والمروة. فقلت 
له: لیس کل من طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة فقد أحلّ؟ قال: انّك تعقد بالتلبية ثم قال: کلما طفت طوافاً وصلّیت رکعتین فاعقد بالتلبيةه 
ثم قال: ان سفیان فقیهکم آتاني فقال: ما یحملك علی آن تأمر آصحابك یأتون الجعرّانة فیحرمون منها؟ فقلت له: هووقت من مواقیت رسول الله ع 
فقال: و وقت من مواقیت رسول الله ع هو؟ فقلت له: آحرم منها حین قسم غنانم حنین ومرجعه من الطانف. فقال: تما هذا شيء آخذته من عبد 
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وقلنا: بالنسبة الی هذا القسم ورد روایات أنها برجع اٍلی المیقات وفي بعضها: یرجع الی میقات آهله. ولذا آفتی بعض آصحابنا 
بالتخییر» والغریب أنْ الامام نع یقول: کان عبد الله بن عمر يفتي بهذه ومذا مرضی عندکم. وفي روایة: «آبوعلی الاشعري» عن 
محمّد بن الجیّان عن صفوان بن یحیی» عن عبد الرحمن بن الحجاح» بعین هذا السند «قال: سألت آبا الحسن ی عن رحل 
رمی صيدأٌ في الحل فمضی برمیته حتّی دخل الحرم فمات: أعلیه جزازه؟ قال: لاء لیس علیه جزاژه؛ لاه رمی حیث رمی» وهو له 
حلال. نما مثل ذلك مثل رجل نصب شرکاً في الحل ٍلی جانب الحرم» ج می عب ی ول رم نو 
علیه جزاژه؛ لاه کان بعد ذلك شيء فقلت: هذا القیاس عند الناس, فقال: نماث شیّهت لك شین بشيء»". 

فیناقش مع الامام والنكتة هو باعتبار نس ذهنه بما کان عند العامة وفقهه» ویقول الما : غرضي التقریب الی الذهن, لا 
قیاس آحدهما بالاخر. 

والقسم الثاني حکم النساء وقریب من سطر آورده الکلینی نفسه في باب نادر» وبنفس السند." فهذا القسم الثاني» ویبقی القسم 
الثالث: «معنا مولودا صبا». والسیّد البروحردی أفقه الفکري وراء هذاء فمثل هذا الکتاب رأی اختلاف نسخ «الكافي»» رواها الشیخ 
منفرداً من کتاب موسی بن القاسم. ومن بنانهم نهم جعلوها رواية مستقلّة ولا یذکرون موارد الاختلاف بینها وبین ما روی الكليني. 
آنا في تصوّري بما آن الحدیث واحد فلیلاحظ الاختلاف بین ما روی الکلینی والشیخ. وسبق آن شرحنا أَنْ نسخة موسی بن القاسم " 


الله بن عم ی , فقلت: آ لیس قد کان عندکم مرضیّاً؟ قال: بلی. ولکن اما علمت ان آصحاب رسول الله عٍ اّما 
آخرموا مرن المسحد 4 فقلته ان آولتك کانوا مه ۰ ورد هر فا سیک » فصاروا کأتهم من هل مکْة وأهل مکة لا متعة لهم 
فأحببت آن یخرجوا من مکة الی بعض المواقیت» وآن یستغبوا به یامه فقال لي -وآنا آخبره آنها وقت من مواقیت رسول الله 2 يا آبا عبد الله» فاتّي 
آری لك آن لا تفعل. فضحکت وقلت: ولكتي آری لهم آن یفعلوا؛ فسال عبد الرحمن عمَن معنا 

من النساء: کیف یصنعن؟ فقال: لولا َن خروج النساء شهرة لامرت الصرورة منهن آن تخرج؛ ولکن مر من کان منهنْ صرورة آن تهل بالحجٌ في هلال 
ذي الحخة فأمّا اللواتي قد حججن فان شنن ففي خمس من الشهر وان شتن فیوم التروية فخرج وآقمنا؛ فاعتل بعض من کان معنا من النساء الصرورة 
منهنّ» فقدم في خمس من ذي الحجة. فارسلت |لیه آن بعض من معنا من صرورة النساء قد اعتللن» فکیف تصنع؟ فقال: فلتنظر ما بینها وبین التروية 
فان طهرت فلتهل بالحج, والا فلا یدخل علیها یوم التروية الا وهي محرمة وا الأواخر فیوم التروية. فقلت: ان معنا صبیّاً مولودا؛ فکیف نصنع به؟ 
فقال: مر أه تلقي حميدة فتسألها کیف تصنع بصییانها؛ فأتتها فسالتها کیف تصنع» فقالت: |ٍذا کان یوم التروية فأحرموا عنه وجرّدوه وغسّلوه کما یجرد 
المحرم وقفوا به المواقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه وأحلقوا عنه رآسه؛ ومري الجارية آن تطوف به بین الصفا والمروة. قال: وسألته عن رجل من 
آهل مکّة یخرج الی بعض الامصار ثم برجع الی مکُّة فیمرّ ببعض المواقیت: آ له آن یتمتع؟ قال: ما آزعم نْ ذلك لیس له لو فعل وکان الاهلال 
آحتٍ الی. [الكافي : ۳۰۱-۳۰۰ / ۵] 

" الكافي 6: 6 ۲۳ / ۱۲. 

آبوعلي الاشعريٍ» عن محمّد بن عبد الجتّار عن صفوان بن یحیی: عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: آرسلت |لی آبي عبد الله ی آنْ بعض من 
معنا من صرورة النساء قد اعتللن» فکیف تصنع؟ فقال: تنتظر ما بینها وبین التروية. فان طهرت فلتهل ولا فلا تدخلن علیها التروية الا وهي محرمة. 
[الكافي : ۰ ۱۳۱ 

" موسی بن القاسم. عن صفوان بن یحبی» عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: سالت آبا عبد الله ید -وکتا تلك السنة مجاورین وأردنا الاحرام یوم 
الترویة ‏ فقلت: ان معنا مولودا صبیه فقال: مرو مه فلتلق حميدة فلتسألها کیف تفعل بصیبانها؟ قال: فأتتها فسألتها, فقالت لها: |ذا ان یوم التروية 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۱ موضوع: کتاب الحجَ 
استت رف ۱۳۹۹/۱۰/۶ صفحه ۳ 


1 2[ 
ولا بالنسبة الی هذه النسخة فنصف سطر «وکتّا تلك السنة محاورین وآردنا الاحرام یوم الترویة) ما موجود في کتاب الکلینی؛ وفي 
صدر الرواية موحود» ویما َن ی هذا من نفسه وفي تصورنا آن یکون ما حاء ف في الكلينيِ رت 
مولودا) آفضل (من «مولودا یا (مروا ۳۹۳ فی هذه النسخة بصيغة ة الحمع الی آخره. لکن فی «الکافی» بصيغة الافراد (مر 

ام مضه الجمع کان بداعي الاحترام. فلتلق (تلق/ تلقی) حميدة. ووصلنا بعد التأمّل الی آن الحذف لا یر بالمعنی. 
«فحردوه وغسّلوه»» وهذه النكتة مهمَة؛ لانَ رسول الله را ما قال لتلك المرأة هذا. والمشکلة هنا في قوله: «ثْم آحرمواعنه» وهذا 
يعني: الولی یحرم عن الصبی » وفي «الكافي»: «آحرموا عنه» مقدّم علی «غسّلوه » وحرّدوه»» لکن آنا آتصهر أنْ النسخة الكوفيّة فیّة أدق؛ 
۱[ آن نرخح نسخة علی نسخة, فتمام الکلام في «أحرموا عنه»» وهو موجود في العروة (آحرمت عنه) آو 
في کلام العلامة. 
ویبقی الکلام ن هذا الفعل پوحده الوليِ نيابة عن الصبي آو في الصبی» » و«عنه» یدل علی الاوّل. ولا آری فرقاً بِ بین «في المواقف» 
و«قفوا به المواقف». وکلاهما صحیح. ثم «فارموا عنه» باعتبار أن الرمي یقوم به الولی؛ فان الصبي مولود. د نم قال: «(واحلقوا عنه 
رأسه». وهنا قال: «واحعلوا الحلق علی راسه»» ویمکن آن یکون «أحرمواعنه» آیضاً بهذا المعنی. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


فحردوه وغسّلوه کما پحرّد المحرم» د ثم آحرموا عنه نم قفوا به في الموقف» فاذا کان یوم النحر فارموا عنه واحلقوا رأسه. ثم زوروا به البیت» ثم مرو 
الخادم آن یطوف به البیت وبین م الصفا والمروة. [تهذیب الاحکام ۵: ۰ ۲۵/۱ ۱۶] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۷ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی کلام جملة من الاعلام - ومنهم الماتن - أنْ الولی یوقع علی الصبی غیر الممیْز الاحرام. وتعرَضنا لكيفيَّة احرامه» وتعرّض له 
المحدّئون في عدَة آبواب؛ مثلاً حملة منها ة في آبواب وجوب الحنج وكيفية الاحرام في آبواب وجوه الحم. قلنا: الحدیث الاوّل ما رواه الشیخ بهذا 
الاسناد منفردا يعني من کتاب الحجَ تیه نتم ومن کتاب عبد الرحمن بن الحجاج»" وکتاب صفوان له دور في آحکام الحجّ» وفي کتاب 
«الكافي» جملة من الروایات في آبواب الحجَ من کتابه» ویلاحظ نکتتان: وی والشواهد تشیر آن ما کان في «الكافي» عن... من کتابه, 
لکن لیس منحصراًفیه بل روی من غیره آیضا مثلا ما کان من صفوان من طریق محقد بن الحسین» وهلع جرا وکذلك ما ورد عندنا من صفوان من 
مصدر آخر» ولا پوجد في «الكافي». وقلنا: لیس من المتعارف بینهم المقارنة بین الحدیئین |ذا کانا من مصدرینء فمضافً الی المقارنة آن یقارن ما 
پرویه «الفقیه» عن صفوان و الذي يروي عنه صفوان؛ مثلاً هذا الحدیث لم یورده الصدوق. بل آورد رواية أخری تتواقف مع صدر ما في «الكافي». 
غرضي آَنْ ی مقدار من کتاب ومصدر صفوان الان ثابت في «الفقیه» کما آنّه تحمع روایاته بحسب المروي عنه. ورآیت من حملة روایاته «عن 
حریز». ولعلّه بنحو الوجادة والا فروایته عنه بعید. والاطلاع علی ترائه له فاندة کثيرة فقارتا ین نسخة كوفيّة وقمَیّة وانصافاً هذه المقارنات تنفع 
کثیر خصوصاً في المسلك الفهرستی. فهذه الرواية المفصّلة لم تروها الصدوق مطلق وأیضاً تلك المختصرة. نعم» روی قریباً من هذا من کتاب 
الحج لمعاوية بن عمّار" . الان محل الشاهد آنه قال في النسخة الكوفيّة: «فجرّدوه وغسّلوه کما یجرّد المحرم. د تم آحرموا عنه» والکلام في «العروة» 
في آنه بْحرّم عنه آم بحرم به؟!" ثم قال: «قفوا به في الموقف» لا: قفوا عنه. 

ثم قال: «واحلقوا رأسه»» لا: احلقوا رژوسکم نيابةٌ عن الصبيَ. فلا بد آن یکون التعبّد آتکم |ذا کنتم تنوون الاحرام عنه فهو المحرم وفي «الكافي» 
المحقّق: «واحلقوا عنه رأسه». نقل عن آربع نسخ «واحلقوا رأسه»؛ وأظنّ في بالي أن جمیع النسخ لیست کاملة واذا کان «واحلقوا عنه رأسه» یکون 
شاهداً قویَاً آنَ المراد من «آحرموا عنه» آي: آوقعوا الاحرام به» وانصافاً انسجام العبارة في النسخة الكوفيّة آنسب ما في «الكافي». 

و«آحرموا عنه» في کلتا النسختین موجود. فیمکن آن یقال: ان «عنه» ذکر بهذا التوضیح هناء وقلنا: لیس من البعید آنْ الباء معناها الالصاق» والمعاني 
الحرفيّة اندکاکیّة» ف«زوروا به البیت» له نسبة بین المادة -وهي الزیارة - والشخص -وهو الطفل ‏ والزیارة توحد متصلة به (آي: في حسمه). وتنتسب 
فکانا بالبیت. فأَهم فاندة في الحروف الاختصاص في الکلام. فالحروف في ی لغة وأیّة مجتمعة تدل علی الفکر الدقیق والفلسفی» بخلاف المعاني 
الاسميَّة؛ فکثرتها تدل علی ما کان معلوماً عند البشر. وبالنسبة الی «عن» المشهور آنها للمحاوزة. یلاحظ شیئان وحدث. وهذا الحدث تحاوز عن 
الشيء الاخر فهنا یلاحظ السهم والقوس والخروج وأنّه صدر من هذا الشخص, فاذا یقال: «رمیت السهم عن القوس» لوحظ صدوره عن القوس من 
ید رامیه. ولذا اشتهر أنّ العنعنة تساوق الاتصال» وذهب قلیل من المحدّئین آتها أَعمٌ من الاتصال ولعلهم 4 - 00 والحق آنها تساویه. 


" موسی بن القاسم» عن صفوان بن یحیی» عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: سألت آبا عبد الله با -وکنّا تلك السنة مجاورین وآردنا الاحرام یوم 
الترویة فقلت: ان معنا مولودا صبا فقال: مروا مه فلتلتق حميدة فلتسالها کیف تفعل بصییانها؟ قال: فأتتها فسألتهاء فقالت لها: (ذا کان یوم التروية 
فحردوه وغسّلوه کما یحرّد المحرم» اد نم آحرموا عنه» نم قفوا به في الموقف» فاذا کان یوم النحر فارموا عنه واحلقوا رأسه, ثم زوروا به البیت» ثم مرو 
الخادم آن یطوف به البیت وبین الصفا والمروة. [تهذیب الاحکام ۵: ۰ ۲۵/۱ ۱۶] 

موسی بن القاسم عن صفوان. عن معاوية بن عمّار» قال: سمعت آبا عبد الله اعد ية یقول: قدّموا من کان معکم من الصبیان ٍلی الجحفة و الی بطن 
مر ثم یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» یطاف بهم ویسعی بهم ویرمی عنهم. ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه ویجّب الصبی کل ما یجب علی 
المحرم تجلبه ویفعل به حمیع ما یجب علی المحرم فعله» واذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه آن يقضي عنه. [من لا بحضره الفقیه ۲: 4 ۳/ 
۲۸۹ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۰ /۱۱۹۸] 


" والمراد بالاحرام به جعله محرما لا آن پحرم عنه. [العروة الوئقی 4: ۳4۷ /۲] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۷ صفحه ۲ 


فاذا قال: «آحرموا» لیس المراد آنه بنفسه بحرم» والا لا یناسب «واحلقوا رأسه». فالظاهر أنْ المراد: آوجدواء وایجاد الاحرام بأن یلاحظ فعل الایجاد 
والصبی ون یصدر من الصبی. فبعد الأمّل في العبارة آنا آتصور ان هذا المعنی خطر ببال صفوان, و«آحرموا عنه» آي: اجعلوا الاحرام صادراً عن 
الصبی. وخصوصاً «واحلقوا عنه رأسه» یزیّد هذا المعنی؛ يعني: یکون الحلق منه وصادراً من جهته. ولکن انصافاً حیث ان النسخة الكوفيَّة لیس فیه 
«عنه» والكوفيَّة لیس في بعض نسخه. ولو کان المعنی لطیفاً لکن... . فالحلق یکون سبباً للاحرام (ذا نسبنا صدوراًالاحرام الیه» وبما أنْ الاحرام آمر 
قلبی يعني: یوجد الاحرام باعتبار آئه صادر وخارج عن الصبی, وانصافا آتصوّر ّه معنی جمیل. 

ویشهد له ما جاء في کتاب معاوية بن عمّا ولا بوحد فیه هذا الابهام. فالحدیث الثاني آیضاً له نسخة قمَيّة ونسخة كوفيّة هذه الرواية من کتاب معاوية 
بن عمّار و«الكافي» روی: «موسی بن القاسم» عن صفوان» عن معاوية بن عمّار» من آشهر النسخ لکتاب معاوية ما پرویه ابن آيي عمیر ومن 
المحتمل آنْ ابراهیم بن هاشم جاء بهنه النسخة. والمحتمل قویاًآنه جاء بکتاب النوادر لابن آبي عمیر» کما آنْ الصدوق آورد من معاوية بن عمّار من 
کتابه آو من کتاب ابن آبي عمیر والشیخ رواها من کتاب الحح لموسی بن القاسم وقلنا: ینفرد الشیخ بالرواية من کتابه. فالفرق بین النسختین هو 
الفرق بین نسخة صفوان وابن آبي عمیر, فالنسخة القمَیَة من کتاب ابن آبي عمی والنسخة الكوفيَّة من کتاب صفوان. 

«قال: سمعت آبا عبد الله من یقول: قذموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة». فلا یجوز لمن یم الی میقات آن ی خر الاحرام ٍلی میقات آخر. 
فاذا کان المخاطب آهل العراق فعليهم آن یحرموا من ذات عرق, ومّا الصبیان فیجوز کالمریض تأخیر |حرامهم الی الجحفة. وآهل المدينة بحرمون 
من الشجرة والامام مت آراد آن یقول: کما یجوز للمریض التأخیر في الاحرام یجوز للصبی. فعدة آمكنة في الروایات. فالمراد آه لیس من اللازم آن 
یکون احرام الصبی من آول میقات تمّون به. 

«ثْمٌ یصنع بهم ما یصنع بالمحرم»» کان المناسب آن یقول: (ما یصنعه المحرم». «یطاف بهم ویسعی بهم ویرمی عنهم. ومن لم یجد منهم هدیا 
فلیصم عنه ولیّه ویجتب الصبی کل ما یجب علی المحرم تجّه. ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم فعله واذا فعل ما پلزمه فیه الکفارة فعلی 
ولیّه آن يقضي عنه». والکفارة تتناسب مع الصبی امن 

طبعاً في الهامش: «قوله: "ویجنب الصبی..." لم یذکره الوسائل" و الوافي» ویحتمل قویاً آن یکون الفتوی» والان في المطبوع طبعاً آّل السطر 
ون لاف الرواية» فالمحتمل کونه فتوی الشیخ. ویشهد علی ذلك ایضا في «الفقیه» و«الكافي»: «انظروا من کان معکم من الصبیان. ققدموه الی 
الححفة آو الی بطن مر وفي (التهذیب»: «قموا من کان معکم من الصبیان |ٍلی الجحفة آو الی بطن مر ثم قال: «ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم 
ویطاف بهم. ویرمی عنهم». ولعل مراده ب«یطاف بهم» السعي بین الصفا والمروة. 

«وکان علی بن الحسین 9 یضع السکین في ید الصبی ثم بقبض علی یدیه الرجل فیذبح»؛ والان: «یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» وراجعت فقه 
الرضا ولا آحده فیه, ولعله لذاك نقل عن المستدرك ". 


وصلّی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" الكافي ع: ۳۰ / 6؛ من لا یحضره الفقیه ۲: ؛ ۲۸۹۲/4۳ 
" تهذیب الاأحکام ۵: ۱2۲۳/۰۹ 
۳ ۱۹-فقه الرضا اب : ومن کان منکم (وذکر نحوه). [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ ضمن ۱۱۹۹] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۲ موضوع: کتاب الحج 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۷ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۳ موضوع: کتاب الحجَ 
السیت (شه: ۱۰/۲۲ ۱۳۹۹/۲ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی حجّ الصبی. وقلنا: أصحابنا غالبا في الابحاث المختلفة تعرَضوا لح الصبی» والسیّد اليزديٌ هنا تعر 
لاصل استحباب الحخ للصبی غیر الممیز وبعض آحکامه» ولا بأس آن یجمع الانسان الاثار الواردة حول حنجّ الصبی ِ 
هذا المقدار آن رسول الله عٌ قال لتلك المرآة: «له حجٌ» وورد: «عن جابر قال: حججنا مع رسول الله علض ومعنا النساء 
والصبیان. ورمینا عنهم. ورمینا عنهم) " وفي «صحیح مسلم» رواية مفصّلة عن جابر عن الباقر ! ی في حجة الوداع» » وفیه لا پوحد 
«ومعنا النساء والصبیان». کیف یمکن هذاء الا آن پناقش في الرواية. 

الروية نی کانت عن عبد الرحمن بن الحجاج» ولسانه خصوصاً کما في «الكافي» " کائه شفهی» ومن المحتمل قویاً بما أنْ عبد 
الرحمن بن الحجَاج من الاحلاء ولو رمي في النجاشی بالكيسانية واه کان واقفاً ثم رجع.* ومز آنه لم یثبت شيء من هذا -وقال 
النجاشی: «له کتب رواه جماعات من آصحابنا»"» وقال الشیخ له کتاب"» یحتمل قویاً ها لم تکن بشکل کتاب اصطلاحاء بل کتب 
روایات ولیس من البعید آن هذا الحدیث حری بینه وبین الامام الصادق مات » ویقال: وان کان کوفیَاًانتقل الی بغداد وسکن هناء 
والروایات تدل علی جلالة الرحل» ولم یکن له کتاب مصطلح في الحخ بل محموعة آوراق فلا بذ آن نتصور آنها کانت بشکل 
یقال لها: کتب. والکتاب يعني آته مکتوب, وظاهراً روی جملة ممّا کتبه لأصحابناه وأا آنْ له کتابً في الحج فبعید جا. وفي 
«الكافي» له روایات في الحجٌ وبآسانید مختلفة. لکن لا یمکن آن یقال: ان له کتابا في الحج. 

وبالنسبة الی الحدیث الثاني واضح نّه من کتاب معاوية بن عمّار» لکن لها نسختان» فکتابه مشهور جدّا» وعلیه المدار في باب 
الحج الاّل موسی بن القاسم روی عن صفوان, وهما ومعاوية بن عمّار من الاحلاء فهذا نعّر عنه بالدسخة الكوفيَّة لکتاب معاوية 


۲ عن الصادق ی . قال: سمعته یقول: مر رسول الله برويثة وهو حاخ فقامت الیه امرأة ومعها صبی له فقالت: یا رسول الله» آیححٌ عن مثل هذا؟ 
قال: نعم. ولك آحره. اصحیح مسلم 4: ۱۰۱] 

" فسئل اخمك ۲: ۳۲۱۶ 

" آبوعلي الاشعري. عن محقد بن عبد الجتار, عن صفوان, عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: قلت لابي عبد الله نی : ...» فقلت: ان معنا صبًّ 
مولودا؛ فکیف نصنع به؟ فقال: مر اه تلقي حميدة فتسألها کیف تصنع بصبیانها؛ فاتتها فسألتها کیف تصنع. فقالت: |ذا کان یوم التروية فأحرموا عنه 
وجرّدوه وغسْلوه کما یجرّد المحرم» وقفوا به المواقف فاذا کان یوم النحر فارموا عنه وحلقوا عنه رآسه. ومري الجارية آن تطوف به بین الصفا والمروة. 
قال: وساألته عن رجل من هل مكْة یخرج الی بعض الامصار ثم برجع الی محْة فیمرّ ببعض المواقیت: [ له آن یتمتّع؟ قال: ما آزعم آنْ ذلك لیس له 
لو فعل» وکان الاهلال أَحت الی. [الكافي : ۳۰۱-۳۰۰ / ۵] 

* عبد الرحمن بن الحخاج البجلی مولاهم کوفی بیع السابري» سکن بغداد. ورمي لکیس ان روی عن آبي عبد الله وآبي الحسن م9 . وبقی 
بعد آبي الحسن نع ورجع الی الحق ولقي الرضا نی . [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رحال النجاشی): ۲۳۷ -۲۳۸۰/ .۳ 

* فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رحال النجاشی): ۱۳۰/۲۳۸ 

" الابواب (رجال الطوسی): ۱/۳۳۹ ۵۰. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۳ موضوع: کتاب الحجَ 
السیت (طه: ۱۰/۲۲ ۱۲۳۹۹ صفحه ۲ 


بن عمّار» وهو منفرد عن الشیخ»" والکلینی والصدوق رویا عن معاوية." والکلینی من طریق علی بن ابراهیم عن آبیه من کتاب ابن 
آبي عمیر» ورواه الصدوق آیضاعن معاوية بن عمّار» ونسمیها بالنسخة القَمَیّ والاختلاف قلیل: «انظروا من کان معکم من الصبیان 
فقذموه الی الجحفة» و«قدموا من کان معکم من الصبیان الی الححفة». و... - للم - الا آن یقال: ان التعبیر بالمجهول ۳ 
کانت ابتا في الشريعة «یصنع بالصبیان» بما فعل رسول الله عد . «له حخ») آي: : حج هت الحج وتمرینیّا » فغرض 
الا مام ام من هذا الکلام ن ماهیّة الحج ولو صورةً یتساوی فیها الصغیر والکبین ف«ا لهذا حج؟» آي: ِّه ما کان من الفرض 
تا ات وجمیع ما یعتبر في حج الکبیر بفرض من اه یکون بالنسبة الی الصبی بتسنین وتشریع رسول 
الله ع وت و و ات فهذا بالحقيقة بیان لقوله عل : «نعم» ولك آجره). 
بیتی ‏ لامام 1 ذ کائه پرید آن یقول: ان ما کان في حنجّ الکبیر فهو بعینه بالنسبة الی حجّ الصغیر الا ما آخرجه الدلیل» مثل 
المیقات؛ اه لا عتبر في الصبی» » والسرّ في ذلك آَنّ الرويثة -کما في روایاتنا - آو الروحاء -کما في حدیث ابن عبّاس - قريبة الی 
مکة, ولم یقل رسول الله ع 0 ارحعی ۱ ۱۳ 

هذه النكتة یختلف فیها حج ی , والوحه في ذلك في کلام الامام 3 الرجوع الی سنّة رسول الله عد . وهذا التعبیر 
ورد في کتاب معاوية بن عمّار» وفي «ذا کان یوم التروية فجردوه وغسُّلوه کما یجرّد - آو یجَرّد - المحرم» » وهنا قال: «یصنع بهم ما 
یصنع بالمحرم». وأنا آتصور آنْ رواية عبد الرحمن شفهيَّة ورواية معاوية کتبیّة والمطلب بینهما واحد. 

«یطاف بهم» تقسیر لما یصنع» وفي النسخة القمَیّة: «ویطاف بهم». والترتیب: یطوف تم بطاف به. ثم بطاف عنه, والظاهر آنه في 
الصبی آیضاً هکذا. ولیس من البعید َنْ المقدار الذي يمشي يمشي بنفسه. وفي الباقي یطاف به. 

«ویجتّب الصبی کل ما یجب علی المحرم تجنبه ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم فعله واذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی 
ولیّه آن يقضي عنه»» تقلّم الکلام نْ هذین السطرین في الهامش یکتب: «قوله: ویجتّب الصبی..." لم ذکره الوسائل" و الوافي 
ویحتمل قویّاً آن یکون الفتوی». فما فهمه صاحب «الوسائل» و«الوافي» هو الصحیح. 

«وکان علی ب بن الحسین لها یضع السکین في ید الصبی» ثم یقبض علی یدیه الرجل فیذبح». هذا من حهة الاستحباب لا بأس. 
هذا الذیل لا پوحد في النسخة الْقَمَیّة. نم في (جامع الأحادیث» أنّه نقل من «المستدرلك» من «فقه الرضا»: «ومن کان منکم (وذکر 
نحوه)». ومعناه آّه لم یجد ذلك في «فقه الرضا». وأنا آیضاً لم آجده فیه؛ لا في کتاب الحخ ولا في کتاب الصلاةء ولا في کتاب 
الصوم الا صوم الصبی. 


موسی بن القاسم» عن صفوان, عن معاوية بن عقّار, قال: سمعت آبا عبد الله ثٍ یقول: دموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة آو الی بطن 
مرّ» ثم یصنع بهم ما یصنع بالمحرم؛ یطاف بهم. ویسعی بهم» ویرمی عنهم. ۱ [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 
۱۳۱۹۸۹۰/۰۰ 

" علی بن ايراهیم» عن آبیه. عن ابن آبي عمیر» عن فقیه ۱۹۵ -معاوية بن عمار» عن آبي عبد الهش » قال: انظروا من کان معکم من الصبیان, فقذموه 
الی الجحفة آو الی بطن مر ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم» ویطاف بهم ویرمی عنهم؛ ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. [جامع آحادیث اليعة 
۰ ۱۳۱۹۱۹۹/۹۰ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۱۹۷/۰۰ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۳ موضوع: کتاب الحجَ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۳ صفحه ۳ 


ومن حهة آخری لا ندري لماذا کان محقّق الکتاب الذي رحع الی التحقیق الحدید للکتاب وقال: حاء صاحب «البحار»؛ ولم 
الطبعة الححریّة من الکتاب وکرارا ذکرنا آن الکتاب لمَّا آتوا به لی الاصفهان شاهدوا آَنْ نصفه حدیث. ولا یناسب مع الامام ما 
نقل الحدیث عن فضالة عن معاوية بن عمّار وآمثالهما؛ فطبع الکتاب الموجود عند الشیخ المحلسی (ره) وهده الطبعة الححریة 
موجود ضمن کتاب «المقنعة» للشیخ المفید. ومرّة ضمن «الجوامع الفقهیّة». فآنا آتصوّر آنْ مراد ذلك القائل الطبعة الحجريّة من 
الکتاب» فعلی فرض ثبوت ذلك فی کتاب «فقه الرضاه» أنْ مولفه یا من کان- حاء برواية معاوية بن عمار فی کتابه. والرواية الثالكة 
لزرارة آیضا في حج الصبي ذکره الکلینن والصدوق وعنه الشیخ في «التهذیب». وفي «فقه الرضا» آورد رواية معاوية بن عمّار فقط. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


۲ یب ۵16 - محمّد بن یعقوب عن کا 0 -عدَة من آصحابناه عن سهل بن زیاد» عن آحمد بن محمّد بن آبی نصر عن مثتّی (الحناط - کا)» عن 
زرارة فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما 22 » قال: ٍذا حجّ الرجل بابنه وهو صغیر فاته یأمره آن يلّي ویفرض الحح. فان لم یحشن آن يلبّي لبّی 
عنه» ویطاف به, ویصلّی عنه. قلت (و- کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه)؟ قال: یذبح عن الصغار ویصوم الکبان ویتّقی علیهم ما یتّقی علی 
المحرم من الثیاب والطیب. وان قتل صیداً فعلی آبیه. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ -۱۲۰۰/4۰۱] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: 6 ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الاحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۴ صفحه ۱ 


تعضنا لاأحادیث التي آوردها في «جامع الأحادیث». واتّما الکلام في الصبی غیر الممیز» والحدیث الثالث رواه الکلینی ثم 
الصدوق عن معاوية بن عماره تاش سین اسان " وقلنا: في «فقه الرضا» لم یوجد» وبما آّه ینقل منه 
فمن المحتمل قوبّاً نا کانت فیه في النسخة الحجریّة وشرحنا کرارا ومراراً ها کانت مشتملة علی آشیاء آخری. 
الان في الطبعة الموجودة المحققة لا توجد. وشرحنا بعض الفوارق في التعبیر وقلنا: هي رواية عبد الرحمن بن ححاح» ومعاوية 
بن عمار وزرارة. وعادةٌ (سهل بن زیاد عن آحمد؟) المراد آحمد البزنطی, وهنا صرح " وظاهراً اشتبه الأمر علی ابن ادریس ولم یکن 
الکتاب الذي بین آیدیه جامع البزنطی بل کان علی ظهره: «کتاب الجامع»» فاشتبه علیه» وبعضهم استمرّ في الاشتباه وعیّر عمّا 
کان فیه ب«الصحیح»؛ نحو: «ابْما علینا القاء الصول وعلیکم بالتفریع»* ولیس هو «الجامع» للبزنطی» ولم یرو بعط ما فیه 
البزنطی» وفي آثنانه قد یقول: «قال علی». فهو من کتاب «علی بن جعفر» الذي لم یروه البزنطی صلا ولیس للبزنطی رواية عن 
علی بن جعفر صاا وفي «وسألته عن الرجل» الرجل هوعلی بن جعفر. 
وأصولاًبعد مجيء العلامة طرحت الأبحاث في التعبیر بالصحيحة و...» ولکن بعد الوحید البهبهانن صار المباحث الخاصّة بصفة 
عامّة والمتعازف التعبیر عن هذه الرواية بصحيحة البزنطی» ومن آشهر النسخ في قَمٌ واصخها نسخة آحمد الاشعري» والحميريَ 
في «قرب الاسناد» اعتمد علی هذه النسخة من کتاب البزنطی التي رواها آحمد الاشعري» ومن المحتمل قویّاً آه قام بالتعدیل 
والتصحیح؛ مثلا یری ۳۰۰ حدیث لیس لها عنده شواهد آو لها معارض و... فما جاء به. آنا آتصور حدسا آن آحمد کان ینقل النض 
بعد التصحیح. لا کل ما سمعه فمثلاً ابراهیم بن هاشم لا یقوم بالعمل الثاني» بل ینقل کل ما سمعه» ویجعل للاخرین حتی یدّقوا 
النظر. 


کا ۲٩‏ -علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر» عن فقیه ۱۹۵-معاوية بن عمار» عن آبي عبد الله لٍْ ؛ قال: انظروا من کان معکم من الصبیان» 
فقدّموه الی الجحفة و الی بطن مر ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم» ویطاف بهم ویرمی عنهم» ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. [جامع آحادیث 
الشيعة ۱۰: ۱۱۹۹/۰۰] 

" موسی بن القاسم. عن صفوان. عن معاوية بن عمّار قال: سمعت آبا عبد الله اش یقول: دموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة آو الی بطن 
مرّ. ثم یصنع بهم ۱ [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 
۰۰ ۱۱۹۸۸ 

۱ ۱ ۱ ۱ ۱۳ 
زرارت فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما ۸ قال: اذا یج الرجل بابنه وهو صغیر فائّه يأمره آن يلبّي ویفرض الحج» فان لم یحشن آن يلبّي لبّی عنه 
ویطاف به. ویصلّی عنه. قلت (و- کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه)؟ قال: یذیح عن الصغار» ویصوم الکبا ویّقی علیهم ما یی علی المحرم 
من الثیاب والطیب» وان قتل صیداً فعلی آبیه. [ وی ۰۰/۰۱۰ ۱۲] 

* آحمد بن محتّد بن آبي نصر» عن آبي الحسن الرضا مْْ» قال: علینا القاء الأصول الیکم وعلیکم التفریع [مستطرفات السراثر «باب النوادر» 
(موسوعة ابن ادریس الحلی): ٩‏ ۸۱۱۰-۷۰ ۷۳]: شام ین سالمعن ی عبد لها . قال: ما علینا آن نلقي الیکم الأصول وعلیکم آن تفرعوا» ومذا 
یضاً منحصر في ما هن 
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وهذه الرواية رواه الکلینی من کتاب البزنطی» لکن النسخة لسهل بن زیاد التي کان فیه کلام عند الَمَیین» والشواهد تشیر آّه لا 
يراعي قواعد التحدیث. وکان یقول: عن البزنطی» ولعل في نظره أَنْ العنعنة أَعمّ من الاتصال تی اب 
بالبال آن تساهل سهل من هذه الجهة لا التساهل المتعازف. وروي حتّی عن الامام الجواد اثلا » وقطعاً لاب آن تحمل علی صورة 
القطع بذلك. والا فشآن الامام ‏ آعلی من ذلك. 

والظاهر أنْ الحدیث کان معروفاً بقم» والکلینی آکثر جهده في الأسانید. وابن الولید آکثر همّه بالمصادر» وذها (۹۴؟) الکلام لم 
نجده منهماء وتصحیحات ابن الولید لم یصل الیناه ولعل ما وصل الینا من الصدوق هو من تصحیحات شیخه ابن الولید. فهذه 
الرواية رواها الکلینی ولو في الطریق «سهل» من نسخة من کتاب البزنطی, ولعل آحمد الاشعري لم یحدذث بهاء والکلینی اعتمد 
بتحدیث سهل,» ولم یثبت عندنا آنْ السهل آیضاً قام بتنقیح وتصحیح الاأحادیث. ولعل النسخة التي کانت عند الکلینی والصدوق 
اعتمدا بصحته. 

اما بالنسبة |لی مثنی الحناط یحتاج الی بحث. وظاهراً هو المثتی ب بن الولید» ان النكتة التي له تأثیر لا المجلسی الاّل في 
«روصة المتقین» قال: «روي عن زرارة»؟ » وفي «الفقیه»: «روی). 

یبقی الکلام في آنْ أیةٍ النسختین صحيحة («روی» آو «روي»)؟ وآنا شخصاً آحتمل قویّاً آ الصحیح في امعان ذلك «روي». 
والشاهد «وما کان فیه عن زرارة : بن آعین فقد رویته عن آبي ع » عن عبد الله ابن - حعفر الحمیريٍ» عن محمّد بن عیسی بن عبید» 
والحسن بن ظریف وعلی بن |سماعیل بن عیسی» المعروف بعلی بن السندیٌ» وهو ابن عم حمد بن محقد بن عیسی» وظاهراً 
الوالد - وهو اسماعیل - کان یقال له: السنديٌ» وله ابن باسم صالح بن السنديٌ. 

«کلَهم عن حمّاد بن عیسیء » عن حریز بن عبد الله» عن زرارة بن آعین» "» الاسناد واضح آّه من کتاب حریز» وبالفعل توجد روایات 
في «الفقیه» - مثلاً في کتاب الدیات ‏ وبعید آنّه من هذا الطریق. والظاهر أنْ الصدوق آخذ الرواية من نسخة سهل بن زیاد التي 
کانت مشهورة بقع والحميري اعتمد علی ثلاث نسخ من رواية حمّاد لکتاب حریز. 

وظاهرا هذه الرواية کانت في کتاب البزنطی بنسخة سهل بن زیاد والقاعدة تقتضي آَنّ الصدوق قال: روي عن زرارق آو نقول: ان 
للحریز کتاباً باسم «النوادر». 

«حریز بن عبد الله السجستانن آبو محمد الازدي من آهل الکوفة. آکثر السفر والتجارة الی سجستان فعرف بهاء وکانت (کان) 
تجارته في السمن والزیت. قیل: روی عن آبي عبد الله ث . وقال یونس: لم یسمع من آبي عبد الله [ ثا ] الا حدیئین . وقیل: روی 
عن آبي الحسن موسی [ ی ]. ولم یثبت ذاك وکان ممّن شهر السیف في قتال الخوارج بسجستان في حیاة آبی عبد الله اج 


یا ی ی ای قال: قلت لابي جعفر الثاني نع : حعلت فداك ان مشایخنا 
رووا عن آبي جعفر وآبي عبد الله +4 وکانت اه شنيدی فکت مرا هم وم تر عنهم؛ نما ما صارت الکنب ال فقال: حئوا بها؛ فاتها حق 
[الكافي ۱: 5۳] 

" روضة المتقین في شرح من لا یحضره الفقیه ۵: ۳۸. 

"من لا بحضره الفقیه 6: 4۲۵. 
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وروي آأّه حفاه وححبه عنه. له کتاب الصلاة کبیر وآخر آلطف منه وله کتاب نوادر»» فهل من المحتمل آّا |ذا وحدنا عند الصدوق 
رواية عن زرارة في غیر کتاب الصلاة آنه من هذا الکتاب؟! آم هو نوادر الصلاة آو الزکاة؟؟ 

«فأمّا الکبیر فقرآناه»؛ يعني: کان موحوداً الی زمن النجاشی» ويروي منه ابن ادریس في «النوادر». 

«علی القاضي آبي الحسین محمّد بن عثمان» من مشایخ النجاشی الذین ینفرد بهم «قال: قرأته علی آبي القاسم جعفر بن محمّد 
بن عبید الله الموسوي». من سادات الموسويٌ ومن المشایخ. 

«قال: قرآت علی مَدّبي آبي العبّاس عبید الله بن آحمد بن نهيك»» وهو من المهمّین من رواة ابن آبي عمیر. 

«قال: قرأت علی ابن آبي عمیر قال: قرأت علی حمّاد بن عیسی, قال: قرأت علی حریز. وأخبرنا الحسین بن عبید الله» قال: حدئنا 
آبو الحسین محمّد بن الفضل بن تمّام من کتابه وأصله»» من مشایخ بغداد والشیخ آیضاً پروي عنه. ولکن ظاهراً بواسطة ابن 
الغضاتري الاب. 

«قال: حدئنا محمّد بن علی بن بحیی الاأْنصاريِ المعروف ب ابن آخي رواد" من کتابه في حمادی الاولی سنة تسع وثلائمائة قال: 
حّثنا علی بن مهزیار آبو الحسن في المحرّم سنة تسع وعشرین ومانتین - وکان نازلاً في خان عمرو - عن حماد عن حریز 
بالنوادر» والعجب من النجاشی أّه اعتمد علی هذه النسخة. 

«حریز بن عبد الله السجستانی. نقة؛ کوفی» سکن سجستان. له کتب منها: کتاب الصلاة کتاب الزكاة. کتاب الصوم» کتاب النوادر: 
تعذ کلّها في الأصود. آخبرنا بحمیع کتبه وروایاته الشیخ آبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان المفید - رحمه الله تعالی عن 
جعفر بن محمّد بن قولویه. عن آبي القاسم جعفر بن محمّد العلويِ الموسوي» عن ابن نهيك » عن ابن آبي عمیر» عن حمّاد. عن 
حریز». وهذا لیس ببالي في رواي وما رآیته في الاسانید. " بل هو في الاجازات. 

«وآخبرنا عدّة من آصحابناه عن محمّد بن علي بن الحسین؛ عن آبیه. عن سعد بن عبد الله وعبد الله بن جعفر ومحمّد بن یحیی 
وأحمد بن |دریس وعلي بن موسی بن جعفر کلَهم عن أحمد بن محمّد. عن الحسین بن سعید وعلي بن حدید وعبد الرحمان بن 
آبي نجران؛ عن حمّاد بن عیسی الجهني» عن حریز. 

وأخبرنا الحسین بن عبید الله. عن آبي محقد الحسن بن حمزة العلوي عن علي بن |براهیم. عن آبیه عن حمّاد. عن حریز» . 
ولیس من النضل ار بعضهم تنبّه لما قلت فکتب في هامش «الفقیه»: «ظ عن زرارة». فصار طيلة القرون: «في نسخة: روي). 


فالصدوق |ذا روی عن زرارة فمن کتاب حریز. 


وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


" فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشی): 6 ۰۳۷۵/۱۵۱6 
۰ الکافی ۳: ۱۰/۲۹6 و4: ۱/۲۲۸. 
۳1۹۱۱۸۵ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
کان الکلام بالنسبة الی حجٌ الصبیان. وقلنا: الصحیح في الصبیان التفصیل بین الممیّز وغیر الممیّز» والان نتعرّض لاصل الاحرام» 
وتبیّن نْ المیقات قطعاًلا یعتبر فیه اذا کان غیر ممیّزه واذا کان میا ولو العبارة (یخرج الی فْ مثلاٌ) مطلق, لک الظاهر آّه بخرج 
الی میقات. و«کان یخرجهم من فخ» فدل کی کز لهغین ها 

والکلام فی ما قاله الولن» والمشهور بین العامة أَنْ الولن یود الاحرام فیه ویقول: «اللهم اي آحرم بابني هذا» فتعرَضنا للروایات 
التي آوردها صاحب «جامع الحادیث»» والکلام في الحدیث الرابع؛ ورواه الصدوق بعبارة «ورواه زرارة»۰! وطریق الصدوق الی 
کتاب حریزء وبعید کون هذه الرواية من کتابه» وکتاب الحح لم ینسب الیه. نعم» نسب الیه النوادر ویمکن کونها من هذا الکتاب. 
آرید التنبیه علی أَنْ الشواهد یوجد الفرق بین کتاب النوادر وکتاب الصلاة. فالنجاشی پروي کتاب النوادر بطریق القراءة» وکان المتوقع 
اشتهار هذه النسخة. فنلاحظ بوضوح أَنْ النجاشی پنسب القراءة الی کتاب الصلاة لا النوادر» ولکنّ الشیخ يروي جمیع کتبه بطریق 
واحد» وطریق الشیخ الی روایاته الان لا بحضرني. 

والغریب أَنْ الشیخ لا یفرّق بین کتب حریزء والنجاشی یفرّق. فهناك کتب نسبها الشیخ, وروایاتها موجود ولکنّ النجاشی لم پنسب. 
وهذه الرواية في باب الحخ الاآن لا نذکر من کتاب النوادر آم لاء ولم یذکر کتاب الحجٌ في کنبه» ومن جملة ما ذکره الصدوق في 
ديباحة «الفقیه» کتاب الصلاة لحریز» لکن کتاب الحح...؟ ولذا الصحیح في هده الموارد: «روي عن زرارة)؛ فمصدره في المشيخة 
کتاب حریز, وحیث لا ینقل هنا منه فالمناسب «روي عن زرارة»» فنتصر قویاً لها اختارها الشیخ والصدوق والكليني من کتاب 
البزنطی وزرارة ولو کان یکتب بعض الروایات عن الامام لکن ما نقل آنه آجازها الی آحد. والمصدر المتوسّط کتاب البزنطی» وهذه 
النسخة وصلت الی قم» لکن راویه سهل بن زیاد. وظاهراًابن الولید قبله؛ لنقل الصدوق لها. 

«روی زرارة عن آحدهما 82 » قال: ٍذا حجٌ الرجل بابنه وهو صغیر فاّه یأمره آن يلبّي ویفرض الح. فان لم یحسن آن يلبّي لبّی 
عنه ویطاف به» قلنا: في بعض الموارد بمعنی طوافه باذنه. «ویصلی عنه. قلت (و - کا): لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه). قال: 
یذبح عن الصغار ویصوم الکبار». محلٌ الکلام: «ویتّقی علیهم ما یتَفی علی المحرم من الثیاب والطیب». وهذا حتی فی المولود 
ورد. ویشیر الی کون حجه عبادیاً وغیر تمرینی. 

وهذه الرواية (الاتیة) من منفردات الکلینی» ونستطیع آن نقول: حتّی الکلینی لم یعتمد علیه؛ لاه آوردها في باب «النوادر». وهو 
آخر باب النوادر في باب الحجّ» فلا تقبل لا من الكليني ولا من معاصره ابن الولید. 

«محمّد بن یحبی. عن محمّد بن الحسین» عن محمّد بن عبد الله بن هلال»» وفي بعض النسح: هلیل. «عن عقبة بن خالد»؛ 
ویستفاد من بعض الشواهد - مثل رواية محمّد بن الحسین - [الوثوق به ]. وبحسب الظاهر لا بوجد توثیق ظاهر بالنسبة الی عقبة 
ومحمد. «عن آبي عبد الله ام في المرأة تلد یوم عرفة: کیف تصنع بولدها؟ أ یطاف عنه آم کیف تصنع به؟ قال: لیس علیه شيء) ا. 


۲ یب ۵15 - محمّد بن یعقوب عن کا ۹ -علة من آصحابناه عن سهل بن زیاده عن آحمد بن محمّد بن آبي نصرء عن مثتی (الحناط - کا» عن 
زرارق فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما لب . قال: ... . [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۰ -۱۲۰۰/۰۱] 
" الكافي 6: ۶5 حامع آحادیث السيعة ۸ 
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والرواية مفردة ولا یوجد لها نظیر» واذا آردنا آن نفهمها لعلْ سواله في هذه الجهة أَنْ رسول الله عٌ جعل للصبی حجّاء وکان 
المعروف: من آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحخ وهذا الصبی مثلاً ولد یوم عرفةء فأدرك الموقفین (عرفة ومشعر) فهل نلتزم بأن 
له حجَا؟ وآن نجمع بینهما بطریق الحکومة بأآن نقول: له حجَ (آي: حجه صحیح)» ومن آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحجّ بأن 
هذا التنزیل یشمل حتّی الصبي؟ 

ف«قال لیس علیه شيء» |شارة ٍلی أنْ الرواية ([ لهذا حجٌ؟) لا یشمل هذا المورد؛ لانْ مورده قبل مکة. نعم یمکن شموله بالتتزیل 
المذکور فبعد التنزیل له حج. وذاك التنزیل محل کلام. من آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحجْ هو من تمکُن من الحح, فلعلٌ 
الکلیني بری أنْ المطلب لا بأس به. ولو تکون الرواية شاد فالمیقات لمّا کان من سنن النبی عْْ فلم یأمر مه بالرجوع الی 
المیقات. 

فالحاصل أوّلاً آن الکلینی آورده في باب النوادر, وقلنا: کراراً ومرارا ان هذه المجامیع الحديييّة (ذا نقلوا من مثل «الكافي» لا ینقلون 
عنوان الباب» ولیس العمل بالرواية بعیده من جهة آنْ هذا التنزیل (من آدرك آحد الموقفین فقد آدرك الحخ) یشمل المولود آم لا؟ 
فلا بأس اجمالاًقبول هذا الشيء من عقبة بن خالد. 

«قرب الاسناد ۱۰۵ - عبد الله بن الحسن العلوي». نسبة الی علی ولکن عبد الله بن الحسن بعد اشتهر ب«العریضی» وقد یقال 
له: العلوي العمري» بما نّه من آولاد عمر بن علی. ثم سبق آن شرحنا آن کتاب علی بن جعفر له عذّة نسخ ولا ندري سر الاختلاف 
بین تلك النسخ. وتقریباً هذا آطول نسخة باسناد واحد. وعلی ی فالنسخة شادة بین أصحابناه ولعلّه کان من علی بن جعفر عن 
آخیه» قال: سالت آبي (آي: قال الامام الکاظم اج ). 

نا آتصوّر أَن الصواب: «عن آبي»؛ لانْ رواتها لیسوا ماه وفي رسالة الایضاح للقاضي النعمان یذکر هذا السند بعینه» وهناك الموحود: 
سألت آبي. وذاك حسب القاعدة؛ لانٌ الحدیث |ذا کان عند الزيديّة فعن الصادق اش ولعلٌ الزيديَّة نسبوا هذا الکتاب |لی الامام 
الصادق نبا . 

فمن باب الاختصار نسمّي هذه النسخة نسخة «البحار» و«الوسائل» فهم شیء هنا آنْ صاحب «الایضاح» - وهو |سماعیلی - 
روی بعض روایات علی بن جعفر ویصرح أنّه عن آبي... . فالان الموجود عندنا عدة نسخ لکتاب علی بن جعفی وسبق آن شرحنا 
آنَ الحميري نقل الاسناد وذکر حدود ۱۹۰ حدیثاً ولم یکزّر الاسم» ولا یذکر عناوین الابواب. ثم یقول: باب صلاة المریض» ومن 
هنا مبوّب وغالباً یکزر اسم عبد الله بن الحسن. هل الکتاب واحد. آو الحميري جمع بین النسختین؟ والنجاشی خّیت هذه 
الصناعة. وهو یقول: «له کتاب في الحلال والحرام يروي تارة غیر مبرّب وتارة مبرّبا) 

ونسخة «البحار» واقعاً غیر مبرّبةه لک القسم الاّل من «قرب الاسناد» لم پذکر العناوین» ومن نصفه تقریباً پذکر العناوین. والنسخة 
الثالث والرابع نسخة العمرکی وموسی بن القاسم وتکون عند المشایخ الثلاثت وهناك نسخة لعلی بن آسباط. وروایاته قلیلة. 
والانصاف آنْ صح النسخ نسخة العمرکی وموسی بن القاسم. 

وأصولاً لغریب َنَ الکلینی لا بروي عن عبد الله بن الحسن والواسطة پینها واحد. وا ال هی مت یله لاف ریم 


! فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشیع): ۲۵۲ /ضمن ۰1۱۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلست: ۱۰۵ موضوع: کتاب الحجَ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۶ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲ ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۷ صفحه ۱ 


بسم اله الرحمن الرحیم 
تعزضنا للروایات الواردة في حجّ الصبيِ؛ والان في |حرامه» وفي المیقات لا یعتبر في الصبی غیر الممیْز المیقات. وفي الروایات لیس تفصیل بین 
الممیّز وغیره» وبالشواهد نستطیع [من استخراج حکمه]. ومن حملة الروایات ما رواه الحميري عن حفید عبد الله بن جعفر العلوي والمراد بالعلوي 
آنه من آولاد عبد الله بپن جعفر» وفي ما بعد اشت شتهروا ب«العریضی). 

«قرب الاسناد ۱۰۵ - عبد الله بن الحسن العلويٌ» عن جذه علی بن جعفر, عن آخیه موسی بن جعفر 9 . قال: سألته عن الصبیان: هل علیهم 
احرام؟ وهل یتّقون ما یتقی الرجال؟ قال: بحرمون» الان لا نستطیع آن نفهم أنه بقرا بصورة المعلوم آو المجهول. فالمعلوم يعني: الممیّ والمجهول: 
غیر الممیز.قرأن:«يلّي ویفرض الحج»» وظاهراً لمرد بالاحسان لیس مجرّد اللفْظ, بل آن لا بأتي به علی الوجه الحسن. فلیس المراد: لميقدر آن 
یتکلّم» بل المراد الصبی غیر الممیّز. فاد قدر علی التکّم ول یفهم المع الق غلیه ۵ لا اخضده: 

(وینهون»» ظاهراً بصيغة المعلوم؛ والا فلیقل: وینتهون, واصیزلا روانات [ق رنب الاسناد» نقلت متاْحرة ولعلّه من الشهید الاّل فما بعد. آمس شرحنا 
النسخ المختلفة لکتاب علی بن جعفر ولا ۱ ۱ ۱ ۱ 0 ۳ 
بن جعفر. نعم» ذکر في ترجمته أنّه من قام بالسیف» وطبعاً طريقة هل البیت 2 لیس هذا. وفي کتب المشایخ الثلائة روایاته موجودة وتدل علی 
شهرته. ومقا لا اشکال فیه في الحملة شهرته وشهرة کتابه» وبین النسخ عموم وخصوص من وجه وهذه الرواية فقط في «قرب الاسناد»» وفي ما بعد 
قطعاً اشتهر الکتاب. والمجلسی نقل من هذا الکتاب وعلی ما ببالي صاحب «الوسائل» آیضاً یتقل منه (آي: من «قرب الاسناد»"). 

(عن الشيء یصنعونه مما لا یصلح للمحرم ان یصنعه ولیس علیهم فیه شيء) * وهذا آیضاً ظاهرآفي غیر الممیز. وطبعاً «الرحل» في مقابل «الصبی» 
یشعر باه ممیّزه ولکن سیاق العبارات تشعر باه غیر ممیز. وقلنا کرارا: جملة من الروایات الواردة في الصبی في باب الرمي والهدي» لکن هذا في 
الاحرام. 

«ويأتي في رواية معاوية (۱۲) من باب (۳۲) آَنْ المریض والمغمی علیه یطاف به من آبواب الطواف قوله نی : الصبیان یطاف بهم ویرمی عنهم. وفي 
آحادیث باب )٩(‏ أَْ المریض والکسیر والصبی یرمی عنهم من آبواب الرمي ما یدل علی أنّ الصبی رمی عنه». وظاهراً المراد من انعقد |حرامه 
صحیحاً ثم مرض آو غمي علیه. وفي بعض الروایات ی المغمی علیه حکمه حکم الصبی. وفي بعض کتب أهل السة لح علیه مستحتٍ وحکمه 
حکم الصبی» لکن في روایاتنا لا یوجد شيء حول هذا. والعرف لا یری فرقاً بین المولود بیوم والمغمی علیه. 

فقینم آن الصبی الذي یکون مولوداً بیوم مثلا یستحبٍ علیه الح. وبالنسبة الی الاحرام: «ذا کان یوم التروية فحرموا عنه» وحردوه وغسّلوه کما بحرّد 
المحرم»" » وفي ز نصّ آخر: «یصنع بهم ما یصنع بالمحرم یطاف بهم ویسعی بهم ویرمی عنهم») "وا «يلبي ویفرض» في الممیّز ظاهرا. والعلامة في 
«المختلف» صرح بأئه یوقع الاحرام عن الصبی وهذا وافق علیه صاحب «العروة» بقوله: «والمراد بالا حرام به حعله محرما لا آن یحرم عنه» فیلبسه 
ثوبي الاحرام ویقول: اللَهِمٌ» اتي آحرمت هذا الصبی...»۲ 


جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۰ ۱۰/۰۱۱ ۱۲. 
وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۸: ۰۱۹۰/۲6 
" جامع آحادیث الشيعة ۱: 4۰۱/ ۱۲۰۲ ولاحظ: قرب الاسناد: ۲۳۹/ ۰۹۳۸ 
* الكافي ۶: ۳۰۱/ضمن ۵؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 40۰/ ضمن ۱۱۹۷ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰/ ضمن ۰۱۱۹۸ 


" العروة الوثقی 6: ۳۷ ۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۲ ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۷ صفحه ۲ 


ما احرامه في کتب المشایخ -مثل معاوية بن عمّار وزرارة والبزنطی - موجود. لکن جملة من المتأخرین لم یتعزضوا له. وفي «المقنع» لم یذکر حجَ 
الصبیان صاك وکذلك «المقنعة»» ولا آفهم لماذا لم پل من «فقه الرضا). ولعلّه سقط منه. والعحب أنّه فی «الفقیه» موحود وفی «المقنع» لیش 
موحودا. 

وفی «النهاية» - وهو معروف باه مطابق للنصوص - تعرّض له قال: «ذکرنا کونه بالغا؛ لانْ من لیس ببالغ من الرجال ومن النساء لا بجب علیه الحخ» 
فان حج وهو غیر بالغ آو حج به غیره وهو طفل لم یجزئه ذلك من حجة الاسلام» وکان علیه الاعادة بعد البلوغ...» وذکرنا کونه مکلفاً ان من لیس 
بمکلف من المجانین وغیرهم لا تقع حجتهم الموقع الصحیح» ‏ وحجّ المجنون لا یوجد في روایاتنا؛ فلم آفهم من آين هذاء ولیس الکلام في الاحزاء 
بل في آه تمرین وتبزع آو مستحبٍ؟ شم تعرض لاحکام: «ومن حاء الی المیقات ولم یقدر علی الا حرام لمرض آو غیره فلیحرم عنه ولیّه ویحنبه ما 
یجتنبه المحرم)» | فرب سل ثم لیس المتعارف آن یکون للمریض ولی» وکنت آقول: له في «المبسوط» بل هو هنا. والشیخ في «النهایة» لم 
یتعرّض للولی» والمغمی‌علیه عند الطواف موحود عندناه ولکن عند الا حرام؟! 

«وقد تم احرامه»"؛ يعني: الحج عباديٌ في حقّه. ولیس تمرینیا. آنا احتمل قویّاً و ما جاء في «الشرانع» کان لتأثرهم ب«النهاية». وما آفاده الشیخ 
انصافاً عنوان المرض لم یذکر فضلاًعن غیره» والمذکور في الروایات الصبی» فهذه العبارة لا یمکن الموافقة علیه. وخصوصاًئه اعتبر للمریض الولی» 
اآا آن یکون المراد المعنی اللغويِ (من يلي آمره»؛ لا أن هذا آیضاً لا یمکن المساعدة علیه؛ فهو یقدر آن یقول الکلمات. الا آن یکون المراد آنّه لا 
یشعر بالاحرام. ثم آتی باعمال الصبی فی هذا الفصل. «ویحرّد الصبیان من فخ اذا آرادوا الحج بهم»» وتقریباً یمکن الاطمئنان بان وجوب الاحرام من 
المیقات ساقط عن الصبی. 

«ویجنبون کل ما یجتنبه المحرم» ویفعل بهم ما یجب علی المحرم فعله» وفي الرواية: «یتّقی بهم...»» «واذا فعلوا ما یجب فیه الکفارة کان علی 
آوليانهم آن یکفروا عنهم» فان کان الصبی لا بحسن التلبية آو لا یتاتی له لبّی عنه ولیّه». وفي الرواية: «فان لم یحسن آن يلبّي لبّی عنه» ویطاف به 
ویصلی عنه» . «وکذلك یطوف به»؛ ظاهراً المراد الصبی غیر الممیّز. «ويصلّي عنه ٍذا لم یحسن ذلك. وان حج بهم متمتعین وحب ۷ یذبح عنهم 
|ذا کانوا صغارا واذا کانوا کبار»» هنا فصّل بین الممیْز وغیره. «جاز آن یژمروا بالصیام». 

«وينبغي آن یوقف الصبی بالموقفین معا ویحضر المشاهد کلها؛ ویرمی عنه, ویناب عنه في جمیع ما یتولاه الرحل بنفسه. واذا لم یوحد لهم هدي 
من آحکام الضتیین بالمناسبات. (ومن حمل غیره فطاف به ونوی لنفسه آیضاً الطواف کان ذلك محزیاً عنه»؟ وهذا گن الرواية موحود ولا بختصض 
بالصبی. وقال: «والصبی |ذا حجٌ به متمتعاً وجب علی ولیّه آن یذبح عنه». وهو ينافي ما سبق منه. وذاك لوجود روایتین في المسالة. 

وبمناسبة قال: «ولا باس آن يرمي الانسان راکب وان رمی ماشیاً کان آفضل, ولا بأس آن یرمی عن العلیل والمبطون والمغمی علیه والصبی»"» مع آنه 


والانصاف بعد التَأمل آن یقال: یستحبٍ الحخ بالخصوص للصبی غیر الممیّن وتبین آن الصحیح ایقاع الاحرام بالصبی لا الاحرام عنه. وهو المشهور 
پیش الشتا آضا: وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: ۰-۲۰۲ ۲۰۳. 
" النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: ۲۱۱. 
" حامع آحادیث الشيعة ۱۰: 40۱ ضمن ۱۲۰۰. 
* النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: ۲۱۲. 
" النهاية في محرّد الفقه والفتاوی: ۰ ۲. 
" النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: ۲۱۸. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۲ موضوع: کتاب الحج 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۱۷ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۷ موضوع: کتاب الحجَ 
الاشین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۲ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی الصبی الذي یستحت في حقّه الحخ ممیزاً و غیر ممیزه وقلنا: المراد بالاستحباب يعني: لیس تمرینیا صرفاه 
والشیخ في «النهایة» طرح آحکام حجه مستقلا وبماأنهم تعرَضوا لحملة من حکامه في الابواب الخاصّة فالافضل آن نكتفي 
بالمقدار المناسب لهذا الباب. وهو أصل الحجّ» وأمّا خصوصیّات مجموع آفعال الحجْ فتذکر في محلها المناسب. آنا عتقد آن 
تذکر الخصوصیّات في محلها المناسب. 

«والمراد بالاحرام به حعله محرما؛ لا آن یحرم عنه» وقلنا فی رواية معاوية بن عمّار: «ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم ویطاف بهم 
ویرمی عنهم»"» وفي رواية عبد الرحمن بن الحجاح: «وجردوه وغسْلوه کما یجرّد المحرم» * والماتن اختار ما یقول» لکن لا یعتبر 
المیقات فیه» ف«ا لهذا حج؟»* عندهم معناه: هل حجه عبادي آم تمرینی؟ فاذا فرضنا آّه عبادي فالاصل الاولی أنْ کل ما یعتبر في 
الحج فهو معتبرفیه. قفیه «أوتیت جوامع الکلم»؟؛ يعني: تکلّم رسول الله عْ بکلمة ففزعوا علیه... . 

«فیلبسه ثوبي الاحرام» ویقول: للم اي آحرمت هذا الصبی...» ویأمره بالتلبية». عباراتهم لیست واضحة, وهذا یناسب مع الممیزه 
وغیر الممیِز وان تمکُن من التلفظ لکتّه لم يفهم المعنی» ف«لم یحسن التلبية»" كناية عن غیر الممیز. 

«وان لم یکن قابلاً لبّي عنه ویجتبه عن کل ما یجب علی المحرم الاجتناب عنه» وهذا (؟) کلام الشیخ حاء في «جامع الأحادیث» 
ذیل الحدیث» ولیس منه. 

«ویأمره بکل فعل من آفعال الحخ یتمگن منه. وینوب عنه في کل ما لا یتمکُن؛ ویطوف بهء ویسعی به بین الصفا والمروة ویقف 
به في عرفات ومنی»» وفي المنی البیتوتة ففیه ما لا یخفی. 

«ویآمره بالرمي؛ وان لم یقدر يرمي عنه؛ وهکذا يأمره بصلاة الطواف وان لم یقدر يصلّي عنه». نحن شرحنا کراراً ومراراً هذه القاعدة 
الترتیب: فعله. وان لم یقدر یل به» والا یفعَل عنه. لکن بالنسبة الی صلاة الطواف لا مجال للصلاة به. 

«ولا بد من آن یکون طاهرا»» مراده ظاهرا: في حال الطواف وفي حال الصلاد. (ومترضناً ولو بصورة الوضوء وان لم یمکن فیتوضاً 
هو عنه). 


" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ۳۳. 

" جامع آحادیث الشيعة ۰ ۰۰ضمن ۱۱۹۹ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۵۱۱/ضمن ۱2۸۰ 
* مسند آحمد ۱: 46 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 

" مستد آحمد ۲: ۲۵۰. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۷ موضوع: کتاب الحجَ 
الاشین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۲ صفحه ۲ 


هنا قال الهتاذ: «اختلفت کلماتهم ة في الوضوء فعن بعضهم اعتبار الوضوء علی من طاف به وعن آخرین اعتبار الوضوء علی نفس 
الطفل ولو صورته وعن صاحب "الجواهر " ان الاأحوط طهارتهما معا ». 

«ان تمکُن الطفل من الوضوء ۳ الولی ایّاه» واحداثه فیه فهو, وان لم یکن الطفل قابلاً للوضوء فلا دلیل علی وضونه 
صورة)» لکن مادام قال رسول الله ع 3 : «لهذا حجَ» فکل ما اعتبر في حج الکبیر یعتبر فیه. 

«وما ورد من اححاج الصبيِ نما 0 الی آفعال نب وأمّا الاأمور الخارحیَة التي 
اعتبرت في الطواف فلا دلیل علی اتیانها صورة؛ فان الادلْة منصرفة عن ذلك» والّما : تختص بأفعال الحج. کما آثه لا دلیل علی آأنْ 
الولی یتوضّا عنه في ما ٍذا لم یکن الطفل قابلاً للوضوء؛ فان الوضوء من شرائط الطاتف لا الطواف والمفروض آنّ الولی غیر طاتف 
واّما یطوف بالصبی. فدعوی آّه بنوب عنه في الوضوء لا وجه لها؛ لا النيبة ثابتة في آفعال الحخ لا في شرانطها». فبالنسبة الی 
شرائط الحج نعم. وبالنسبة الی آفعالها لا. 

(فالصحیح عدم اعتبار الوضوء حینئذ لا علی نفس الطفل؛ ولا علی الولی». فلا دلیل علی آّه بحدث فذ في الصبی حالات الصلاة. 
فبالنسبة الی الطواف قاعدةً يأتي بالصلاة عنه. لا آته بحدث في الطفل صورة الصلاة . فیطوف بالصبی ز نم يصلي عنه» فأمر الصلاة 
ثنائی لا ثلائی. فالسوال هنا نّه بالنسبة الی الطواف یژتی بصورة الوضوء؟ والدلیل علی ذلك قوله: «لهذا حج». 

فالنكتة في هذا الکلام التنزیل آن خصوص الحج مستحت للصبی غیر الممیّز. الماتن استفاد آن الطواف به صحیح. وشرط الطواف 
الطهارة فطهارته آیضاً صحیح. لکنّ الباقي فهموا آنْ «لهذا حجّ» لیس ناظراً الی الخصوصیّات. 

ولم یتعرّض الماتن لصلاة ة الطواف. وبالنسبة اٍلی الطهارة ذ في الطواف لا دلیل علیه, ولو کنا نحن والقاعدة فبمقدار التعبّد نلتزم, فاذا 
ورد التعیّد بالصلاة فاحزاء الصلاة بنیایته خلاف القاعدة. بالنسبة |ٍلی العبادات ورد التعبّد في الممیّز فلا نستفید من ذلك أنْ صورة 
العمل مستحّة في من لم یرد التعبّد في حقّه. نعم» |ذا کان التنزیل بلحاظ الثواب لیس الأمر مشکلا ف«يصلي عنه» یکون بمعنی 
الصلاة تکون بحیث که هوصلّیء ومذا یحتاج الی التنزیل الذي هو تصرّف في الواقع» وله عرض عریض, فاحتملنا فیه ثلاث 
احتمالات: تنزیل الحسم) تنزیل العمل تنزیل الثواب. 

ولذا قلنا: «یقضی عنه آولی الناس بمیراثه»" یستفاد منه آّه تتزیل للعمل لا للبدن» کما آه فی المستحبّات تنزیل للثواب وقلنا: 
مقتضی القاعدة أنْ کل نحو من آنحاء التنزیل یحتاج الی دلیل» کما آنْ المستفاد من مجموع الادلة نّ الواجبات لا یفعل نيابة عن 
الحی الا الحجْ. وأمّا بالنسبة الی المستحبّات جازت النيابة الا ما خرج بالدلیل. فاذا ثبت بقال: یصلی عنه ویصام عنه. لکن في 
خصوص الحج ورد دلیل آن له مرحلة وراء هذا. وهو الحضور هناك. 


" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۷ قال: ریب في آنْ الاحوط ظها تیدا معا» له ال فن مو سنا الحکم المخالف للاصل, وان کان یقوّی في النظر الا کتفاء 
بطهارة الولیِ» کما يومي الیه ما في خبر زرارة من الاحتزاء بالصلاة عنه. 
الکافین 6: ۱/۱۲۳: 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۷ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۲ صفحه ۳ 


نعم» عند العامّة: «عن الربیع بنت معوذ قالت: آرسل النبی 3 غداة عاشوراء الی قری الأنصار: من آصبح مفطراً فليتم بقيّة 
پومه» ومن آصبح صانماً فلیصم. قالت: فکنا نصومه بعد» ونصوّم صبیاننا» ؛ ولیس هذا عندنا آن یجعل لهم صورة الصوم. فالصحیح 
آن یقال: هذا المطلب لم یثبت عندنا. 

بالنسبة الی الصبی في روایات العامّة: «عن جاب قال: حججنا مع رسول الله 3 ومعنا النساء والصبیان؛ ورمینا عنهم؛ ورمینا 
عنهم»"» وفي روایاتنا: «فجردوه وغسّلوه کما یجرّد المحرم. ثم آحرموا عنه. ثم قفوا به في الموقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه. 
واحلقوا رأسه. ثم زوروا به البیت ثم مروا الخادم آن یطوف به البیت وبین الصفا والمروة» » وفي رواية زرارة: «فان لم یحسن آن 
پلبّي لبّی عنه ویطاف به ويصلي عنه» * ف«يصلي عنه» في هذه الرواية موحود. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" صحیح البخاري ۲: ۲ صحیح مسلم ۳: ۱۵۲. 


شا ود ۱۳۲2۲ 
" تهذیب الاحکام ۵: ۱6۲۵/2۱۰؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۱۱۹۷/4۰۰ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 2۰۰ -۱۲۰۰/2۰۱. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۳ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی الوضوء للصبی للطواف» والصواب ی الکلام في غیر الممیْز الذي ثبت من الادلة أنْ الحجْ مستحتٍ في 
حقّه. فهل یوضّاً باعتبار آن الطهارة شرط للطواف آو یتوضّاً الولی آو من یطوف به آو احتیاطاً کلاهما؟ فیقع الکلام في هذه الجهة 
خصوصاً|ذا کان ابن یومین مثلاٌ. یضاف الی ذلك مسألة صلاة الطواف هي کیف تکون؟! يصلّي الولي عنه آو یجعله بصورة المصلّي 
وكيفیّةٍ الوضوء لهذه الصلاة. 

ثم آمس تعرّضنا للنصوص الواردة الصحيحة وغیر الصحيحة وفتاوی الاصحاب ون أَي مقدار من آفعال الحجٌ ثبت في النصوصء 
فالمقدار الذي ورد «لهذا حجٌ» و«حججنا مع رسول الله ََ ومعنا النساء والصبیان, ورمینا عنهم» ورمینا عنهم»"» فکیف بقیّة 
الاعمال ذکرت في ما بعد؟ وذکرت في روایاتنا هذه المور ومن الغریب آنْ آمثال المفید والصدوق لم یتعضوا لمثل هذه مور 
ولو هي موجودة في النصوص. 

وبالنسبة الی الطهارة للطواف لم یذکر, وفرّق الاأستاذ بین الطهارة للطواف والطاتف. ولا ندري ما الفرق بینهما. والختان هل هي 
شرط للصبی؟ حسب القاعدة لا بدَ آن یکون مختوناً من دون فرق بین آن یکون شرطاً للطواف و الطانف. وبیان هذا متوقف علی 
بیان نکتة. 

آمس آشرنا آنْ الاعمال بالنسبة الی الصبیان في عدّة روایات ففي بعضها «ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم» " وفي بعضها: «ویتقی 
علیهم ما یتقی علی المحرم» * وعندما تعَضنا للروایات آَهمٌ رواية في البین رواية معاوية بن عمّار #فاتاه لها تسوان* تشسعه فمة 
پرویه الكلينيِ والصدوق والشیخ طبعا ونسخة كوفيّة ینفرد بها الشیخ. ثم تأتي رواية لعبد الله بن الحجاح. ولها نسختان آیضا: 
نسخة كوفيّة فقط في حح الصبیان» ونسخة قمَیّة رواها الشیخ الکلیني وعنه الشیخ الطوسی. والصدوق لم پروها. 

والرواية الخری في هذا المجال رواية زرارة وأصلها کتاب البزنطی " وفي السخة اشکال باعتبار سهل بن زیاد» وقلن: انصافً 
الشواهد علی نقلها من کتاب البزنطی واعتمد علیه» کما أنْ الکلینی اعتمد علیه. وفي هذه النسخة «یصلّی عنه» موجود. وفي 
روایتین لیس. 


مسند آحمد ۱: 46 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 
فان او ۱ ۳۱2 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰/ضمن ۰۱۱۹۹ 
* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 2۰۰ -۱۲۰۰/2۰۱. 
" یب 916 - محمّد بن یعقوب عن کا ۲4٩‏ -علة من آصحابناه عن سهل بن زیاد. عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر عن منتی (الحناط - کا» عن 
زرارق فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما تا » قال: |ذا حج الرجل بابنه وهو صغیر فائه یآمره آن بلبّي ویفرض الحج» فان لم بحسن آن يلبّي لبّی 
عنه» ویطاف به, ویصلّی عنه. قلت (و - کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه)؟ قال: پذبح عن الصغان ویصوم الکبار ویتقی علیهم ما یتقی علی 
المحرم من الثیاب والطیب» وان قتل صیداً فعلی آبیه. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ -۱۲۰۰/4۰۱] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۳ صفحه ۲ 


بقي الکلام في نكتة هل هذا الذي جاء علی لسان هل البیت تعبّد خاصّ, فیکتفی بما ذکر في الروایات؟ الآن الطریق المتعارف 
یتنا هذا» فبالنسبة |ٍلی الطهارة والختان لم یذکر: «وآن یکون الصبی مختونا». المنهج الثاني آن نقول: بما أنَ آهل البیت یبینون أن 
السنّة ثابتة آم لا ویبینون حدود السنة ف«ا لهذا حجخ؟ قال: نعم» محمل. وقلنا: الظاهر أَنْ الصواب: «ایحجٌ هذا؟» لا «یحجَ عن 
هذا»» وظاهراً لا یحج ولو استحباباًعن العبد وم الولد. کما في رواية والقیاس يقتضي ان الصبی آبضاً لا یحخ عنه, ولسنا من أهل 
القیاس. 

ففي الواقع ذکروا هذه الفروع تشریحاً لستّة رسول الله ع ؛ وبما أنْ رسول الله ع سماه حسّاً فکلٌ ما یزتی في الحخ لازم فیه 
وفي رواية جابر: «لبّینا عن الصبیان ورمینا عنهم»» ومعنی ذلك تقریر رسول الله 3 له» وذلك ورد في فتاواهم وفي روایاتناه واذا 
قلنا: «ِنّه تمريني» - کما ذهب الیه آبو حنيفة - فالشرائط غیر معتبر فیه. ولکن ثلائة من آنمتهم ذهبوا (لی عبادیّته. فما لم یذکر في 
النصوص آیضاً معتبر فیه. وبما أنّ الطواف والسعي والرمي لائی فما ثبت آنّه من آعمال الحج الاصل الاولی آن یزتی |مّا بالصبی 
وامّاعنه» کالصوم» ویصام به لا پوحد عندنا. 

بل یمکن آن یقال: ان هذا المطلب کان جرا فقهیَأءولا یختص بأهل البیت» فمن یری استحباب الاحجاج بالصبی کما کان في 
المدينة - بل ادَعي الاحماع علیه -... فالائمَة بینوا أنْ کل ما یعتبر في الحخ یعتبر في حجٌ الصبی؛ لقول رسول الله 2 : «لهذا 
حج»» وفي الوضوء لا یتصوّر: اضعا 

ویستفاد من «يصلّي عنه آولی الناس بمیراثه» أّه کما أَنْ المیّت نفسه يصلّي. فیبقی الکلام في أنّ ما جاء من العناوین في الروایات 
-فبعض العناوین لم برد - فحسب القاعدة لا بدٌ من اعتبارها؟ لا ما تعزضوا لها کان بحسب القاعدة, وبما آنّه کان آخر حج رسول 
الله عٍ فبعده اشتهر وأتوا بالصبیان معهم |لی الحج, وأخذوا من آهل البیت 2 أنْ الصبی یلاحظ فیه جمیع ما بلاحظ في 
الرجال» والا فمن البعید آنْ حجْ الصبیان ذکر في روایات العامة وأهل البیت» وکان تمرینی. فحسب القاعدة یژتی بصورة الوضوء 
لصبي. 

نعم ذکر في رواية عبد الرخمن رن الحجاج: «حردوه وغسّلوه»» والمفروض فیه: «اِنْ لنا فولودا تیا واصول لیس نا اثبات 
الغسل للاخرین» واثباته لا بخلوعن صعوبة وظاهرا بعد سماعها عن رسول الله عٍ آخذت الطفل وجزدها من ثیابها وأحرمت 
بها» والا کیف اشتهرت هذه في العالم الاسلامی حتی ادعي علیها الاجماع؟! 

هل الحلیت عتعیب حا وفیه لا خر الاسلامی وذکر الشیخ الکلینی القسم الثاني منه في بابین» فهل معناه َنْ آحواء الفقه 
الاسلامی في المدينة کان هکذا؟! فکلمة سفیان و... في صدره واضح آنّه آجواء العامَة» والشیخ الصدوق لم یذکره مطلقاً. وغسل 
الاحرام من الأعمال مستحبّة. فیمکن آن یکون المراد سل الولد للتنظیف» واحتمال آن یکون الصبی میا بعید جذا نعم» آورده 
الشیخ من طریق موسی بن القاسم (النسخة الکوفیِّة) فاذا عملنا بظاهره وحملناه علی غسل الاحرام وآضفنا نْ ما قال الامام 3 
حسب القاعدة الفقهيَة یقّی في الذهن أنّه یوضاً للطواف. 


وصلّی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۰۸ موضوع: کتاب الحج 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۳ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۹ موضوع: کتاب الحج 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۰/۲۹ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی حجّ الصبی» وفي کلماتهم والروایات نوع من الاختلاف موجود. وفي بعض الموارد يفهم الانسان هل المراد 
الممیّز آوغیر الممیّز. وتعرضنا لرواية عبد الرحمن بن الحجاح وآشرنا الی أنه جاء في کلمات آهل السئّة ما یشبه ذلك. 

لا بالنسبة الی کلمات العاَة تعرَضنا من «المجموع» للنوويِ» قال: «قال آصحابنا» آي: الشوافع «متی صار الصبی محرما باحرامه 
آو |حرام ولیّه عنه فعل بنفسه ما قدر علیه, وفعل عنه ولیّه ما لا یقدر علیه الصبی». في الواقع مأخوذ من قوله: «لهذا حجخ؟»"؛ یعنی: 
آفعال الحج ما آن یژتی في بدنه وامّا آن یفعلها الولی» فبقيَة الافعال فهمه الفقهاء من قول رسول الله 2 : «له حج». 

«قال القاضي آبو الطیّب في تعلیقه: یخسله الولی عند ارادة الاحرام ویجرّده عن المحیط ویلبسه الازار والرداء والنعلین ان تأتی منه 
المشي ویطیبه وینظفه. ویفعل ما یفعل الرجل, ثم بحرم آو یحرم عنه علی ما سبق من التفصیل». وهذا (یغسّل ویجرّد) ورد في 
رواية عبد الرحمن بن الحجاح عندنا. «ویجب علی الولي آن يجبه ما یجتنبه الرجل فان قدر الصبيِ علی الطواف بنفسه علمه 
فطاف». فیمکن آن يمشي الصبی «والا طاف به کم سنوضحه في مسائل الطواف في باب صفة الحح». فجملة من آحکام حج 
الصبی جاء في الابواب المناسبة. 

«فان کان غیر ممیْز صلّی الولی عنه ركعتي الطواف بلا خلاف» صرّح به الشیخ آبو حامد في تعلیقه والدارمی والاصحاب ونقله بو 
حامد عن نص الشافعی في الاملاء». وقبله في روایات أهل البیت. «وان کان میا آمره بهما فصلاها الصبی بنفسه. هذا هو 
المذهب؛ وبه قطع الشیخ آبو حامد والدارمی والبندنیجی» ویشترط |حضار الصبی عرفات بلا خلاف». 

ثم قال: «سواء الممیِز وغیره» ولا يكفي حضور عنه, وکذا بحضر مزدلفة والمشعر الحرام ومنی وساثر المواقف؛ لانْ کل ذلك یمکن 
فعله من الصبی »» وقال السیّد اليزدي: «ویقف به في عرفات ومنی»" واستشکل علیه تاذ 

«قال صحاینا: ویجمع الولی في |حضاره عرفات بین اللیل والنهار». ثم قال: «وأمّا الطفل فان قدر علی الرمي آمره به الولی» والا 
رمی عنه من لیس علیه فرض الرمي» ". ثم تعرّض لبعض فروض الطواف للصبيَ. 

وآهم شيء في هذا المقام آنْ کثیراً من هذه الفروع استفادوها من قوله: «لهذا حخ»» فعبادیته متوقفة علی الأمر والأمر یکون بهذه 
الصورة. 

وآنّا ما حاء في عبارات الاصحاب فمن الغریب أَنْ الروایات الواردة في حج الصبي مختلفة من حیث ذکر الاعمال وعندنا رواية 
عبد الرحمن بن الحجاح. رواها الکلیني مفصّ ومصدره کتاب صفوان الذي وصل الی قم بدسخة صحيحة. ویکرر الکلینی بالنقل 
منها» وسمیناه النسخة اقمَیّة ولیس من البعید أَنْ الاصل کان شفهیّا؛ آي: من صفوان صار کتبیا وبعد الکلینی لم یورد الشیخ 


" وجردوه وغسّلوه کما یجرّد المحرم. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 0۱۱ ضمن ۱6۸۰] 

" مسند آحمد ۱: 46 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 

" العروة الوثقی 6: ۳۷. 

* الصحیح «المشعر» بدل «منی»؛ لا منی لا وقوف فیه. [کتاب الحخ (السیّد الخونی) ۱: ۶ ۳] 
" المجموع ۷: .۲۹٩‏ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۰۹ موضوع: کتاب الحج 
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الحدیث اصلا وفي الحدیث آربعة آقسام» فالامام پذکر المناقشة بینه وبین سفیان... . نعم» الکلینی في باب النوادر آورد السژال 
الثاني بنفس الاسناد والمتن. هل من المحتمل أنّه کان في کتاب صفوان هکذا؟ لا ندري. 

ثم الصدوق لم یذکر في أَي من کتبه هذه الرواية أصلا ثم الشیخ آورد من «الكافي» الحکم الاّل» والمناقشة مع سفیان لم یذکرها 
الشیخ» وبقية الاقسام لم یذکرها آیضاء والعجیب آنه حذف صفحة ونصفاً من الرواية. ثم ذکر في کتاب الحج من موسی بن القاسم؛ 
لا من الكليني ومو آیضاً پروي موسی بن القاسم عن صفوان» وسمیناها بالنسخة الکوفية ولم ینقل من الاقسام الاربعة الا حکم 
الصبي. 

والحدیث الثاني في هذا المجال رواية معاوية بن عمار» وآقوی کتاب عندنا في الحح کتابه. وأحسن الروایات في المقام هي. وهناك 
حدیث ثالث رواها الكليني والصدوق عن زرارة في حجٌ الصبی. فالروایات في حجّ الصبی |جمالاً هذه الثلائة. وهذه الروایات عند 
التعزض للفروع مختلفة. مثلا في رواية عبد الرحمن فقط: «حردوه). وفي البقیة: «یصنع به ما یصنع...۰ و«یصلی عنه) فقط في 
رواية زرارة. 

یبقی الکلام في آنه في تراث صحابنا مع قطع النظر عن المناقشة فی الاسناد القدماء لیس لهم کلام واحد في هذا المجال, فالصدوق 
في «المقنع» لم پرد هذه الاحکام والنسخة المشهورة من «فقه الرضا» لم پذکر حجٌ الصبی... . 

ولوکنا نحن وحسب القاعدة کیف نتعامل مع هذا الحدیث؟! ولمّا قال: «لهذا حج» معناه أنْ آحکام الحج تجري في الصبی» فاعتبر 
رسول الله 2 صورة الأعمال في حق الصبی» وبما آّه عادة الصبی غیر الممیْز لا یستحبٍ في حقه بقيَّة الأعمال» فلما یقول: «لهذا 
حج» بما آن الاعمال مرّبة من علّة آعمال فمعناه أنْالاعمال مستحبّة في حق الصبی غیر الممیّز ف«آلهذا حجَ» یقتضي ان الحدیث 
کما یشمل الطواف پشمل الختان یضا. فمادام هوغیر ممیز لا یتوضاً بنفسه» فنحتاج الی تنزیل واعتبار ان جعل الحج للصبی غیر 
الممیّز يقتضي الوضوء امّا باتیان صورة الطهارة له وا باتیان الول» فللطهارة بالنسبة الی الصلاة نحتاج الی اعتبار ثان. فما آفاده 
أستاذآنْ «لهذا حخ» لا یشمل مثل الطهارة یکون من جهة الاعتبارالقانونن. 

وهذا التتزیل لا باس آن بشمل آیضاً مور المعتبرة في هذه الافعال کالختان وبما آئه غیر الممیْز اما آن یتوضَاً الولی ولما آن یوقع 
صورة الطهارة في الصبی. فکیف اعتبر الطهارة للصبی؟ ایجاد الوضوء في بدنه آو وضوء الولی عنه؟! فالتتزیل بمقدار الاعتبان ثم 
بالنسبة الی لوازمه الواضحة. فقبل الورود في البحث بامکاننا آن نلتزم آن «لهذا حجَ» لم تتعرّض بالنسبة الی الوضوه ووضوء الولیِ 
لا دلیل علیه. 

النكتة الثنية آن نقول: مادام الحج مرکّب من عدَة آفعال - ومنها صلاة الطواف - وعادةٌ وبحسب النصوص الشرعيّة بعضها مستحبّة 
بالنسبة |لی الصبی الممیز وبعضها لا فاذا قال الشارع: «لهذا حجٌ» فهي ناظرة الی ثبوت الحجّ. لا تغییر الالحکام حتّی جعل الصلاة 
مستحبّة في حق غیر الممیّز فتدل بالملازمة أنّ العبادات التي في نفسها مشروطة بالتمییز - کالصلاة -؟! یمکن آن یقال: في بعض 
الروایات: الواحب الطواف والسعي» وفي بعضها: الطواف ورکعتاه والسعي, فیمکن آن یفصّل أَنّه اذا جعل من أفعال الحج فیشمله 
والا فمطلقا لا یشملها؛ لا الحدیث في الحج, وفقط في رواية زرارة موجود: «ویصلّی عنه»» ولم یذکر فیه ولا في بِقيّة الروایات 
كيفيَّة الطهارة للصلاة ولبقيّة الافعال. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰۹ موضوع: کتاب الحج 
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فهاتان النکتتان تقتضي أْ حسب القاعدة التنزیل... ۰ فبالنسبة الی الطواف تطوف الامٌ به» وبالنسبة ٍلی الوقوف توقفه فی عرفات؛ 
ولا یشمل مثل الطهارة لصلاة الطواف» وحتّی صلاة الطواف نفسها. ولو کتّا نحن وحسب القاعدة بهذین التقریبین یمکن آن یقال: 
حتّی صلاة الطواف ما معلوم الا من رواية زرارة نسخة سهل بن زیاد. 

ثم تبیّن آته بما کان الروایات في حجّ الصبی مختلفة ولم یذکر جمیع التفاصیل في جمیعها -مثل «حردوه وغسّلوه» فعلی الفقیه آن 
یرجم ویستنبط الحکم بحسب القواعد. فالمقدار الذي تلقّي بالقبول من المشایخ الثلاث رواية معاوية بن عمار. فلذا حسب هذه 
الروایات لو کنا نحن ومجموع هذه الروایات جاء «جرّدوه وغد ۰ و|ذا حملناه علی غسل الاحرام فیکون في الوضوء: وضووه؟؟؟!! 
وفي نسخة الکلینی الاحرام مقلّم (آحرموا عنه وجردوه وغسّلوه» فمعناه أنْ هذا الغسل لیس غسل الاحرام. وفي نسخة الشیخ: نم 
آحرموا عنه»» فاذا آما بهذه الرواية فکما في رواية زرارة قال: «یصلی عنه»۰ فان قلنا: ان المراد غسل الاحرام» وقلنا: آراد الامَة شرح 
سَة رسول الله عٍ ...: فهل یمکن آن یستفاد آّه کما یکون «حردوه» بمعنی: انزعوا المخیط عنه» لا پستفاد طهارة الصبی لا بالنسبة 
الی الطواف ولا الصلاة. 


وصلی الله علی محشّد وآله الطاهرین 
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تبیّن أنه باللسبة الی الصبی غیر الممیْز ذکرت عذة آحکام. وظاهراً تطبیق لقوله: «أ لهذا حیجٌ» واثباته مع هذا النصض مشکل» 
فالصلاة شيء والحخ شيء آخر» لکن بالنسبة الی الصلاة دلت رواية زرارة بائه یصلّی عنه" وهذا غیر «یصنع بهم ما یصنع 
بالمحرم» " الا آن یقال: (ذا لم یتمکٌن شخص عن صلاة الطواف هل یستنیب م یفعل ما استطاع منه؟ 

فبالنسبة الی ما لم یثبت کونه من الحج یدل الحدیث آیضاً علی آن یژتی بالصلاة من غیر الممیّز؛ لالّه لم یثبت عبادیتها بالنسبة الیه, 
وثانیاًنْ المراتب التي ذکرت بالنسبة الی آعمال الحجٌ لا دلیل نها تراعی بالنسبة الی الصبی غیر الممیّزه مثل آن یطوف ثم ان لم 
یستطع یطاف به ثم ان لم یستطع یطاف عنهء وکذا السعي ومّا بالنسبة الی الوقوف بالعرفات لم یثبت ثلاث مراتب؛ لانْ المراد 
حضوره بالعرفات» فما لم یکن علیه دلیل فلا یشملها هذا الدلیل. فالرواية الموجودة في حنج الصبی غیر الممیِز لیس لها ثلاث 
مراتب. فما کان في نفسه بالمرحلة الواحدة آو دل دلیل علی ذلك فلا دلیل بأنْ له ثلاث مراتب. 

ولا ندري کیف صنعوا بالصبیان غیر الممیزین» لکن یستفاد من الانمّة 9 جملة من الاحکام بما هم مفشرون لسنة النبي عٍ» 
ویمکن آن یستفاد لزوم کون الصبی مختونً؛ وشرحنا حال هذه الرواية احمالاه وذکرنا أَْ من یعتمد علی طريقة القدماء وتلقي 
القدماء لا یوحد الا !حمالاً نْ الصبی غیر الممیز یزتی به والظاهر هم !حمالاً اعتمدوا علی الروایات التي جاءت بها الکلینی 
والصدوق والشیخ, فلم یأتوا بالاحکام. فالمقدار الواضح من طريقة الاصحاب الرجوع الی الروایات المشهورة وآشهرها رواية معاوية 
بن عمّار ثم رواية عبد الرحمن بن الحجاج. ثم زرارة. 

فجملة من الاحکام ذکرت. وحملة بالاطلاق: «یصنع به ما یصنع بالمحرم»» والظاهر أنْ فتاوی القدماء علی ضوء هذه الروایات 
والظاهر آن الروایات الثلاث تویّدها الشواهد. فنعتمد علیهاء وأمثال «المقنعة» لم پذکروا آحکامه اعتماداً علی الروایات. و الا اذا 
فرضنا آنهم لم یذکروا آحکام حجّ الصبی غیر الممیّز عمداً فکاتهم یروا َ حجه تمرینی. نعم» خصوص رواية عبد الرحمن بن 
الحجاج باعتبار المناقشة بین الامام الصادق ای وسفیان الثوري والقسم الثاني من آورده السیخ من مصدر آخر یمکن آن یکون فیه 
من أحواء العامَة. 

فتبیّن الی هذا الحد آّه لا بأس من الرجوع الی قوله: «لهذا حجٌ». فیعتبر فیه جمیع ما یکون في الحخ الا اذا لم یستطع منه. واذا لم 
یستطع فظاهراً لا دلیل علی ما کان ثلاثیا* بل یکون ثلائاً الا ما لم یمکن اتیانه ثلائیاً ژویکون دلیل آخره فالمراتب لا تلاحظ بالنسبة 
الی ما ورد التصریح به. 


مسند آحمد ۱: 66 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 

" یب 916 - محمّد بن یعقوب عن کا ۲4٩‏ -علة من آصحابناه عن سهل بن زیاد. عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر عن منتی (الحناط - کا)» عن 
زرارة فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما ِا . قال: |ٍذا حجّ الرجل بابنه وهو صغیر فانه یأمره آن يلّي ویفرض الحج» فان لم یحشن آن يلبتي لبّی 
عنه» ویطاف به, ویصلّی عنه. قلت (و - کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه)؟ قال: یذبح عن الصغار ویصوم الکبان ویتّقی علیهم ما یتّقی علی 
المحرم من الثیاب والطیب. وان قتل صیداً فعلی آبیه. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ -۱۲۰۰/4۰۱] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰/ضمن ۱۱۹۹ 
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فهذا ما تقتضیه القاعدة في آمثال المقام. وما آورده السیّد فظاهره آنه طهارة صلاة الطواف» والصلاة فقط في رواية زرارة موحودة» 
ویمکن المناقشة فیه با في طریق الکلینِ سهل بن زیاد کما أْالطهارة وظیفة المصلي (أي: الول): فاحتمال أّه پوقع الطهارة في 
الطفل آو یتطهّر عنه غیر موجود. وبالاطلاق یمکن ثبات الختان والاجماع من آل محمّد 328 علی اعتبار الختان في الطواف يأتي 
الکلام فیه» فانصافاً لو کنا نحن وحسب القاعدة فأصل اعتبار الطهارة في غاية الاشکال» ومسألة تطهّر الولي لا دلیل علیه في السلیم» 
کیف في الصبی أن شخصاً یتطهر وصار غیره متطهّر؟؟؟!! یبقی الاحتمال في سقوط الطهارة. ولا بالتزام اٍیقاع صورة الطهارة عنه. 
وبما آَْ هذا البحث لطیف لا بأس آن تقرأً رواية: 

«علی بن ابراهیم» عن آبیه؛ عن اين آبي عمی عن بعض آصحابه. عن آبي عبد الله نی » قال: قال: تیمّم المجدور والکسیر بالتراب 
اذا آصابته الحنابة»". 

«الحسین بن سعید. عن ابن آبي عمیر عن بعض آصحابه عن آبي عبد الله ی » قال: یومّم (ییمٌم) المجدور والکسیر |ذا آصابتهما 
الحنابة» "؛ آي: یوقع صورة التَیمّم علیه» ففي النسخة التي رواها الکلینيِ عن کتاب ابن آبي عمیر: «یتیمّم»» ومع «ییمُم) متقاربان 
حدا. 

ورواية أَنْ الغیر بقوم بتغسیله: «آخبرني الشیخ - آیّده الله-عن آحمد بن محمّد» ابن ابن الولید. من مشایخ الشیخ المفید ولم پرد 
فیه توثیق خاض. لکن له دور في الفهارس. والصدوق يروي عن الوالد. سافر الی بغداد وروی تراث والده للشیخ المفید. وذكرنا في 
تاریخ الشيعة تقریباً من زمن الشهید الثاني أنْ مشایخ الاجازة مستغنون عن التوثیق» وهو منهم. وأصحابنا بعد العلامة اعتمدوا علی 
ما کان, لکن بعد ذلك وجدوا ان ذلك لا يكفي, " لکن ظاهرا قیمته في الأسانید قيمة الفهرست؛ يعني نقل للشیخ المفید الاسناد - 
مثل |سناده الی کتاب حسین بن سعید. |ذا صحٌ هذا فالمهمٌ النسخة التي آتی بها بخداد ورواها للمفید. 

«آخبرني الشیخ عن آبي جعفر محمّد بن علی» الشیخ الصدوق. «عن محمّد بن الحسن عن سعد بن عبد الله وأحمد بن ادریس 
عن آحمد بن محمد»» هنا یراد به ابن عیسی الاشعريٍ» وتمییز المشترکات في ما بعد صار من آبحاث علم الرجال» وذکرنا کرارً 
ومراراآنْ العلوم الاعتباريّة یتوشع حسب الاحتیاج والاهداف. 

(عن الحسین بن سعید صا ۱۶۲ - آخبرني الشیخ (ره» عن آحمد بن محمد. عن آبیه» عن الحسین بن الحسن بن آبان». وهو يروي 
نسخة الحسین بن سعید بطریقین. هل الشیخ نقل من هذه النسخة المعينة؟ تحتاج الی دراسة. «عن الحسین بن سعید» عن النضر 
بن سوید» عن هشام بن سالم عن سلیمان بن خالد» هنا انتهی. 

«وحمّاد بن عیسی» عطف علی النضرء والمتعارف في ما بعد كتابة «ح» للحیلولة (تحویل السند) عن شعیب» بن یعقوب العقرقوفي 
«عن آبي بصیر). 

«وفضالة» عطف علی النضر «عن حسین بن عثمان. عن ابن مسکان, عن عبد الله بن سلیمان. حمیعاً عن آبي عبد الله اس أنْه 
ستل عن رجل کان في آرض باردة فتخوّف ان هو اغتسل آن یصیبه عنت من الغسل: کیف یصنع؟ قال: یختسل» وان آصابه ما آصابه. 
"جامع آحادیث الشيعة ۳: 4۷ ۵/4۸ ۳۲. 


" جامع آحادیث الشيعة ۳: 7/4۸ ۳۲. 


" واحمد بن محقد بن یحبی آیضا کذلك ولکن له شواهد آخری. 
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قال: وذکر أنّه کان وجعاً شدید الوجم. فأصابته جنابة وهو في مکان بارد وکانت ليلة شديدة الریح باردةء فدعوت الغلمة فقلت لهم: 
احملوني فاغسلوني؛ فقالوا: ٍنا نخاف عليك, فقلت: لیس بدٌ. فحملونی ووضعوني علی خشبات. ثم صبّوا علی الماء فغسّلوني» 
والاصحاب لم یعملوا بها» والکلینی والصدوق لم یورداها مع صحة السند. 

«بهذا الاسناد (عن الحسین بن سعید - صا) عن حماده عن حریز: عن محمّد بن مسلم قال: سألت آبا عبد الله 3 عن رجل 
تصیبه الجنابة في آرض باردة ولا یجد الماء» وعسی آن یکون الماء جامدا فقال: یغتسل علی ما کان. حذثه (رجل -یب) أنّه فعل 
ذلك فمرض شهراً من البرد. فقال: اغتسل علی ما کان؛ فابّه لاب من الغسل» وذکر آبوعبد الله مه اصطرٌّ الیه وهو مریض فأتوه 
به مسْناً فاغتسل (به -صا) وقال: لاب من الغسل. 

یب ۵۶ -وروی الحسین بن سعید بهذا الاسناد عن فضالة». ما معنی کونه بهذا الاسناد ثم القول بب: «عن حسین بن عثمان» عن ابن 
مسکان عن عبد الله بن سلیمان مثل حدیث النضر»؟؟؟!!! ظاهراً مراد الشیخ: |سناده ٍلی الحسین بن سعید. لا !سناد الحسین الی 
غیره. آناآتصوّر أنّه کان في نسخة الشیخ: «ویهذا الاسناد (آي: اسناده الی الشیخ المفید) عن الحسین بن سعید» عن فضالة»» والا 
هويروي عن فضالة مباشرة. 

ومن المحتمل آَنّ في کتاب الحسین بن سعید مرة کانت الأسانید الثلائت ومزة هذا الاسناد الثالث مفصولا والشیخ تصوّر ّه 
روایتان» فذکره مرّتین» ونعم ما فعل. والطرق الثلاث حملتهم من الاحلاء وهذه الحالة شبیه «لا تنقض الیقین بالشك» الذي نقله 
الشیخ منفرداً من کتاب الحسین بن سعید. فصحيحة زرارة في باب الاستصحاب عن الحسین بن سعید عن حماد عن حریز, " ولا 
الکلینی رواه ولا الصدوق. 

والاصحاب تحیّروا أَنْ هذا الاسناد صحیح. ومع ذلك لیس علیه الفتوی. 


وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشيعة ۳: 44 -۵۰/ضمن ۲۱۲ ۳۲. 

" عن الحسین بن سعید» عن حمّاده عن حریز. عن زرارة. قال: قلت له: الرجل ینام وهو علی وضوء [ توحب الخفقة والخفقتان علیه الوضوء؟ فقال: 
ی زرار قد تنامالعین ولا ینام القلب والائْن»فاذا نامت العین والذن والقلب فقد وجب الوضوء. قلت: فان ح الی جنبه شيء ول یعلم به؟ قال: لا 
حتی یستیقن آّه قد نام حتّی يجيء من ذلك آمر بیّن» والا فّه علی یقین من وضونه» ولا ینقض الیقین آبدا بالشلف» ولکن ینقضه بیقین آخر. [تهذیب 
الاحکام ۱: ۱۱/۸؛ حامع حادیث الشيعة ۲: ۲۳۲۸/۳۹۱-۳۵۰] 
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الاعلام آفتوا بذلك. وبعضص الروایات موحودة من دون نقل الا مام اس ما فعل بنفسه. وطبعاً حملة من الروایات في المقام طریقه 
ومصدره واضح - مثل کتاب حریزب وجملة منها صحیحة - مثل رواية آبي بصیر و...- وآشهرها في تصوّرنا وأوضحها حالا رواية 
شعیب العقرقوفی عن عمّه آبي بصیر ورواية محمّد بن مسلم" لک المشکلة الاساسی نها منفردة وردت عن الشیخ والمصدر 
لحمیعها کتاب الحسین بن سعید» لم ینقل من کتاب آخر. نعم» هو بأربعة آسانید رواها عن الصادق اس 

وتعرزضنا آنه کان في تصوّرنا آن کتب الحسین بن سعید صحيحة ومشهورة؛ لکن تبیّن ها لم تکن صحيحة معمولا 13 والنجاشي 
تذکر آتها مصَفة ۲ وکا نتصور آن في الکتب المصَفة روایات ضعيفتة ولصاحب «الحدائق» کتاب شرح فیه آن الصدوق في «علل 
الشرائع» قال: «حاء هذا الحدیث هکذاء ولا آفتی به»*» فکیف یمکن آن قال فیه هکذا والکتاب لیس للافتاء؟! فالمصَفات لیس 


"یب ۵7 - آخبرني الشیخ عن آبي جعفر محمّد بن عليَ» عن محمّد بن الحسن, عن سعد بن عبد الله وأحمد بن ادریس» عن آحمد بن محقد» عن 
الحسین بن سعید صا ۱۲ - آخبرني الشیخ (ره)» عن آحمد بن محقد» عن آبیه. عن الحسین بن الحسن بن آبان. عن الحسین بن سعید. عن النضر 
بن سوید» عن هشام بن سالم» عن سلیمان بن خالد» 

وحمّاد بن عیسی؛ عن شعیب. عن آبي بصیر 

وفضالة عن حسین بن عثمان» عن ابن مسکان, عن عبد الله بن سلیمان جمیعاً عن آبي عبد الله یه سنل عن رجل کان في أرض باردة فتخوّف 
ان هو اغتسل آن یصیبه عنت من الغسل: کیف یصنع؟ قال: یختسل» وان آصابه ما آصابه. قال: وذکر آَنّه کان وجعاً شدید الوجع» فأصابته جنابة وهو في 
مکان بارد وکانت لبلة شديدة الریح 

باردق فدعوت الغلمة فقلت لهم: احملوني فاغسلوني, فقالوا: تا نخاف عليك فقلت: لیس بد» فحملوني ووضعوني علی خشبات. ثم صبّوا علي 
الماء فغسّلوني. [جامع آحادیث الشيعة ۳: ۸۵۱-۵۰ ۳۲۲۲] 

یب 7 صا ۱۱۳ - بهذا الاسناد (عن الحسین بن سعید -صا), عن حماد. عن حریز» عن محقّد بن مسلم قال: سألت آبا عبد الله نی عن رحل 
تصیبه الجنابة في آرض باردة ولا یجد الماء وعسی آن یکون الماء جامدا فقال: یغتسل علی ما کان. حدّثه (رحل -یب) آّه فعل ذلك فمرض شهراً من 
البرد» فقال: اغتسل علی ما کان؛ فاّه لا بد من الغسل. 

وذکر آبوعبد الله 2 آّه اضطرّ الیه وهو مریض فأتوه به مسحْناً فاغتسل (به -صا) وقال: لاب من الخسل. [جامع آحادیث الشيعة ۳: ۱۳/۵۱ ۳۲] 
" الحسن بن سعید بن حمّاد بن مهران مولی علی بن الحسین نف » آبو محقد الأهوازي» شارك آخاه الحسین في الکتب الثلائین المصتّفة. [فهرست 
آسماء مصتّفي السيعة (رجال النجاشی): 9۸/ ضمن ۱۳۰ ۱۳۷] 

* الدرر النجفيَة من الملتقطات اليوسفيّة ۳: ۰۵۳ قال: ولا یخفی علی العارف بطريقة الصدوق نی في جملة کتبه ومصتفاته اه لا پذکر من الاخبار الا 
ما یعتمده ویحکم بصخته متا وسنداً ويفتي به, واذا آورد خبراً بخلاف ذلك ذیّله بما یشعر بالطعن في سنده آو دلالته ونّه علی عدم قوله بمضمونه. 
هذه طریقته المألوفة وسجیّته المعروفة. وهذا المعنی وان کان لم یصرّح به الا في صدر کتابه «من لا بحضره الفقیه» الا آنْ المتتتع لکلامه في کتبه 
والواقف علی طریقته لا یخفی علیه صحة ما ذکرناه . 
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النظر فیه بأن الاخبار معمولة بها آم لاء نظیر «یکتب ولا یحتخ به» فی العامّة. وقال ابن ادریس في موارد: «آوردها الشیخ ایرادا لا 
اعتقادا». 

وکتب الحسین بن سعید محموعة لجمع الروایات من دون نظر الی تصحیحهاء ولذا اصبحت محل مراجعة العلماء لا اعتمادهم 
علیهاء فمن عبارة الصدوق ینبیّن آنّه یذکر ما یعتقد بصخته»! ولیس من البعید آن یکون نظره الی بقيّة کتبه نها مصتّفات. ولعله (شارة 
الی کتاب «مدينة العلم» الذي یقال: اتّه ۵, ۲ آضعاف «الفقیه». فلعل ما جاء في «مدينة العلم» کان آوسع ممّا کان في (« الفقیه. 

وحسین بن سعید توفي في قم» ولذا نستطیع آن نقول: ترئه قَی» واذا قلنا: «ِنْ الصدوق صحخح ما صحح أستاذه ابن الولید» فبما آن 
نسخة کتاب الحسین بن سعید بین آیدیهم ولم پذکر ابن الولید وأحمد الاشعري و... الحدیث بل انتقل اٍلی بغداد والشیخ اضطرّ 
لانفتاح العلماء بین العامة والخاصّة. وهذه الرواية موحودة في کتبنا...» فالمشهور بین القَمَیّین في القرن الرابع الاعراض من هذه 
الرواية مع وجود مصدرهاء وخصوصاً حریز عن محقّد بن مسلم ومن طریق حمّاد. وهما من الکتب المشهورة جدّا بقم» وخصوصاً 
نسخة |براهیم بن هاشم. والقمَیّین رووها من نسخة الحسین بن سعید» ومعناه آهم لم یطلعوا لها علی نسخة صحيحة, بل علی ما 
یذکر فیه ما نقل أَنّه من تراث الاصحاب. وآورده ایراداً لا اعتقاداٌ 

فالطریق واضح. وفي القرن الرابع لمّا تتقخوا الاحادیث هذه الاحادیث الاربع طرحت. مع أنْ المصدر واضح. وهو کتاب الحسین 
بن سعید. وهذا ان دل علی شيء دل علی آنهم لم یعاملوا مع کتب الحسین بن سعید معاملتهم مع کتاب الکلينی» والقعیُون أصولا 
لم پرووا هذه الروايت وهذه الحالة في الصحیحة لارلی لزرارة في الاستصحابآ. 

ولذا ذکرنا بما آنْ مثل الکلینی اتصل بزمن الغيبة فاحتمالاً لاعراض کان قبله. وصحیح هم آعرضوا عنه. لکن لا لاجتهادهم. 
ویمکن آن یکون هذا الاعراض بأمر الانمة المتأخرین 232 ولذا قلنا: الصحیح آن یقال: هل المشهور آعرضوا آم لا؟ لا: ان اعراض 
المشهور مور آم لا؟ والاأستاذ لارتکازه قال: «والذي یوکٌد ما ذکرناه قیام السيرة علی |تیان الأهل مع عدم التمکُن من الماء لمروض 
آو سفر لا پوجد فیه الماء آو لغیر ذلك. فلو کانت الوظيفة هي الخسل عند احتمال الضرر لشاع هذا الحکم وانتشر مع أّه لم ینقل 
عن الائمّة اب ولا عن آصحابهم في رواية فضلا عن کونها معتبرة).۲ 


" ولم آقصد فیه قصد المصئفین في ایراد جمیع ما رو بل قصدت الی ایراد ما أَفقتي به وأحکم بصخته وأعتقد فیه ّه حجّة في ما بيني وبین ربّي - 
تقاس ذکره وتعالت قدرته» وجمیع ما فیه مستخرح من کتب مشهورة علیها المعوّل والیها المرجع. [من لا بحضره الفقیه ۱: ۲ - ۳] 

" عن الحسین بن سعید» عن حمّاده عن حریز. عن زرارة. قال: قلت له: الرجل ینام وهو علی وضوء [ توحب الخفقة والخفقتان علیه الوضوء؟ فقال: 
یا زراةه قد نام العین ولا ینام القلب والذن»فاذا نامت العین والّذن والقلب فقد وجب الوضوء. قلت: فان حرل الی جنبه شيء ولم یعلم به؟ قال: لا 
حتَی یستیقن أّه قد نام حتّی يجيء من ذلك آمر بیّن» والا فاّه علی یقین من وضونه» ولا ینقض الیقین آبدا بالشلف» ولکن ینقضه بیقین آخر. [تهذیب 
الاحکام ۱: ۱۱/۸؛ حامع حادیث الشيعة ۲: ۲۳۲۸/۳9۱-۳۵۰] 

" شرح العروة الوثقی/ الطهارة (موسوعة الامام الخونی) ۱۰: ۱۲۷. 
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سر صحة الاسناد ورود هده الاربعة فی کتب الحسین بن سعید» تج أَنْ کلما ازداد 1 ازداد وهنا وهذا الاشکال تن 
الصحيحة الاولی لزرارة آیضاً وارده وهذا مرادنا من التحلیل الفهرستی. نعم. یمکن الاشکال رجالیّاًباعتبار ابن ابن الولید» لکن قلنا: 
هده |حازة... . 

وأّل من تعزض للروایات بالمنهج الرجالی العلامة وخاله المحقّق قال: «فما قبله الأصحاب آو دلّت القرائن علی صحخته عمل به» 
وما عرض الاصحاب عنه آو شذْ یجب |طراحه» والأصحاب لم یعملوا بهذه الروايق. والعلامة في زمنه لم تکن الکتب موحودة. 
ولذا لم یتعرّض بالتحلیل الفهرستی, والشیخ مع أَْ کتاب حریز معروف في زمنه وتعد کلها في الاصول"» فمثل الکلینی لم پرو هذه 
الرواية من کتابه, ولیس معناه نْ ابراهیم بن هاشم لم پنقله وان هذه اللسخة کانت مزورة ومشوّشة. 

فقط نستطیع آن نقول: ِنْ کتب الحسین بن سعید مصتّفات. ففیها الحادیث المعمول بها والاأحادیث غیر معمول بهاء فکانوا یختارون 
من کتبه» فالاستاذ لاحظ العمل بین الاصحاب. وآنا الاحظ لجانب الثقافی والفهرستی. فالرواية باربع طرق بعضها صحیح, وبعضها 
والشیخ في «الاستبصار» عمل بهاء " فالانصاف آَن قبولها بهذا الوضع من جانب التحلیل الفهرستی صعب جدا ومحل الشاهد آن 
یستفاد أنّ في بعض الحالات یغسّل الشخص,. فیمکن آن یلتزم في ما نحن فيه أن الصبی غیر الممیْز یوضاً آوبیتم؟! لا فس هذه 
الروایات محلّ اشکال, وثانیاً محلْ هذه الروایات في ما |ذا کان وظيفة الشخص الغسل آو التیمم» لکن لا یتمکن من صتبٍ الماء 
علی نفسه فیأمر غیره» فهذا وظیفته الاغتسال آو التیمم» لکن کلامنا في الصبی غیر الممیّ وبمثل هذه الروایات لا یمکن [ثبات 
الحکم. وهو ایجاد صورة الغسل في الصبی غیر الممیّز. وقرآنا عبارات من آهل الستّة والعجیب أَنّه قال حملة من الاحکام» لکن لم 
پذکر الطهارة في الطواف وظاهره آّه یطاف به بلا احتیاج الی ایجاد صورة الوضوء فالتمسك بتلك الروایات في ما نحن فیه بعید 
۳ 

وخلاصة البحث: الاآن بالنسبة الی الروایات لا یوجد شيء لایجاد صورة الوضوء في الصبی غیر الممیِز الم الا آن یقال: لعل 
آهل السنّة لم یشترطوا الطهارة في الطواف. ویمکن آن یستظهر آن التمسك ب«ا لهذا حجَ» * في غاية الاشکال. واطلاق «یصنع بهم 
ما یصنع بالمحرم»" لا باس به, وفي رواية معاوية پن عمّار پوجد هذا الاطلاق. لکن بعد «یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» قال: 
«ویطاف بهم» لا آن في بعض النسخ الواو لیست موحودة؛ فیکون تفسیر. والواو معناه نْ ثوبي الاحرام...» لکن یوضّاً ویطاف به 
آم لا ؟! فثبوت الاطلاق ل«یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» في غاية الاشکال. 


المعتیر ۱: ۲۹ 
" حریژ بن عبد الله السحستانی» ثقةء کوفیع» سکن سحستان. له کتب...» تعذ کلها فی الاصول. [الفهرست: ۱۱۸/ضمن ۶۹ ۲] 
" الاستبصار ۱: ۱5۲ قال: والذي یدل علی آَنْ من هذه صفته فرضه الغسل علی کل حال... . 


* مسند آحمد ۱: 46 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 
* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰/ ضمن ۱۱۹۹ 
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الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱ صفحه > 


یبقی ما ذکرناه وحاصله بناءٌ علی نسخة الشیخ «ْمْ آحرموا عنه» معناه آنْ جمیع الامور تصنع باللسبة به, وظاهراً تستفاد من قوله: 
«لهذا حجٌ». فاذا آمتا بتلك التفصیل معناه أَن ولیّه یوضنه ٍن لم یتمکّن من الوضوء. فلا بدٌَ من صورة الوضوء لاستحباب صورة الحخ 
فی حقّه» فلا َقل من الاحتیاط الاستحبابی» ولو کان نصوص الاصحاب وأهل السنّة ساكتة عنه. 


وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الستت (شنه): ۱۳۹۹۲۱۱/۲ صفحه ۱ 


والمهع ّه ما جاء في آحد النصوص آنّ الولی لا بذ آن یکون محرماء ثم ورد في مسألة معروفة ما المراد بالولی. نحن ابتداءٌ نتعرّض 
لما جاء في «العروة» ثم ما جاء في کلام الاستاذ. قال: 

«المشهور علی أنْ المراد بالولی في الاحرام بالصبی الغیر الممیّز الولی الشرعی»» وفي مقابله من یتولی آمر الصبی. وطبعاً الولي 
العرفی یتصور في الصبی غیر الممیّز. ثم تعزض لبیان مراتب الأولیاء الشرعیّین: «من الاب والجد والوصی لاحدهما والحاکم 
وأمینه». والمراد من یجعله الحاکم» والا فالاأمین لا یحتاج الی النصب. «آو وکیل آحد المذکورین». 

«لا مثل العم والخال ونحوهما والاجنبی. نعم آلحقوا بالمذکورین لام وان لم تکن ولا شرعیاً لانص الخاض فیها»» الرواية 
المعروفة: قالت: آ لهذا حجخ؟ قال: نعم." 

«قالوا: لا الحکم علی خلاف القاعدة. فاللازم الاقتصار علی المذکورین» فلا پترتب آحکام الاحرام |ذا کان المتصدي غیرهم. 
ولکن لا یبعد کون المراد الاعمٌ منهم ومن یتولی آمر الصبی ویتکفله وان لم یکن ولیّاً شرعیّا». مثل آن یکون رجل عالم وقال 
الأب: آنت تفعل...» لا آن ینصبه. «لقوله مأیٍّ: قذموا من کان معکم من الصبیان الی الححفة آو الی بطن مرّ؛ فاّه یشمل غیر 
الولی الشرعي آزضا وأمّا في الممیّز فاللازم |ٍذن الولی الشرعی |ٍن اعتبرنا فی صحة |حرامه الاذن» |ذا قلنا: ان احرامه لا ینعقد الا 
باذن الولی. 

«وئما آلحقوا به خصوص الا وان لم تکن ولیّاً شرعیّا للنص الخاص فیها. وهو صحیح عبد الله ابن سنان عن آبي عبد الله ان 
قال: سمعته یقول: مخ رسول الله ۶ برويثة وهو حاخ فقامت الیه امرأة ومعها صبی لها فقالت: یا رسول الله» أیحج عن مثل 
هذا؟ قال: نعم وا خر شین فانه رل ادا محملة. ولا یعلم آن لام خرحت بالطفل باذن آبیه. وفی بعض النصوص: 
جاء بها آبیه لیتزجها بالنبی . وثانیاً المهم أنْ من له سلطة یقوم با ححاجه؛ بوه بالولاية واذا لم یکن فأمّه بالحضانة, فلیس لها 
بالنیابف وخصوصاً اذا اعتبر نا َن آباه مات. والان لا نستصیع آن نعرف خصوصیّات هذه الَقَصِية آتها کانت بالولاية آو الحضانت ولا 
ندري أَنْ لهذا الصبی آباً آو حذاً من قبل الاب لکن استفاد بعض العلماء منها آن لام ولاية في حخ الصبی» وقبوله مشکل جدذا. 
«ولکنّ الظاهر عدم اختصاص احجاج الصبی بالولی الشرعی بل یجوز لکل آحد آن بحرم بالصبی ویحجه؛ ٍذ لا دلیل علی حرمة 
التصرّف بالصبی ما لم یستلزم التصرّف تصرفاً مالیا ". والمتعارف ان الطفل في جمیع تصرفاته یکون تحت |شراف الولی» ولیس 
من البعید آن یکون هذا آمر مرتکزاً خصوصاً فی القرن الاو الذي دون الفقه فیه. فیبقی هذا الارتکاز: فعندما نشرح الاقوال یتبیّن 
کانه مفروغ عنه؛ ولذا في باب العبد آیضاً هکذا؛ والتعبیر بالحج (حجٌ به) یشیر الی آنّه ناقص, وعادةٌ هذا الشيء کان من الولی آو 
لام التي لها حضانة. فلا یحتاج الی دلیل لفظی لذلك. لذا التعابیر شیر الی آنْ اشراف الولی کان موجوداٌ 


۲ العروة الوثقی 6: ۳/۳۸. 


۹ : ۳66 صحیح مسلم 4: ۱۰۱. 
" کتاب الحج (السیّد الخوتی) ۱: ۳۹-۳۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۲ موضوع: کتاب الحجَ 
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«وأمّا اذا لم یستلزم التصرّف فیه تصرفاً في ماله فلا دلیل علی توقف جوازه علی |ذن الول» وعلیه یجوز !حجاج الصبیِ کل من 
یتولی آمر الصبی ویتکفله وان لم یکن ولا شرعیّاء بل کان من الأحانب». انصافاً الارتکاز الغقهی لا یساعد علی ذلك. خصوصاً 
في الصبی غیر الممیّز الرجل بحرم بنفسه صبّاً غیر ممیّز؟؟؟!! 

«ويشهد لذلك آیضاً اطلاق بعض الروایات کصحيحة معاوية بن عمّار: "انظروا من کان منکم من الصبیان فقذموه الی الححفة" 
واطلاق ذلك یشمل الصبیان؛ سواء کانوا مع آوليانهم آم لا». نعم» هذا موجود لکن یحتاج اٍلی اٍذن الولی آمر آخر. 

۳ الموحود في متن «العروة»: «(معکم) لکن «منکم) يعني: آولادکم» فیوجد نوع من التعارف الاآن لا یدققون في متن الروایق 
والٌستاذ في آخر «مباني تکملة المنهاج» قال: «ذا کان المتن في الوسائل "من "الكافي" نراحع الی "الكافي . والدراسة في الق 
مهم جدّ ولا نستطیع آن ننسب الی المقرّر أّه بالعمد نقل کذا. 

النصوص في حج الصبیان: رواية عبد الرحمن بن الححاج. ومعاوية بن عمّار وزرارة» وهذا النصّ موحود في رواية معاوية بن عمّاره 
ولها نسخة كوفيّة من موسی بن القاسم ونسخة قمَبّة من کتاب معاوية بن عمّار من طریق ابراهیم بن هاشم. وکلتاهما صحیحة. وفي 
کلتیهما: «انظروا من کان معکم»؛ ولذا «منکم» فلعلّه من سهو المقزّن والشیخ النوري شرح: «في بعض نسخ الفقه الرضویٍ» آنه 
في حجٌ الصبیان» ولکن في نسخة «المستدرك» آشار آنّه في ضقیخة کذاء ولعله في النسخة الحجريّة» والشیخ النوري في کتاب 
«المستدرك» مرتین ذکر هده العبارق وفي آحد الحزأین: «منکم) وفي الااخر: (معکم). 

وراجعت جدیداً فتبیّن ّه آرجع المحشي |لی «البحار» وفي المجلّد ۹٩‏ ص ۳۳۳ قال: «باب سیاق مناسك الحج» وآورد کاملاً من 
«الفقه الرضوي) نم قال: «آقول: وحدت في بعض نسخ الفقه الرضوي ‏ صلوات الله علیه - فصولاً في بیان آفعال الحج وأحکامه 
ولم یکن في ما وصل الینا من النسخة المصححهة التي آوردنا ذکرها في صدر الکتاب فأوردناه في باب مفرد لیتمیز عمّا فرقناه علی 
الابواب»؛ فما معنی هذه العبارة؟! 

وجاء فیه ب«ومن کان معکم من الصبیان فقدموه الی الجحفة آو الی بطن مرّ»" والمقارنة بین النسخ مفید جدَ والانسان یتعجب 
من آین نقل المجلسی, ولماذا آجمل فیه؟! کیف وصلت هذه النسخة الیه. وکیف وصلت؟! وفي هذا المتن «قال آبي» کثیرا موجود» 
وفیه: «قال آبي, عن آییه, عن آبیه»» فتغیرت النتانج عندي. 

ففي «البحار» آیضا: «انظروا من کان منکم) ومادام نحن في هذا البحث في آخر الرواية في «حامع الاأحادیث» یقول: «فلیصم عنه 
ولیّه» " وفي رواية ۳ آیضاً موحود لکن في «دعانم الاسلام» (في مورد آخر لا في هذه الروایة): «فلیصم عنه»» ولکن في 
نسخة «البحار»: «فلیصم عنه»" |ذا فرضنا آّه متن الروايت وهذا التعبیر منحصر في رواية معاوية بن عمّار. 


۲ بحار الاثوار ۹7: ۰۳۳۳ 

" بحار الائوار "۹: ۳۵۲. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۱۹۸/2۰۰0 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۱1۹۹/4۰۰ 
* بحار الأثوار ۹: ۳۵۲/ ضمن ۳. 
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وأصولاً ببحث أنْ لفظ «الولی» في روایات حجّ الصبی مذکور أم لاء ومنها هذه الرواية (رواية معاوية بن عمار)» وهذا ان دل علی 
شيء دلْ علی آَنْ الاختلاف في النسخة الاصليِة کان من هذه الحهد. 

وتعداد الاسماء في الاولیاء لم یرد في |حدی النصوص, ول من جاء بها الشیخ في «المبسوط» وعادة أولیاء الصبی تذکر في 
کتاب «الحجر». والشیخ ذکرها لا تقلیداً للعامة. وبالأخیر نتعرض هل یحتاح لاذن الولی آم لا. 


وصلی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


| والولی الذي بصخ احرامه عنه واذنه له: الأب والجدّ وان علا. فان کان غیرهم مثل الاخ وابن الاخ والعم وابن العع» وان کان وصیاًآو له ولاية علیه 
ولیّها فهو بمنزلة الب وان لم یکن ولیّاً ولا وصیاً ویکون آخا وابن آخ آوعما 
وابن عم فلا ولاية له علیه. وهو والاجنبی سواء. [المبسوط ۱: ۳۲۹-۳۲۸] 
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کان الکلام في مسألة الولی في حجّ الصبی» وفیها انصافا توجد آقوال واحتمالات ووحوه مختلفة. وحسب القاعدة نحتاج اٍلی دراسة 
غالب آهل السثة لکن نتعض لکلام النووي» وهو آکثر من صفحتین تعرّض لهذه المسألة. لکن کلامه کان في المذهب الشافعی» 
وهذا غریب؛ لاله غالبا یَعرض لبقيّة مذاهبهم. لکّه قال: «فقد اضطربت طرق آصحابنا فیه. فآتقل حملة من متفرقات کلامهم. نم 
آختصرها ان شاء الله تعالی» وقد اتفق آصحابنا علی أَنْ الاب بحرم عنه ویأذن له. واتفقوا علی أَْ الجد کالآب في ذلك عند عدم 
الاب والمراد بالحد آبو الاب فأمّا مع وجود الاب فطریقان»". 

«آصحهما: لا بصح |حرام الجذ ولا (ذنه؛ لائه لا ولاية له مع وجود الاب وبهذا قطع الدارمی والبغويَ والمتوگي وغیرهم. والثاني 
فیه وجهان» آصخهما هذا». أنه لا ولاية. «والثاني: بصخ کما یصیر مسلماً تبعاً لجذه مع بقاء الب علی الکفر علی خلاف مشهور 
المذهب الاوّل»؛ المسألة مشهورة. 

«ومّا غیر الاب والحذ فقال حمهور أصحابنا: ان کان له ولاية بآن یکون وصیّا»» وهذا الوصية العهدیت خلافاً للوصتة المالتة. «آو 
ما من جهة الحاکم ص ح احرامه عن الصبی » وایعتبر] اذنه في الاحرام للممیّن وان لم یکن ولاية لم یصخ علی المذهب. سواء 
في هذا ل والاخ والعمٌ وساثر العصبات وغیرهم. وفیه وحه مشهور أن لاخ والعمٌّ وسائر العصبات یجوز لهم ذلك. وان لم یکن 
لهم ولاية و» أظن آن الواو زاندة «لانْ لهم حقّا في الحضانة والتربية وفي لام طریقان. قال الجمهور: وهو المذهب ان لم یکن لها 
ولاية علی مال الصبی, فان کان له آب آو جدّ فاحرامها عنه کاحرام الا فلا یص علی الصحیح. وان کان لها ولاية بآن کانت وصیّة 
آو قیّمة من جهة القاضي آو قلنا بقول الاصطخري آتها تلي المال بعد الجذ صح احرامها واذنها فیه». 

«والطریق الثاني القطع بالصحَة مطلقا؛ وهو اختیار المصلّف والطافة؛ لظاهر الحدیث»؛ آي: «آلهذا حخَ؟ قال: نعم»"» ولیس في 
الحدیث تصریح بأتها جرّدته بعد کلام رسول الله عٍ و... . وفي آحاديثهم آنها ما کانت تعرف رسول الله 2 ؛ ولیس في هذا 
الحدیث آَنٌ لها با ولعل الصبي آحرم من ذاك المکان. ف«وهي طريقة ضعیفة» کلام في محله. 

(ولیس في الحدیث تصریح بان له آحرمت عنه» ولنا وحه أنْ الوصی والقیّم لا یصح خ احرامه عنه ولا [ذنه»» واضحء لکن یمکن آن 
یکون الکلام أَنْ ذلك حق غیر قابل للانتقال. وکان الکلام في المکاسب آنهم قد یتمشکون بدلة الوصاية والحکومة فیناقش أَنْ تلك 
الادلة موردها حق قابل للانتقال. والوصیّة یکون في ما هو صالح للانتقال» وولاية التزویج غیر قابل للانتقال مثلا. وفي الوكالة آیضاً 
محلْ الاشکال َنْ آدلة الوکالة واطلاقاتها - لو فرضت - لا تنفع في هذه الجهة؛ لانّ هذا لم یثبت آنّه قابل للانتقال. وکذلك الولاية 
للاحرام وللحج لا بد ولا آن یثبت آتّه قابل للانتقال. 


" المجموع ۷: ۳ 
۲ رآ 4 ۳ ۰۱۰ 
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نعمء يوصي للوصی» وهو بشرف علی الأموره لکن یشرف في ٍحرام الطفل و... هذا لم پثبت ئّه قابل للانتقال» ولذا قال: «ولنا وحه 
نْ الوصی والقیّم لا بصخ |حرامه عنه ولا اذنه». فهذا قول لبعض الشافعیّة والتکتة الُخری احتمالا هم استفادوا آه آصولا لم پثبت 
کونه ولاية. بل حکم شرعی آّه یستحتٍ آن يأتي بالطفل للحجّ وهذا حکم تلکیفی» فلا یکون قابلاً للانتقال. 

ولیسن سین البعید آئه في ما |ذا کان التعبیر في القرآن متفاوتا یکون أَن الخطاب |ذا یکون للمجتمع فالتکلیف للحاکم واذا لم یکن 
المجتمع مخاطباً فلاأفراد التصّي للفعل. فیمکن آن یکون ذلك حکم آنه یستحتِ للاب آن بحرم بصبیّه» والأحکام التكلييّة 
طبیعتها نها لا ینتقل الی شخص آخر. 

شم تعزض بالتفصیل,» قال: «فقال الشیخ آبو حامد وعامّة أصحابنا: یجوز ذلك لاب والحد؛ لائهما یلیان ماله بغیر تولية وأمّا غیرهما 
من العصبات - کالاخ وابن الاخ والعم وابن العم فان لهم حقا في الحضانة وتعلیم الصبی وتأدیبه» ولیس لهم التصرّف في ماله الا 
بوصيّة آو تولية الحاکم». والان قلنا: حتّی الوصيّة فیها (شکال. 

ثم قال: «وان شئت قلت: فیه آوحه: آحدها: لا یحوز الا للب وللحدٌ عند عدمه, والثاني: یجوز لاب وللجد عند عدم الب ومع 
وحوده. والثالث: یجوز لهما ولا والرابع: لهزلاء وللاخوة وسائر العصبات. والخامس - وهو الاصحٌ : للاب والحد عند عدمه 
وللوصی والقیّم دون غیرهم». فتدل بوضوح أَنّه لا یجوز لاحاد الناس آن یقوموا بهذا الفعل» وهو الذي اختاره السیّد اليزديٌ. 

هذا بالنسبة الی الأقوال اجمالا فبیّن آّه لاب من وجود ولی, وتبیّن أنْ جملة من آصحابنا المتأخرین ذهبوا الی أّه لا یحتاج الی 
ولاية الاب ویکون لعامة الممنین القیام به. 

قلنا: توجد في الروایات لفظة «الولی»؟ ذکر صاحب «العروة» عناوین توحد في غیر کتابه» ولا شيء منها في الروایات اطلاقاء وهذا 
الترتیب غالباً حسب علمي لا یوجد في روایات الحج. «عنه. عن علی» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر: عن حماد» عن الحلبی» عن آبي 
عبد الله 3 ...» قال: وقال في قول الله -عرّ وجلّ -: و یَعفو اي بییه ده اللکاح 4‏ قال : «هو الأب والاخ والرجل بوصی 
یه والرجل یجوز آمره في مال المرأةه فییع لها ويشتريي فلذ عفا فقد جاز ۲0‏ 

«وعنه باسناده عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن البرقی ) الاب» «آو غیره. عن صفوان» عن عبد الله» بن مسکان باحتمال قوي 
عن آبي بصیر «عن آبي عبد الله ثْ. قال: سألته عن الذي بیده عقدة النکاح. قال: «هو الآب والاخ والرجل یوصی الیه. والذي 
یجوز آمره في مال المرة ‏ فیبتاع لها ويشتري . فأي هولاء عفا فقد جاز» . ووجدنا شواهد أَنّه قد کان ما رواه الحلبی یوجد بعینه في 
کلام الاخرین» وهذا یویّد ما قال النجاشی آَنّ کتبه کان مصفة. 


۲ البقرة: ۲۳۷. 

لاحظ: جامع آحادیث الشيعة ۲۱: ۸٩9/۲۵۹‏ 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱6: ۰۱5/۲۱۳ 

وصّف الکتاب المنسوب الیه. آفهرست آسماء مصتَفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲۳۱/ ضمن ۱۲] 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۳ موضوع: کتاب الحجَ 
الأحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۵ صفحه ۳ 


فهذا الترتیب موحود فی کلمات العامّة ومقدار منه فی «المبسوط» وامّا عنوان الولی فاشکال مثل السیّد الیزدی أنْ عنوان الولی لا 
یوجد» و|ذا راجعنا انصافاً في بعضها لا یوجد هذا العنوان. وظاهراً «قدموا من کان معکم»" یستفاد منه من کان له هذا الشأن» 
ویستفاد منه الانحلال, وآنا آفهم وفیها اشعار آئه شخص له سیطرة؛ آي: کل شخص مع صبی له. نعم یتناسب مع الحکم التکلیفی 
وأمّا آن یکون آجنبی بالمرّة فتصوّره لا یخلو عن صعوبة. آضف الی ذلك کله آن ذیل الرواية في النسختین القمَیة" والکوفیة*: «فلیصم 
عنه ولیّه». فلفظ الولین هنا موحود. 

آخره: «فلیصم عنه» ولیس فیه «ولیّه». وما نقله المجلسی مبهم کل وهاتان النسختان القَمَیْةٍ والكوفيّة متفقتان علی «فلیصم عنه 
ولیّه». 


وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


" والولی الذي یصخ احرامه عنه واذنه له: الاب والحد وان علا. فان کان غیرهم مثل الاخ وابن الاخ والعمٌ وابن العع» وان کاخ وضا آو له ولاية غلبه 
ولیّها فهو بمنزلة الاب وان لم یکن ولیّا ولا وصیّا ویکون آخا وابن آخ آوعما 

وابن عم فلا ولاية له علیه. وهو والاجنبی سواء. [المبسوط ۱: ۳۲۹-۳۲۸] 

" جامع آحادیث الشيعة ۰ ۷ و1۱۹۹ 

* موسی بن القاسم» عن صفوان» عن معاوية بن عمّار قال: سمعت با عبد الله نید یقول... . 

" بخار الانوار ۹1: ۳۵۲ ضمن ۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۶ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۶ صفحه ۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
قلنا: الکلام کان بالنسبة الی الولي الذي یعتبر بالنسبة للصبي واجمالا ذکر في روایاتنا؛ وجملة من المتآخرین قالوا: یجوز لکل آحد الاتبان بأفعال 
الحج للصبی," وقلنا: هذه العناوین لا یوجد في شيء من روایاتناه وبطبيعة الحال في کتاب آحد من قدمائنا. وفي جملة من الروایات «ولی» موجود. 
ولا پوجد شيء من هذه التفاصیل» لکن في «المبسوط» ذکر الاب والجدٌ ". ومن بعده تعرّض طائفة من الاصحاب وأضافوا له. وهذا العنوان موجود 
في بعض الروایات» ومثل الشیخ في «النهایة» والصدوق آوردوا الولن» لکن تدریجاً وسعواء ولیس ذلك تقلیداً لاأهل السئة وتأسَیاً بهم» فبناء علی هذا 
الذي یمکن آن یستفاد آنْ هزلاء لم یوردوا تأسَیاً وتات بل اعتمدوا علی عنوان «الولی»؛ وبما آن یکون الصبی خن راعقوا ال کات سم 
فمرادهم هذا المعنی؛ وعنوان «الولی» في کتاب الحجر موجود. وفي باب حج الصبی لا نستطیع آن نقول: هنا شيء مسلّم. فمجال الاجتهاد والترکیز 
علی رأي خاصّ موجود في هذا المجال. وفي ما بعد ذهب جماعة أنَ لکل آحد آن یقوم بآمر الصبی فلذا ينبغي آن یعرف لیس هذه الاراء متا باهل 
العیته 
کلمة «الولی» ذکرت آکثر في باب الهدي. وفی «الوسائل»: 
«باب أنْ الولی اذا حج بالصبی لزمه الذبح عنه ان لم یکن له هدي» ومع العجز الصوم عنه: 
۱- محمّد بن یعقوب. عن علی بن ابراهیم» عن آبی» عن ابن آبي عمیر» عن معاوية بن عمّا عن آبي عبد الله ات (في حدیث الاحرام بالصبیان)» 
قال: ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. 
۲ محمّد بن الحسن باسناده عن موسی بن القاسم (البصرة) عن آبان بن عثمان (الکوفة؛ عن عبد الرحمن بن آبي عبد الله. عن آبي عبد الله 3 
قال: یصوم عن الصبی ولیّه (ذا لم یجد له هدیاً وکان متمتعا. 


(۱۸۶۶۵) ۳ -وباسناده عن ابراهیم بن مهزیار" عن آخویه علی (والظاهر أه من کتاب علی بنسخة |براهیم)" وداوده عن حماد... . 


العروة الوثقی 6: ۰۳۶۸ قال: ولکن لا یبعدکون المراد الاعمّ منهم ومتن یتولی آمر الصبی ویتکفله» وان لم یکن ولا شرعیا؛ لقوله لٍْ: قدموا من 
کان معکم من الصبیان |لی الجحفة آو الی بطن مر. 
" والول الذي یصح احرامه عنه واذنه له: الاب والحدٌ وان علا. فان کان غیرهم مثل الاخ وابن الاخ والعمٌ وابن العع وان کان وصیّاً آو له ولاية علیه 
ولیها فهو بمنزلة الب وان لم یکن ولیَاً ولا وصیاً ویکون آخا وابن آخ آوعما 
وابن عم فلا ولاية له علیه, وهو والاجنبی سواء. [العسوط ۳۲۸۰۱ -۳۲۹۰] 
" ابراهیم بن مهزیار: قال النجاشی: ابراهیم بن مهزیار آبو اسحاق الأهوازي له کتاب البشارات. 
آخبرنا الحسین بن عبید الله. قال: حدشنا آحمد بن جعفر (من البزوفریین)» قال: حئنا آحمد بن ادریس (آبوعلی الاشعري» والتقی في سفره الی بغداد 
الیه» قال: حدْئنا محمّد بن عبد الجبّار (لا بد آن یکون في الوسط مثل محمّد بن الحسین)» عن ابراهیم به. 
وعذه الشیخ في رجاله من صحاب الجواد نید (۱۹)» ومن آصحاب الهادي ی (۱۰). 
روی کتب آخیه علی بن مهزیار ذکره النجاشی والشیخ في ترجمة علی بن مهزیار (۳۸۱)... وطریق الصدوق الیه: آبوه ع» عن الحميري» عن 
ابراهیم بن مهزیار. [معجم رجال الحدیث» ج ۰۱ ص ۲۷۷ -۲۷۸/ضمن ۳۱۸] 
علی بن مهزیار: قال النجاشی: علی بن مهزیار الأهوازي آبو الحسن: دورقی الاصل» مولی» کان آبوه نصرانیاً نأسلم» وقد قیل: ان علیَاآبضاً أسلم وهو 
صغیر. ومنّ الله علیه بمعرفة هذا الأمر وتفقه. وروی عن الرضا وآبي جعفر 34 . واختص بأبي جعفر الثاني» وتوکل له وعظم محلّه منه. وکذلك آبو 
الحسن الثالث اف » وتول لهم في بعض النواحي, وخرجت الی الشيعة فیه توقیعات بکل خیر» وکان نقة في روایته. لا یطعن علیه. صحیحاً اعتقاده» 
وصتّف الکتب المشهورة» وهي مثل کتب الحسین بن سعید. وزيادة کتاب الوضوء کتاب الصلاة کتاب الزکا کتاب الصوم کتاب الحج... . 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۶ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۶ صفحه ۲ 


وصلّی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


آخبرنا محمّد بن محمد والحسین بن عبید الله والحسین بن آحمد بن موسی بن هدبة (هدیْة؟/ من المشایخ المنفرد للنجاشی/ نتصوّر آّه ینقل عن ابن 
قولویه من تراثه القمَیَة» عن حعفر بن محمّد (ابن قولویه ۳۲۷ ه). عن محمّد بن الحسن بن علی (حفید علی بن مهزیار وفي «کامل الزیارات» 
کثیرا نقل عنه)» عن آبیه, عن جذه (علی بن مهزیار)» بکتبه جمیعهاء وروی کتب علی بن مهزیار آخوه ابراهیم. 

آخبرنا آبوعبد الله القزوینی (من المشایخ الخاصّة بالنجاشی» قال: حدثنا آحمد بن محمّد بن یحیی. قال: حَئنا عبد الله بن جعفر» عن ابراهیم» عن 
آخیه علی» بها. 

فأمّا رواية العبّاس بن معروف (يعني نسخة باسم العبّاس» وهو من أحلاء قم) فأخبرنا بها علي بن حمد (ابن آبي جید» عن محقد بن الحسن (ابن 
الولید)؛ عن محمّد بن الحسن الصفار عن العبّاس» عن علی بکتبه کلها (وهذه الاسانید تدل علی شهرة کتبه بقع وأص الطرق هذا الطریق» لکن 
ابن آبي جيد لم یوتّق» بل قبل منه لانّه من مشایخ النجاشی). 

وتقدم عن النجاشی في ترجمة حریز بن عبد الله رواية علی بن مهزیار عن حمّاد کتاب حریز: وروی عن علی بن مهزیار محمّد بن علي بن یحیی 
الأنصاري» في المحرّم سنة (۲۲۹). 

وقال الشیخ (۳۸۱): علی بن مهزیار الأهوازي (ره» جلیل القدر, واسع الرواية ثقةء له ثلائة وئلائون کتابا مثل کتب الحسین بن سعید» وزيادة: کتاب 
حروف القرآن» وکتاب الانبیاء وکتاب البشارات. 

قال آحمد بن آبي عبد الله البرقی: ان علي بن مهزیار خذ مصتّفات الحسین بن سعید وزاد علیها في ثلائة کتب. منها زيادة کثيرة. آضعاف ما للحسین 
بن سعید منهاء کتاب الوضوء وکتاب الصلاة. [و]کتاب الحخ وسائر ذلك زاد شیناً قلیلا 

آخبرنا بکتبه وروایاته جماعة, عن آبي جعفر محمّد بن علي بن الحسین بن بابویه. عن آبیه ومحمّد بن الحسن» عن سعد بن عبد الله والحميري ومحمّد 
بن پحبی وأحمد بن ادریس» عن آحمد بن محمّد» عن العبّاس بن معروف عنه الا کتاب المثالب؛ فاِنْ العبّاس روی نصفه عنه. 

ورواها آبو جعفر بن بابویه» عن آبیه و(محمّد بن) موسی بن المتوگل عن سعد بن عبد الله والحميري عن ابراهیم بن مهزیار عن آخیه» عن رجاله. 
وله وفاة آبي ذر ع. وحدیث بدر. واسلام سلمان الفارسيِ » ورویناه بهذا الاسناد عنه. 

وعله في رجاله (تارة) في آصحاب الرضا اب (۲۲) قائلا: علی بن مهزیار: آهوازي» ثقة صحیح. زین ی) في آصحاب الحواد مش (۸) قائلا: عليِ 
بن مهزیار الأموازي. و(ثالثة) في آصحاب الهادي فلا (۳) قانلا علی بن مهزیار: آهوازي» ثقة. 

وعذه البرقن في آصحاب الرضا وفي آصحاب الجواد 12 قائل: علی بن مهزیار الأهوازي» وفي آصحاب الهادي مب قائلاٌ علی بن مهزیار. 
وکیف کان فطریق الصدوق |لیه: آبوه تا » عن محمّد بن بحیی العظار. عن الحسین بن |سحاق التاجر (یحتمل آنّه کان فی آهواز» عن علی بن 
مهزیار. 

وأیضا: آبو» عن سعد بن عبد الله والحميريِ» جمیعاً عن ابراهیم بن مهزیان عن آخیه علی بن مهزیار. 

وآیضاً محمّد بن الحسن, عن محمّد بن الحسن الصفار عن العبّاس بن معروف. عن علی بن مهزیار الأهوازي» والطریق کطریق الشیخ الیه صحیح. 
وقد ذکر في مشيخة «التهذیب» من طرقه خصوص الطریق المنتهي الی العبّاس بن معروف» وهو الطریق الصحیح. [معجم رجال الحدیث ۱۳: ۲۰۶ 
۲۱۳ ۸۵۵۲] 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۵ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۸ صفحه ۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
«باب أنْ الولی |ٍذا حج بالصبی لزمه الذبح عنه ان لم یکن له هدي. ومع العجز الصوم عنه: 
۱ - محمّد بن یعقوب» عن علي بن ابراهیم» عن آبیه. عن ابن آبي عمیر عن معاوية بن عمّار: عن آبي عبد الله بث (في حدیث 
الا حرام بالصبیان» قال: «ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه». نقرژه ان شاء الله. 
۲ - محمّد بن الحسن باسناده عن موسی بن القاسم (البصرة) عن آبان بن عثمان (الکوفة) عن عبد الرحمن بن آبي عبد الله. عن 
يي عبد الله أث» قال: «یصوم عن الصبی ولیّه اذا لم یجد له هدیاً وکان متمتّعا». ظاهرا یرجع الی الصبی. وشرحنا آن الشيعة في 
البصرة کانوا قلیلین» وتراث الشيعة بها ضعیف. وامتیازه آن التعارض فیها قلیل لَلَة المراجعة الی نصوص آهل البیت 8+ وفي 
الکوفة صارت روایات وکتب في الحجْ. 
(۱۸۶۶۵) ۳ - وباسناده عن ابراهيم بن مهزیا عن آخویه علی (والظاهر أنّه من کتاب علی بنسخة ابراهیم/ ولیس له طریق الیه. 
وظاهرا من کتاب ابراهیم) وداود عن حمّاد (عادة یراد به ابن عیسی الجهنی» لا ابن عثمان)» عن عبد الرحمن بن آعین (آخو زرارة)؛ 
قال : حججنا سنة ومعنا صبیان. فعرّت الاضاحی» فآصبنا شاة بعد شاةء فذبحنا لانفسنا وترکنا صبیاننا؛ فأتی بکیر آبا عبد الله تا 
فسأله فقال: «ٍنّما کان ينبغي آن تذبحوا عن الصبیان وتصوموا آنتم عن آنفسکم» فاذا لم تفعلوا فلیصم عن کل صبی منکم ولیّه). 
۴ - وباسناده (!سناد الشیخ الی «نوادر الحکمة») عن محمد بن آحمد بن یحیی» عن محقد بن الحسین (بن آبي الخطاب» عن 
صفوان» عن آبي نعیم (لم نعرف. والمعروف به الفضل بن دکین" في العامَة)؛ عن عبد الرحمن بن آعین» قال: تمتعنا فاحرمنا ومعنا 
صبیان, فأحرموا ولبُوا کما لبّیناه ولم یقدروا علی الغنم» قال: «فلیصم عن کل صبی ولیّه». هذا ظاهرا في الصبی الممیّ وید علی 
آن الصبی الممیِز آیضاً یحتاج الی الولی. 
۵ - محقد بن علی بن الحسین باسناده عن عبد الرحمن بن آعین» عن بي جعفر نش » قال: الصبی یصوم عنه ولیّه |ذا لم یجد هدیا" 
آقول: وتقلّم ما یدل علی ذلك».۲ 
وجملة من مشيخة «الفقیه» ظاهراً ساقط في البین» وهل یکون للصدوق طریق الیهم في فهرسته المفقودة؟ وجملة منهم من 
المشایخ والشیخ النوري عرض قائمة عند شرح المشيخة. وهم مذکور في الکتاب ولم یذکر طریقه |لبهم. 
فتبین آنّه من غریب الامر أَنْ في کل روایات الباب كلمة «الولی)» واجمالاً رواية عبد الرحمن موجود. والشواهد تیّد شهرة هذه 
الرواية (فلیصم عنه ولیّه؛ الکلینی من کتاب معاوية بن عمّار والشیخ آضاف طریقین» وعادة یصوم الصبی باذن الولی» ومع ذلك 


الفضل بن دکین؛ وهو لقب» واسمه عمرو بن حقّاد بن زهیر بن درهم القرشی التیمی الطلحی, آبو نعیم الملائن الکوفی الاأحول مولی آل طلحة بن 
عبید الله [تهذیب الکمال ۲۳: ۱۹۷/ ۴۷۳۲]» وقال السیّد الخوئی: وروی عن عبد الرحمن بن آعین» وروی عنه صفوان. التهذیب: الجزء ۰۵ باب 
الذبح» الحدیث ۸۰۱ [معجم رجال الحدیث ۲۳: ۱6۸۹۸/۷۲]. 

" من لا بحضره الفقیه ۲: ۰۲۹۸۲/47۷ 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۰: ٩۱‏ -۹۲۰. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۵ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۸ صفحه ۲ 


یقول: «یصوم عنه ولیّه». ولم پذکر مراتب الولاية في شيء من النصوص. لکن آضاف في «المبسوط» وتذرنحا آشتهر بین اصتحابناه 
وقبوله صعب. فلا بأس آن نقرآ من «الجواهر». ونشیر الی الأقوال» ففي «الشرانع» یقول: «ویصخ آن بحرم عن غیر الممیْز ولیّه ندب 
وکذ! المجنون. والولی: هو من له ولاية المال - کالاب والجد لب والوصی - وقیل: للم ولاية الاحرام بالطفل» ونفقته الزاندة 
تلزم الولي دون الطفل» وقال في «الجواهر»: «(و) المراد ب(الول) هنا (من له ولاية المال کالب والحد لب والوصی) بل 
خلاف آجده في الاولین» بل في "التذکرة الاجماع علیه»» وکزرنا کرارا ومرارً آنَ ما قال به الشیخ العلماء من بعده وافقوا علیه» فادّعی 
العلامة الاحماع علیه» وأصل الاجماع هکذاء فکیف بحثوا عن أنّه مدرکی آو...؟! 
«وأمّا الوصی ففي المدارك" آئه مقطوع به في کلام الاصحاب» فواضح نّهم لم پراحعواء «ويشهد له اطلاق الولی" في النصوص »۰ 
وما الدلیل علی آّه یستحبٍ للوصی الاحجاج بالصبی ؟! فما معلوم ن اطلاق الولی یشمل هولاء. 
«بل منه یستفاد ولاية الحاکم التي بها صرح الشیخ في المحکی عنه بل من مبسوطه ان الاخ وابن الاخ والعمٌ وابن العم ان کان 
وصیّاً و له ولاية علیه ولیها؟؟؟!! فهو بمنزلة الأب. وان لم یکن آحدهم ولیّا ولا وصیاً کانوا کسانر الاحانب». والعم والاأخ تعرّض 
لهما العامَة بعنوان الحضانة. 
والغریب آنه قال: «بل عن الشیخ آن غیر الولی ان تبزع عن الصبی انعقد احرامه»» وهو متصل بتلك العبارق وهي في «المبسوط» 
هکذا: «والولی الذي یصخ احرامه عنه واذنه له: الاب والجدٌ وان علا. فان کان غیرهم -مثل الاخ وابن لاخ والعم وابن الم » وان 
کان وصیّاً آو له ولاية علیه ولیّها؟؟؟!!! فهو بمنزلة الاب وان لم یکن ولبّا ولا وصیّاً ویکون آخا وابن آخ آو عم وابن عم فلا ولاية له 
علیه» وهو والاجنین سواء. فان تبزع به عنه انعقد احرامه وال لها ولابة علیه بغیر توليةه ویصْ |حرامها عنه لحدیث المرأة اي 
ال النبی عم عن ذلك»". للم الا آن یکون هذه العبارة من السْافعيَة باعتبار الحضانة. فباعتبار کتاب «المجموع» فهمت 
هذاء ولعلّه کان في الاصل بهذا المعنی» فاذا تبرع بها خصوص الاخ فالحضانة تكفي ولا یحتاج الی الولاية. 
نرجع الی عبارة «الجواهر»: «قال في "التذکرة": وهذا القول يعطي أنَ لأمین الحاکم الولاية کما في الحاکم». فتدریجاً ضیف 
العناوین؛ «لانْ قوله: "و له ولایة..." لا مصرف له الا ذلك» وحکی عن الشافعی في توکیل کل من الوصی وأمین الحاکم وجهان؛ 
قلت: الاقوی ذلك. بل عن الشهید الثاني التصریح بجواز التوکیل من الثلائة». الآب والجد والوصی (ولعل الثالث الحاکم)؛ لاه 
فعل تدخله النيابة کما آومآنا الیه» بل عن الشیخ َنْ غیر الولی ان تزع عن الصبی انعقد |حرامه» ولعلّه لاطلاق آکثر الاخبار» واحتمال 
الولی في ما تضعنته - المتولی لاحرامه واحتماله کأبیه الجریان علی الغالب آو التمثیل» ". 

وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" شرائع الاسللام ۱: ۰۱16 
الفتبوط ۲۲۹-۰۳۲۸۱ 
" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۸. 
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کان الکلام بالئسبة [لی حح الصبی» «واحتمال "الولي » عطف علی «اطلاق». قال: «بل عن الشیخ آن غیر الولی ار تبرع عن الصبي 
انعقد احرامه وله لاطلاق آکثر المخبار»" » وعبارة الشیخ في «المبسوط» وار تست ناد آقسام الولی وقلنا: «الولی» هنافي 
رواية معاوية بن عمّار «في ما تضمنته» أي: الأخبار «واحتمال لول" في ما تضعنته المتوي لاحرامه». فهل یستفاد من الروایات 
استحباب الاحجاج کل طفل پراه الانسان؟! فاذا فرضنا آّه لم یثبت فهل یعقل آن یکون کل شخص متولیاً لاحرامه؟! 

«واحتماله ک آبیه" الحریان علی الغالب آو التمثیل». مثل الروایات المشتملة علی لفظ «الآب». ف«التمثیل» يعني: مثالاً لمن یتوآی 
آمره. بعض الوقات الانسان یتعحب کیف یتعقّل الفقیه هذا؟! فما في «العروة» آفضل؛ فائّه تمسك باطلاق «قدموا من کان معکم 
من الصبیان |ٍلی الجحفة» . 

((و) لکن لا ریب في ضعفه. اقتصاراً فیما خالف الاصل»؛ آي: لا ولاية لاأحد علی آحد. «علی المتیّن المعتضد بظاهر النصض 
والفتوی» لا یحتاج اٍلی هذا» ونفس هذه موز من آین؟! «نعم» (قیل) والقانل لمتسفظ اضا ولاف والعن و یی ۲ 
و التحریر" و المختلف" و"الدروس" بل في المدارك" نسبته الی الاکتر(لام ولاية الاحرام بالطفل) لخبر عبد الله بن سنان و 
صحیحه عن الصادق نی ». والخبر: «محمّد بن الحسن باسناده عن آحمد بن محمّد بن عیسی عن الحسن بن علی ابن بنت 
الیاس؛ عن عبد الله بن سنان» عن آبي عبد الله لد ۷. وهذا صحیح. نعم» احدی طرق الشیخ اٍلی آحمد بن محمّد غیر صحبح؛ 
ولکن أستبعد التفاتهم الیه. 

«لِنْ امرأة قامت الی رسول الله ع ومعها صبی لها فقالت: یا رسول الله. أ یج بمثل هذا؟ قال: نعم ولك آجره" ضرورة اقتضاء 
الأمر* لها کونها محرمة به آو آمرة لغیرها وغیر ولیّها آن بحرم به. وحینئر فتلتزم لوازم الاحرام کالولی» ولعله الأقوی». آنا آتصوّر آن 
لیته قال: «احتمال»» والا فمن آین هذه الضرورة؟! فالأجنبی لم یثبت له استحباب الحخ بالصبی» فکیف یطرح الاحتمالات بالنسبة 
الیه؟! 


" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۸. 

" والولی الذي یصح احرامه عنه واذنه له: الاب والجد وان علا. فان کان غیرهم و ی الاخ والعم واب بن العمٌ- وان کان وصیّاً آو له ولاية علیه 
ولیها؟؟؟!۱ فهو بمنزلة الاب وان لم یکن ولا ولا وصیا ویکون آخاوابن , آخ آو عمَاً وابن عم فلا ولاية له علیه. وهو والاجنبی سواء . فان تبزع به عنه 
انعقد |حرامه ولا لها ولاية علیه بغیر تولیقه ویصحّ احرامها عنه لحدیث المرأة التي سالت النبی 2 عن ذلك. [المبسوط ۱: ۳۲۹-۳۲۸] 

" العروة الوثقی 4: ۳۶۸ قال: ولکن لا یبعدکون المراد الاعمْ منهم وممن یتولی آمر الصبی ویتکفله» وان لم یکن ولیَاً شرعیا؛ لقوله ی : قدموا من 
کان معکم من الصبیان اٍلی الجحفة آو الی بطن مر. 

* هکذا في المخطوطة المبيضّة ولکن في المسودة: «الاجر لها». وهو الصواب؛ لمطابقته للخبر؛ آي: ولك آجره. [جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۸/ هامش 
الصفحد] 
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نعم» یمکن آن یقال: «ِنْ في الحخ الجاهلی کان متعارفاً أخذ الصبی معهم. وهي تسأل عن حکمها في الاسلام». ولکن ضرورة 
الاقتضاء صعب. والرواية مجملة فلا نستطیع من الحکم علی ضوئه ولا ترتبط بالحج بالصبي. 

«خلافاً لظاهر المتن و القواعد" ومحکي السراثر" وغیرها؛ للاصل المقطوع بما عرفت». ن ال لا ولاية لهاء وهذا منهج: «للاصل» 
دليلهم و«المقطوع» حوابه؛ آي: الاصل ۱ یرحع الیه بعد وحود الرواية. 

«خصوصاً بعد التسامح في المستحتٍ». هذا بحث آخره ونحن لا نزمن به» ولکن |ذا کان الحکم وضعیاً ما معلوم الرجوع الی دلة 
التسامح. وفي بحث الطهارة تعّضت ان صاحب «الجواهر» احتاط في وضوء الولی زانداً علی الصبی» لکن لمّا راحعت آخیرً 
تعزض للطهارة وأسلوبه ثم قال: «في القواعد" وغیرها: ان کل ما یتمکُن الصبی من فعله من التلبية والطواف وغیرهما فعله» وا 
فعله الولی عنه» ولعل خبر زرارة فیه اشارة الی ذلك»" وفیه: «فیصلّی عنه»" ولا توجد هذا التعبیر في الروایتین رون 
«ولیکونا في الطواف متطهّرین وان کانت الطهارة من الطفل صوریّة»؛ لانْ الطفل غیر ممیّزه واستحبابه بالنسبة الیه غیر ثابتة. «وفي 
"الدروس": "یحتمل الاحتزاء بطهارة الولی »» فما معنی «یصلّی عنه» هذا؟! وکان المناسب التمسَك برواية عبد الرحمن بن الحجاج؛ 
فانه قال: «حردوه وغسلوه) ". 

«وفی کشف اللثام : وعلی من طاف به الطهارق کما قطع به في التذکرة" و الدروس"» وهل یجب (یقاع صورتها بالطفل آو المحنون؟ 
وجهان». قلنا: کلمة «المجنون» لم یرد في |حدی الروایات» وأمل الستَة آضافوها. 

«کما في الدروس" وظاهر "التذکرة" من آتها لیست طهارة مع الاصل,» ومن آّه طوافه؛ لانّه طواف بالمحمول»؛ يعني: اضافة الی 
الولن الطفل آیضاً یصنع صورة الوضوء. «وفي التذکرة: وعلیه آن بتوضاً للطواف ویوضّنه» فان کانا غیر متوضأین لم یجز الطواف 
وان کان الصبی متطهراً والولی محدئاً لم یجزه آیضا؛ لانْ الطواف بمعونة الولی یصخ»» لکتّه لا یتوضّا بل یوصی غیره. 

«والطواف لا یصخ الا بطهارة. وان کان الولی متطهُراً والصبی محدناً فللشافعيّة وجهان» آحدهما: لا يجزي. قلت: ریب في أن 
الأحوط طهارتهما معاّ»» هذا هو الاحتیاط بمستوی العقل النظريٍ» ولم یثبت أَنّه عمل حسن. «لالّه المتیقن من هذا الحکم المخالف 
للاصل». هذا صحیح. وأصلاً کل آعماله خلاف الاصل. 

«وان کان یقوّی في النظر الا کتفاء بطهارة او »» وهذا خلاف القاعدة. «کما يومي الیه مافي خبر زرارة من الاحتزاء بالصلاة عنه 
و فرق بین آفعال الحج نفسها وشرائطها». وهذه العبارة لعل الستاذ آخذه من «الحواهر». 


" جواهر الکلام ۲:۱۷ ۲۳. 

" یب 916 - محمّد بن یعقوب» عن کا ۲4٩‏ -علة من آصحابناه عن سهل بن زیاد. عن آحمد بن محمّد بن آبي نصر عن منتی (الحناط - کا» عن 
زرارة. فقیه ۱۹۵ - روی زرارة عن آحدهما لو ۰ قال: (ذا حج الرجل بابنه وهو صغیر فاّه یأمره آن يلّي ویفرض الحجْ» فان لم یحشن آن يلبي لبّی 
عنه. ویطاف بهء ویصلّی عنه. قلت (و - کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه)؟ قال: یذیح عن الصغار ویصوم الکبا ویتّقی علیهم ما یتّقی علی 
المحرم من الثیاب والطیب. وان قتل صیداً فعلی آبیه. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ -۱۲۰۰/4۰۱] 


" وحرّدوه وغسّلوه کما یجرّد المحرم. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۵۱۱/ضمن ۱۸۰] 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۲ موضوع: کتاب الحجَ 
ات :۱۳۹۹/۱۱/۱۲ صفحه ۳ 


«فیجب مراعاة الصوريٌ منه في الاّل دون الثاني» فتأمّل جیدا». فلما قال: «أ لهذا حجّ؟» يعني: صورة الحج وأصل الحجّ» وا آن 
الطهارة شرط للصلاة آم لا فلا یستفاد. والاأستاذ استفاد آه لا الولی یتوضاً ولا یوحد صورة الوضوء في الصبی. 

فلذا طرحنا آّه وان لم یطرح الختان في النصوص, لکنهم آوجبوها في الصبی |ذا آراد الاحجاح به؛ لقوله: «لهذا حجَ»» وهذا آمر 
غریب آن توا شخص ویتطهّر آخر. فاذن الصواب آن یوضی الصبي. وخلاصة هذا الوجه: بما أْ الروایات بعضها مشتملة علی 
بعض الوجوه فلیس في الروایات |شارة الی الوضوه فالوضوء في الصبی لا دلیل علیه. فتبیّن محل الکلام: صاحب «الجواهر» 
پستأنس بقوله: «یصلی عنه»» فیری أن الولي یتوضّاً عنه» وأنا آری: «حردوه وغٌ ۰ فاللازم ایجاد صورة الوضوء. کالغسل. 


وصلی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


4۰ ۳ 4 ۰ ۲ ۰ ۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۷ موضوع: کتاب الحجَ 
الاحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۲ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی حیجٌ الصبیان وقلنا: بقع الکلام ابتداء في حج غیر الممیّزه والمطلب صار واضحاً باه یستحت» وکذلك 
بالنسبة الی الممیّز: ومن جهات البحث الولاية فیعتبر فیه آم لا؟ ولا آشرنا اه یحتمل في حخ الجاهلية هم کارا تام ات۳ 
ولعلّهم کانوا پرونه تمریناً لاصبی ؛ فلا یبعد آن یکون له حهات عرفیّة ومثل العبادات کانت متعارفة ب ین الامم والعرف العام؛ ولکن 
بأشکال وشرائط مختلفة. عم مثل التیقم والوضوء کان جدید ولذا هذا التعارف کان موترأّفي فهم النص والحکم. 

0 الموحود حالیّاً عن رسول الله عل رواية المرة الخنعميّة: « لهذا حج» ولم یتبیّن آنها من جهة الحضانة 
آم ل وكيلة من جانب آبیه» والنص ان دل علی شیء دل علی أنها من جهة الشرع. فالمشکل في هذه الرواية احمالها. والثانية رواية 
جابر: «قال حججنا مع رسول الله جلاک ومعنا النساء والصبیان» ورمینا عنهم»" بناء علی دلالته من جهة التقریر» والاقل سنة 
قولیّة. وطبعاً ایضاً فیه ایماء باه کان فیه امضاء ولم یقل: ان رسول الله ع آمرنا آن نأخذ النساء والصبیان معنا. وفي الروایات 
المفصلة في الحخ لم یذکر شيء من هذا. 

وبطبيعة الحال يأتي السوال من الفروع وهي تیّنت في ما بعد علی لسان الصحابة والتابعین» ولیس من البعید نها صدر علی لسان 
آمیر الممنین 2 واشتهرت بین الصحابة وجاء في روایاتنا باب واسع في حج الصبیان» وا ما یار 

والثالثة تا تعرٌضنا لکلمات الاصحاب احمالا؟؛ فانئها مختلفة کالروایات» ولیس کل الروایات فیها کل الاأحکام» وکلمات الاصحاب 
کذلك. تعرّضنا للفروع بمقدار جاء في روایاتنا. 

رابعا: ول من تعرّض هو الشیخ في «المبسوط»" وقال: «والولی الذي یصخ احرامه عنه ولذنه له: الأب والجدٌ وان علا. فان کان 
غیرهم - مثل الاخ وابن الاخ والعم وابن العم » وان کان وصیّاً آو له ولاية علیه ولیها؟؟؟!!! فهو بمنزلة الأب» وان لم یکن وا ولا 
واصا و یگ اعا وا بن آخ آو عمَاً وابن عم فلا ولاية له علیه. وهو والاحنبی سواء . فان تبرع به عنه انعقد |حرامه والام لها ولاية علیه 
بغیر تولية. ویصح احرامها عنه لحدیث المرأة التي سألت النبی و عن ذلك» نم قال في آخر کلامه: «ان تبزع به آجنبی انعقد 
الاحرام»*» فیشاهد تناقض في کلامه صدراً وذیلك وأّل ما یبدو أّه کان تعلیقاً من الشیخ. وقال صاحب «الجواهر»: «ولا ریب في 


صعفه»" أَنْ الانسان یأتی بولد الغیر الی الحح. عضوضا ال مانات یصرَح بانه (یصوم عنه ولیّه»" !!! 


و ۳6 صحیح مسلم ): ۱۰۱. 


مک اخفل ۲ ۱۳۱۶ 

لوط ۲۲۱۵۳۱۵ 

* وهو والاجنبی سواء. فان تبرع به عنه انعقد احرامه. [المبسوط ۱: ۳۲۹] 
" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۸. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۲: ۱۲۰/ ۳۸۸۷ 
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وتدریجاً في کلمات الاصحاب آنهم طالعوا کتب العامّة واختاروا بعض آقوالهم لا رآوها حسنة. ومن البداية بالنسبة الی الولاية 
ذکروا لك وغیرها حسب القاعدة آضافوه» فمنهم من آضاف الحاکم آو وکیله آو...» و«العروة» اختار آنّه یحوز لکل آحد. ومن 
القرن الخامس توسّط الشیخ وتدریجاً علی ید العلامة في «التذکرة» آضافوا عناوین. والنكتة لفَيّة في الکلمات هم رجعوا الی 
النض, لا الوجوه والاعتبار: وفي رواية معاوية بن عمّار: «قّموا من کان معکم من الصبیان» " والمهم كيفيّة الاستظهار لهذا الحکم» 
وهو ما قاله السیّد اليزدي: «قموا مج کان معکم من الصبیان». ولکن بحتمل آن یکون بنحو العام الانحلال» بقرينة «قدّموا» آي: 
من کان لکم شأن في ذلك؛ آي: قموا من کان معکم من صبیانکم. واللسان والتعبیر لا یتناسب مع أطفال الاخرین» وبقرينة «ویصوم 
عنه الولی» بظهر المراد. نع |ذا کانت النسخة «قلموا من کان منکم من الصبیان» صار الحال أسوا ف«من» تکون نشوية ثم یقول: 
«یصوم عنه ولیّه»» وأصولاً هذا کان متعارفا في الأحواء العامَقه والمعلوم آن الخطاب کان لاولیاء الاطفال. وهذا الطریق آفضل باعتبار 
التمسّك بظاهر النصض, وامّا له یستفاد من النص آم لا فأمر آخر. 

والخامسة آنّه لا بأس بالمراحعة السريعة الی الروایات والتصوص» والسادسة أن الاولیاء الذین ذکروا في المقام بالنسبة الی ال ۳ 
قلنا: اللصوص المهمة في أصل حجّ الصبیان ثلاث: الاوّل ما رواه الشیخ عن موسی بن القاسم» عن صفوان. عن معاوية بن عمّاره 
قال: سمعت آبا عبد الله مٍْ»" والانصاف آّه من صخ الاسانید والصحیح الاعلانی» وما ذکره الشیخ في «التهذیب» هو القسم 
القالت مت والکلینی في باب «النوادر» في کتاب الحج آورد القسم الثاني, " والامام نی یتعزض لمناقشة بینه وبین السفیان," 


العروة الوثقی 6: ۰۳۶۸ قال: ولکن لا یبعدکون المراد الاعمٌ منهم وممن یتولی آمر الصبی ویتکفله» وان لم یکن ولیاً شرعیَا؛ لقوله لٍْ: قدموا من 

کان معکم من الصبیان اٍلی الححفة آو الی بطن مر. 

" تهذیب الاحکام ۵: ۱۲۳/6۰۹ 

" تهذیب الاحکام ۵: 8۱۰/ ۱8۲۵ 

* تهذیب الاحکام ۵: ۰۱6۲۵/4۱۰ 

* آبوعلي الاشعري» عن محمّد بن عبد الجتّاره عن صفوان بن یحبی. عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: آرسلت الی آبي عبد الله ی : آ بعض من 

معنا من صرورة النساء قد اعتللن» فکیف تصنع؟ فقال: تنتظر ما بینها وبین التروية. فان طهرت فلتهلْ, والا فلا تدخلن علیها التروية الا وهي محرمة. 

[الكافي : ۱۳/5۰ 

بو علن الاشعري, عن محقّد بن عبد الجتاره عن صفوان. عن عبد الرحمن بن الحجاج. قال: قلت لابي عبد الله :اي آرید الجوار فکیف 

آصنع؟ قال: اذا رآیت الهلال ملال ذي الحجّة فاخرج الی الجعزانة فأحرم منها بالحيّ» فقلت له: کیف أصنع [ذا دخلت مکّة آقیم الی یوم التروية لا 

آطوف بالبیت؟ قال: تقیم عشراً لا تأتي الکعبة. ان عشراً لکثیر ان البیت لیس بمهجور, ولکن |ذا دخلت فطف بالبیت» واسع بین الصفا والمروةء نقلت 

له: لیس کل من طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة فقد أحلّ؟ قال: انّك تعقد بالتلبية ثم قال: کلما طفت طوافاً وصلّیت رکعتین فاعقد بالتلبيةه 

شم قال: ان سفیان فقیهکم آتاني فقال: ما یحملك علی آن تأمر اصحابك یأتون الجعرانة فیحرمون منها؟ فقلت له: هووقت من مواقیت رسول الله عٌ 

فقال: وی وقت من مواقیت رسول الله 2 هو؟ فقلت له: آحرم منها حين قسّم غنانم حنین ومرجعه من الطاتف فقال: تما هذا شيء آخذته من عبد 

الله بن عمر. کان |ذا رأی الهلال صاح بالح. فقلت: آ لیس قد کان عندکم مرضیّا؟ قال: بلی» ولکن آما علمت آَنَ آصحاب رسول الله عٍْ ما 

آحرموا من المسجد؟! فقلت: ان نك کانوا متمتعین في أعناقهم الدماء» وان مزلاء قطنوا بمکْةء فصاروا کآتهم من أمل مت وأهل مکْة لا متعة لهم 
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وبلحاظ المصدر والسند وبلحاظ القسم الثالث ظاهراً معمول به والصدوق لم ینقله أصلاً مع آَنْ النسخة من کتاب صفوان في قَم 
«فلتلق حمیدة»؛ آولاً «معنا» لعلّه #شارة الی أنّه یوحد بیننا صبیع هکذا لا آّه ولدی ولو کتا نحن وحسب القاعدة فالامٌ لها حضانة 
فی هذه المرحلة, و«مر أمّه» من باب الأمر بالأمر آمر تدلّ علی استحبابها بالنسبة الی الصبی» ومضافاً علی ذلك لا بدّ لهذا الطفل 
من حاصنة والأصحاب غفلوا عن ن الطفل الصغیر مضافاً الی الولاية بحتاج الی الحضانة ایض وهي عادة علی قسمین: حصانة 
شرعیّة. وهي للام؛ وظاهر الاية أَنْ الارضاع اٍلی سنتین؛" وفي الروایات آن الحضانة الی سبع سنوات". 

و«مر أمه» مضافاًالی الحکم التکلیفی یدلّ علی الحکم الوضعی ان اه تقوم بهذا الأمس و«زوروا به الببت. ثم مروا الخادم آن 
یطوف به البیت»» والمراد بالخادم هنا الاأمة فالامر في هذه الرواية مة الی أّه آن تلقة حميدة ومرّة هناء والقسم الثاني من الحضانة 
الحعليّة. وهی حضانة آمة والخادم و... . فیستفاد من الرواية آمران: الولاية والحضانة ففي تصوّري في الفقه الستی والشیعی لم 
تذکر الحضانة. بینما هو مذکور هنا. 

«مروا الخادم)» انلهع الا آن یقال: هذا من باب التمثیل لکن کل ذلك علی خلاف القاعدة. کنفس حخ الصبی غیر الممیّز. فیقتصر 
علی الموارد المذکورة في النصض. نعم. تمشك جملة من آهل السنة آن العمْ وابن العم باعتبار أَْ لهم حقاً في التربية لهم ولاية هنا 
آم لا؟ 


ویستفاد أَنْ من البداية یزتی بصورة الأعمال من الطفل» ولیس من البعید آن یقول: «اللَهم» ِتي آحرم بابني هذا». 


فأحببت آن یخرجوا من مکْة الی بعض المواقیت وآن یستغبوا به اما فقال لي -وآنا آخبره آنها وقت من مواقیت رسول الله ع + یا آباعبد الله. فاّي 
آری لك آن لا تفعل. فضحکت وقلت: ولكتي آری لهم آن یفعلوا. 
فسأل عبد الرحمن عمّن معنا من النساء: کیف یصنعن؟ فقال: لولا آنْ خروج النساء شهرة لاأمرت الصرورة منهنَ 
آن تخرج ولکن مر من کان منهنْ صرورة آن تهل بالحخ في هلال ذي الححة فأمّا اللواتي قد حججن فان شئن ففي خمس من الشهر وان شئن فیوم 
الترويق فخرج وآقمناء فاعتل بعض من کان معنا من النساء الصرورة منهنّ» فقدم في خمس من ذي الحخة فارسلت الیه آن بعض من معنا من صرورة 
النساء قد اعتللن, فکیف تصنم؟ فقال: فلتنظر ما بینها وبین التروية فان طهرت فلتهل بالحج, والا فلا یدخل علیها یوم التروية الا وهي محرمة وأمّا 
الاواخر فیوم التروية. 
فقلت: ان معنا صیاً ملوداً فکیف نصنع به؟ فقال: مره تلقي حميدة فتسألها یف تصنع بصیانهء فنتها فسألتها کیف تصنم» فقالت: |ذاکان یوم 
التروية فاحرموا عنه وحرّدوه وغسُلوه کما یجرّد المحرم. وقفوا به المواقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه وحلقوا عنه رآسه ومري الجارية آن تطوف به 
بین الصفا والمروة. 
قال: وسألته عن رجل من أهل مکة بخرج الی بعض الامصار ثم یرجم الی مکّة فیمرّ ببعض المواقیت: آ له آن یتمتم؟ قال: ما آزعم أَْ ذلك لیس له 
لو فعل» وکان الاملال آحتٍ الی. [الكافي 4: ۳۰۱-۳۰۰ ۵] 
۲ «والرلدَاتْ بصع َولادَهن حولین کاملین>. [البقرة: ۲۳۳] 
" روی عبد الله بن جعفر الحميريٍ» عن أیوب بن نوح» قال: کتب الیه بعض آصحابه آّه کانت لي امرأة ولي منها ولد وخلیت سبیلهاء فکتب تْث : 
المرأة حق بولدها الی آن یبلغ سبع سنین الا آن تشاء المرآة. [جامع آحادیث الشيعة ۲۱: ۱4۰۹/6۰۲] 
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وهذه الاحکام تصدر من الولی» وحملة منها پوساطة الحضانة. والذي نفهم من هذا اللص آنْ حج الصبی غیر الممیّز مشروع» وهو 
متوقف علی الولاية والحضانة. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۱۸ موضوع: کتاب الحجَ 
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کان البحث بالنسبة الی حمع الکلام وتحقیق المسألة في حجٌ الصبیان. الحدیث الاول صحيحة عبد الرحمن بن الحجاح» ونسخة 
المصدر نسخة صحیحة - سواء کانت من طریق الشیخ آو الکلینی - قال الامام لا : «مروا مه ومعناه يعني: بالنسبة ٍلی له 
ذا العمل مستحتَ» ویکون مساویاً لقول رسول الله عع : « لهذا حجَ؟ قال: نعم». لکن لیس مقتضی الأمر - آو لاجر - أآن ال 
لها ولاية. نعم» العمل مستحتٍ للصبی» ویبدو آَنٌ زوجة الامام اث کانت تأخذ الصبیان لح ونحن سبق آن شرحنا مثلا في 
(«التهذیب»: «کیف تعمل»» وفي «الكافي»: «(کیف تصنع بصبیانها»» وعادةٌ حد الاشخاص قارن بین الکتابین» فکتب في الهامش: 
«تصنع»» وفي ما بعد صارت نسخة ل«التهذیب». کما کان في موارد: «حمّاد عن علیٍ»» وب بعص في الهامش: «عن الحلبی)» 
فصارت نسخت بینما هو علي بن آبي حمزة» وتدریجاً صارت نسخة وتنبّه لهذه النکتة في حملة من الموارد التستري في «قاموس 
الرجال»» وهذا المطلب ينبغي آن پلاحظ. 

وبعبارة آخری لا نستطیع آن نضاف الی نسخ الکتاب بمجرّد وجود نسخة عندنا. وهنا الکلام لمثل صاحب «الجواهر» آّه (ذا کان 
لها آحر معناه وجود الولاية لهاء وعیّر (ره) باقتضاء الضرورة له» وظاهراً هو بسبب الحضانة لا الولاية. «کیف تصنع» یتناسب مح 
الحضانة لا الولاية» فمثلا الأفعال التي تأتي به ی آثناء الحج الشآن المناسب لهذه المرحلة الحضانة. والولاية لا ربط لها بالمسالق 
فالرواية دالّة علی ولاية الاب وحضانة ال 

«ْم مروا الخادم آن یطوف به البیت وبین الصفا والمروة». فالولاية للب والحضانة لا ولبعض النساء الخر. هذا الذي نفهم من 
هذا النصض» ونسخة الرواية اثنان. وکلاهما صحبح؛ لکن في أصل المطلب متّفقتان» وحاصله آنْ الطفل بحتاج الی ول وحاضنة. 
فشر الاأجر لام من جهة قیامها وصنعها وحضانتها للطفل, لا من جهة الولاية وأهم نكتة في هذا المجال أن جملة من الاأبحاث 
وجدانيّة وحملة تعبَدیّة وهذا المطلب بهذا المقدار عقلائی وهم یرون آنْ الانسان یأخذ معه الطفل ویقوم بشوونهاء والتعبّد فیه نما 
هوفي ثبوت الثواب للطفل. 

ففي بعض الدول والقوانین اذا مروا وسمعوا بکاء الطفل یقولون للولی: علیکم بالطفل واذا کزر ذلك یأخذون الطفل منهماء وأصولا 
الامر دور الی أَنْ هذا الامر مطلوب. ویمکن آن یستفاد ذلك من نفس الم ف«کتَبِ عَلَیکمْ الصیام4 " له الغرض الادنی -وهو 
ایجاد الداعي في الشخص - والغرض الاقصی - وهو ایجاد الفعل في الخارج. فالمجتمع یحرز التربّي للطفل» فاذا لم یقم والده 


" موسی بن القاسم» عن صفوان بن یحیی. عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت آبا عبد الله ۷-وکنا تلك السنة مجاورین وآردنا الاحرام یوم التروية 
ب فقلت: ان معنا مولودً صبیَاٌ فقال: مرواأّه فلتلق حميدة فلتسألها کیف تفعل بصبیانها. قال: فأنتها فسألتهاء فقالت لها: |ذا کان یوم التروية فجوّدوه 
وغسّلوه کما یجرّد المحرم. ثم آحرموا عنه. ثم قفوا به في المواقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه. واحلقوا راسه. ثم زوروا به البیت ثم مروا الخادم آن 
بطوف به البیت وبین الصفا والمروة. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰-۳۹۹ ۱۱۹۷/۰۰] 

" البقرة: ۰۱۸۳ 
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النظام یتدل في ذلك. وذلك عقلانی في باب القوانین» ففي الصوم المجتمع لا بد آن یکون بهيأة الصانمین» مضافاً علی کون 
التتض افیا وفي بحث «لا ضرر) تعرضنا لذلك. 

فهذا السفر من حملة الافعال» والطفل یحتاج الی حملة من الافعال» وبطبيعة الحال پلاحظ فیها الولاية والحضانة وکلاهما 
مستحبٍّ» کما آنْ بالنسبة الی هذا المقدار من الحضانة یمکن قیام الغیر بها. 

مذا کلّهبالنسبة الی رواية وی وما یستفاد منهاء وقلنا: یمکن آن یقال: کما آمر بایقاع الخسل به قال: وضو وصاحب «الجواهر» 
قال: «ویوصّا عنه». ونحن في تصورنا... . وبهذا البیان تبیّن الحال في رواية المرأة الثم 

والرواية الثنية رواية معاوية بن عمار. وأص الروایات في الباب؛ وهنا في «جامع الأحادیث» لکلّ منهما جعل رقم" وهما واحد. 
وه آفرده لذیل لم یکن في الاخر. نعم» في «الفقیه» و«الكافي»: «وکان عليِ بن الحسین لماق یضع التکیم في ید الصبی ثم 
یقبض علی یدیه الرجل فیذیح» " وظاهرا المراد به الذابح» ولا ينبغي عدّهما روایتین بهذا المقدار من الزيادة. ثم نقل عن «فقه 
الرضا» ذیلاً لا یکون فیه» " وفي (البحار»: «في بعض نسخ "الفقه الرضوي ». 

«قدموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة آو الی بطن مر ثم بصنع بهم ما یصنع بالمحرم: بطاف بهم» ویسعد بهم» ویرمی 
عنهم». وفي النسخة القَمَیّة: «ویطاف بهم»» وفي النسخة الكوفيّة لا توحد الوای واذا کانت الواو يساوي لقوله: «حردوه وغسّلوه»» 
وکل التعابیر مشعرة أنّ المراد الصبی غیر الممیّز والا یطوف ولا بطاف به. وفي «یصوم عنه ولیّه» تصریح بالولاية. وحمل الولی 
علی متولي |حرامه بعید باعتبار آه لم یثبت آصله. وثبوت الحضانة آمر عقلانی لا یحتاج الی النض الخاصض. فالحدیث یکون مطابقاً 
لمقتضی القاعدة. فانصافاً من هذه الرواية یستفاد اعتبار الولاية. 


وصلّی الله علی محتّد وآله الطاهرین 


" یب ۵76 -موسی بن القاسم» عن صفوان» عن معاوية بن عمّان قال: سمعت با عبد الله نی یقول: قّموا من کان معکم من الصبیان |لی الجحفة 
آو الی بطن مزّ ثم یصنع بهم ما یصنع بالمحرم: یطاف بهم ویسعی بهم. ویرمی عنهم. ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه ویجتب الصبی کل 
ما یجب علی المحرم تجنبه, ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم فعله, واذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه آن یقضی عنه. 
کا ۲٩‏ -علی بن ابراهیم» عن آبیه» عن ابن آبي عمیر عن فقیه ۱۹۵ -معاوية بن عمّار» عن آبي عبد الله مث» قال: انظروا من کان معکم من الصبیان» 
فقدموه الی الجحفة و الی بطن مرء ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم» ویطاف بهم» ویرمی عنهم» ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. [جامع آحادیث 
الشيعة ۱۰: ۰۰ -۱۲۰۰-۱۱۹۹/۶۰۱] 
" جامع آحادیث الشيعة 7 
" فقه الرضا نی : ومن کان منکم (وذکر نحوه). [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 40۱/ذیل ۱۲۰۰] 
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انتهی الکلام ٍلی التأمّل في الروایات في حج الصبی وهل یکون في الصبی غیر الممیّز باشراف الب؟ الرواية الثانية لمعاوية بن 
عمّار وفیه: «قدموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة آو الی بطن مرّ». فولا المعيِة تدل علی نوع ارتباط لا المعيّة الظاهریّةه 
فاللفظ یحمل علی معناه القانونی |ٍذا دار الامر لا المعنی العرفی. 

«ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. ویجتب الصبی کل ما یجب علی المحرم تجلبه» ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم 
فعله واذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه آن يقضي عنه»". 

والحدیث الثالث ما پرویه المشایخ الثلاثة عن زرارة: «عن آحدهما 2 » قال: |ذا حج الرحل بابنه وهو صغیر فائه یأمره آن يلبّي 
ویفرض الحح. فان لم ٍ یحسن آن يلبّي لبّی عنه. ویطاف به, ویصلّی عنه. قلت: (و - کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه). قال: 
یذبح عن الصغار ویصوم الکبار. ویتّقی علیهم ما یتّقی علی المحرم من الثیاب والطیب» وان قتل صیداً فعلی آبیه»"» وبقرينة 
الصدر |ذا تمکّن من هذه الافعال یفعلها بنفسه» وذا لم یتمکن یفعلها ولیّه. وفیها بوضوح أّه بالنسبة الی آفعال الحخ الامام اج 
قال: هو علی آبیه» وهو ولیّه. 

وروایتان أخریان: «محقد بن یحبی» عن محقد بن الحسین» عن محشّد بن عبد الله بن هلال, عن عقبة بن خالد» عن آبي عبد الله 
في المرأة تلد یوم عرفت کیف تصنم بولدها؟ آ یطاف عنه آم کیف تصنع به؟ قال: لیس علیه شيء» یحتمل آه ذا کان في 
رحم أمّه فاستحبابً لا یزتی عنه شي.. 

وآشرنا سابقا أن جملة من الروایات في باب الرمي والذبح صريحة في أَنّه علی ولیه» وفي کل الروایات: «یصوم عنه ولیّه»* والروایات 
العامّة انصافاً فیها اشعار واضح حلاً بمراعاة هذه مور من قبل الولی» وأّه هو الذي یقوم بهذاه واحتمال استحبابه للصبی مطلقاً 
ولو بدون اذن الولیی...» لم یثبت یت ولا نه یستحتٍ علی آحاد المسلمین |تیان کل صبی وأنه لا یحتاج الی |ذن الولی. نعم» في عبارة 
الشیخ" لو لم یکن مستحّاً وقام بهذا العمل فمحل اشکال. ولو الحج مستحت. ولکن هذا المقدار محل |شکال. والروایات آلسنتها 
واضحة في أنْ الولي یقوم بذلك. والا فانعقاد الاحرام محلّ اشکال. 

یبقی الکلام في آَنْ ولاية الجد تکون مشروطة بعدم الاب؟ لو کنّا نحن وظاهر الامر وأنْ الجد من ناحية الاب یقال له: الاب حتّی 
في زمن الاب یکون له ولاية. ویبقی الکلام في ناحية التعارض, فرواية في باب النکاح ظاهره أَْ ولاية الحد مقدّم. وأمّا بالنسبة الی 


" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۱۹۸/۰۰ 
" جامع آحادیث الشيعة ۰ ۰۱۲۰۰/۰۱۰ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۰۱/۰۱ 
* جامع آحادیث الشيعة ۱۲: ۱۲۰/ ۳۸۸۷. 


" وهو والاجنبی سواء. فان تبزع به عنه انعقد |حرامه. [المبسوط ۱: ۳۲۹-۳۲۸] 
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الوصی فلا اشکال آنَ من حملة الشون ولاية الوصی, والکلام في أه هل بمجرّد الوصاية یثبت استحباب الاحجاج للوصیت؟ 
الاستحباب غیر قابل للانتقال. نعم» لوفرضنا أنْ الوصی حجّ بالولد فظاهراً ینعقد |حرامه ولکن لا یثبت استحباب الاحجاج. 
ثم بالنسبة الی الاعمال ولو لم یثبت الاستحباب فالاعمال التي دلّت النصوص الاب يأتي به -ل صلاة الطواف - هل الوصی 
يأتي به؟! والکفارات والذبح یذیح من مال اليتیم. ولا تَقربُوا مال تیم | ّ اي هی أَحسَنْ4 وفي بحث الزكاة قالوا: لا تجب 
في ماله لکن تستحت. وقلنا: ما معلوم أن الصدقة المستحبّة تکون من شأن الوصی القیام بها. انصافً|ثبات الاستحباب بهذا المقدار 
صعب جدا, الا في حالات خاضصّة. وا بالنسبة الی صومه فلا بأس آن نلتزم بها؛ لانّه هو الذي آجری هذا العمل علی الطفل. 
ومن حهة آخری لو آوصی الاب باحجاح ولده: 
۱ یستحتِ له الاحجاج به حیا 
۲ ثانیاً الوصية یاححاحه متا الظاهر أّه لیس من البعید آن یشمل اطلاق الدلیل هذا المورد. واذا فرضنا آه پستحت له وأوصی 
بذلك فلا بدٌ من تنفیذ هذه الوصيّة 
۳ هل يكفي الوصيّة بهذا المقدار آو اللازم بالوصيَّة الی حاضنة؟ الظاهر آَن الوصيّة بالاحجاج کاف. نعم» علی الوصی آن 
ال عاضوا آو حاضنة للطفل» آو یقوم یت 
الافضل له آن یعیّن بالسبة ٍلی الهدي الا والانتقال الی الصوم مشکل حدا؛ لانْ الرجل بنفسه آجنبی» وأوصی الیه 
بالافعال. ولذا لا یبعد أَنْ الاب [ذا آراد الاحجاج علیه آن یعیّن مالا والا فصوم الوصی في هذه الحالة في غاية الاشکال. 
فالتصوّرات الموحودة ثلاث: 
هه ار انا للانتقال, فعلی الآب آن یعیّن تلك الأمور. 
صالح للانتقال» لکن لیس داخلا في الوصيَة 
7 صالح للانتقال وداخل في الوصیّ فالوصی |ذا علم ناذا قبل الوصيّة فعلیه الصوم و ارات فکمه هل لا مود فالشارع 
حکم علی آن هذه الاثار علی ولیّه» وهذا ولیّه بعد قبول تا 
ظواهر التعبیرات الالترام بان الاحکام لا تنتقل. نعم في قوله اد 7 : «فلیصم عنه ولیّه» لسانه لسان الحکم التکلیف فانتقاله محل 
(شکال ولكتي بعد التأقل کثیرً اخترت آه الوصی الان ولیّ» فلا یبعد أنّ الصوم والکفارات علیه. ولکنّ الاحوط آنْ الاب یعین مع 
ذلك مالاً بحیث لا ینتقل الامر الی الوصی. 
وطبعاً الحضانة في محآهاء ثم بالنسبة الی الحاکم |حجاج الصبی آمر شخصی. والولی هنا الولی الشخصی, وبالنسبة الی الحاکم 
طبيعة آمره لوازم المجتمع» والجانب الشخصی عادةً لیس» وطبيعة الحکومة من الاثار الاحتماعیّة وولاية الامام والفقیه لا پنظر 
ايتداء الی الحالات الفرديّة. نعم» لو صارت تلك حالة اجتماعیَّة فالحاکم یتداخل. فولاية الفقیه مر سوی ولاية الحاکم بالنسبة الی 
مرن وسیم از مووه غن تست از قتفی آیخرف و استاآمی لیس اس تسعیاضا فادیکا مت ول با که 


الاتعام: 1۲ 
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الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۴ صفحه ۳ 


فاذا آخذت المسألة تابعاً ‏ جتماعَاًیتداخل الحاکم بعنوان مسألة المسلمین» حتّی مع وجود الب والجدّ» ومع ذلك لا یصدق علیه 
بعنوان استحباب الا حجاج بالصبيَ. 

فهذا الذي جاء في عبارات الاصحاب تبیّن آه لا نستطیع علی الجمیع بهذا الحکم ففي خصوص !ححاج الصبیان لا بد آن تکون 
مصلحة في احجاجهم. واللوازم من بیت المال. وهذا الاجمال الموجود فی العبارات باللسبة الی مرتبة الولایات ظاهراً تحتاج |لی 
تنقیح. فالصحیح آن یقال: لا بد من اعتبار الولی والحاضن, والاب هو الولی والام هي الحاضنة والجد بمنزلة الاب والحاکم له 
ماقلنا. 


وصلی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۲۰ موضوع: کتاب الحجَ 
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کان البحث بالنسبة الی آحکام حجٌ الصبی» ومنها نفقة السفر» وهل هي من مال الصبی آم تکون من مال الولن مطلقاً آو آبیه آو 
الوصی یعیّن مالاًللسفر؟ وأشرنا آّه لم ترد في الروایات؛ وأصولاً المسانل المالیّة لم تطرح في آحادیث العاة. بل فیها حدیثان 
(رواية المرأة الختعميِة: «آ لهذا حخ؟ قال: نعم» وحججنا مع رسول الله ‏ ومعنا النساء والصبیان؛ ورمینا عنهم» ورمینا 
عنهم »۲)» وأمّا بالنسبة الی روایاتتا باعتبار أَْ جملة من الفروع ذکرت وردت حکم بعض التصرّفات الماليّة مثل الکفارات» ومنها 
الهدي: هل ثمنه علی الولی» ونفقة السفر لم تذکر في روایاتتا یضا. وتعزض فقهاء العامّة لهذه المسألة من القدیم» لکن احتمالا 
في کتب الاصحاب في الزمن المتأخر» فاذا فرضنا آنّه من زمن الشافعی فمن الطبیعی آه لم یتعرّض لها في زمن الصادقین 22 » 
ولکن تعرّض علماء السَة ولها تدریجاً من زمن الشیخ في «المبسوط» وتدریجاً في کتب المتخرین» والمشهور آّه من مال الولی. 
وبالنسبة الی السیّد اليزدي في المساألة الخامسة تعرّض لللفقة الزاندة وفي المساألة السادسة للکفارات والهدي, وقلنا: الکثارات 
والهدي في کلمات الاصحاب منصوصة. والسیّد اليزدي مال الی رآي آبداه صاحب «الحواهر»» قال: «النفقة الزائدة علی نفقة 
الحضر علی الولی لا من مال الصبی الا (ذا کان حفظه موقوفاً علی السفر به و یکون السفر مصلحة له»" وهذا مال الیه في 
«الحواهر» اض 

قال الاستاذ: ی وه من 
في کتاب النکاح عقدوا ابا للنفقات» والمتعارف آن الانفاق لا یجب علی الولد |ذا کان مستغنیاء نعم» للوالد آن یأخذ من مال ولده» 
وذلك یحتاج ٍلی شرط وتفصیل. فما آفاده الستاذ «لا اشکال» یعنی: لا خلاف. نعم علی الزوج نفقة الزوجة حتی |ذا کانت 
مستغنية تکلیفاً ووضعا؛ فتوخذ من الزوج ان لم تنفق لهاء خلافاً لنفقة الأبوین علی الولد آو العکس. ومن جملة الأمور في الفقه 
التوسع في المسألة و|ذا کان الهدف بیان ضابطة عامة یسمی بالاشباه والنظاتر» واذا کان الغرض بیان المشابه فهو داخل في الفقه. 
«سواء کان في السفر آو الحضر وآما النفقة الزائدة علی الحضر التي یستلزمها السفر فقد یکون السفر مصلحة للصبي کما |ذا 
توقف حفظه علی السفر به کما لو فرضنا آنه لم یجد شخصا آمینا یطمئن له في بلده حتی بودع الطفل عنده. فلا بد آن یاخذه معه 
تحفظا علی الطفل» فصرف المال الزائد علی الحضر حینثذ مصلحة للصبي ویحسب من ماله» وقد لا یکون السفر مصلحة له کما 
اذا تمکن من التحفظ علی الطفل في بلده من دون آن یسافر معهء بأن یودعه عند شخص آمین حتی پرجع الیه فحینئذ ٍذا آخذه معه 


تکون النفقة الزائدة غیر صالحة للصبی وتحسب علی الولی لا علی الصبی»*. 


مسند آحمد ۱: 6 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 


فسیکل خمل ۱۲ ۳۱۶ 
العروة الوثقی ۲۲:۲ ۰۲۹۸۲/۲۲۷ 
" کتاب الحج (السیّد الخونی) ۱: ۳۷. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۲۰ موضوع: کتاب الحج 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۵ صفحه ۲ 

هذا ما آفاده الماتن والُتاذ شرحه وذهب الیه حملة من الاصحاب اعتماداً علی القاعدة في المسالة. بینا أَنْ الاولیاء في هذا المقام 
تصرّفاتهم مختلفة ولذا عادة نذکر الأب والحاکم کما أنّه یرسل الصبی لمصلحة المجتمع لا بدٌ له آن یتکلف کل مژونته؛ لاله 
رام وا تایه الب والنكتة في باب الحاکم تختلف معها في الوالد والقیّم و.. 

وآمّا بالنسبة ٍلی تفاصیل المطلب: 

صار واضحاً نَ المسألة في باب النفقة لیست منصوصاً علیهاء فأّلاًتلاحظ مصلحة الصبی فاذا لم یکن مصلحة له فمن 
مال ولیه. 

۲ السبب هنا؛ يعني: النكتة التي من آجلها صارت ذلك الحکم. فالولی هو الذي بسببه حج بالصبی. فتکون النفقة من ماله» 
وامّا بالنسبة الی الحضر فلا بدٌ من |عاشته. فتکون من ماله بقرينة المقابلة بين السبب والمسیّب. 

۷ أصولاً لتصرفات المالیّة لا بقوم بها الولی» » فصرف مال الصبی في التصرفات الماليِة الاستحبابيّة لا یجون ولا یلاحظ نها 
ی ای ام تا تیا 
في مال الصبی لا یتناسب. وبعبارة آخری الاطلاقات الموجودة نحو «صدقة السرّ تطفي غضب الرب»" وصلة الرحم و... 
تشمل مال الصبي آم لا فیه تأمل. 

۴ |ذا فرضنا في آمر مستحتٍ شرع نْ الشارع أجاز ذلك وقد یکون فیه التصرّفات المالية فهل هذا الأمر يقتضي التصرّفات 
المالیّة في مال الصبی (هل التسانخ القانونی يقتضي ذلك) ویستفاد ذلك من حکم الشارع؟ «آلهذا ح؟ قال: نعم) يعني: 
الحخٌ مستحب. فمعناه نْ لنا مستحبا وبما ان السفر تشمل علی مزونة زاندة ونتيجة الاستحباب آَنّ التصرفات المالية تکون 
من ماله؟! ف«قضی ححة الاسلام» والولی له مستحتٍ وهذا السفر بعنوانه رخحه الشارع» فمصلحة له اذا لم یکن آمر من 
الشارع» فاذا رجح الشارع عمللاً فسبب هذا العمل حکم الشارع» فمقتضی القاعدة آن نلتزم بان النفقات من مال الصبی ؟! 

۵. أصولاً هذا طريقة العاة: اصطیاد الحکم من الشواهد الخارجيّة یستظهر الحکم من المناسبات؛ مثلاً جملة منهم قالوا: 
ان التعلّم المستحبٍ من مال الصبی. 

۶ آن نلاحظ ونستانس بما ورد في التصوص - طبعاً عندنا - ولو أن النفقة لم تذکر في شيء من الروایات. تنقیحاً للمناط آو 
نت وقلنا: الروایات الواردة عندنا الآن في الکفارات وفي الهدي. معنی ذلك کته تأکید لهذه النکتة آَمْ الحج لمّا کان 
تحَقه خارجاً بحسب الولی فالنفقة والکفارة یضاً تکون بسببه. 

ثم نتعر نتعزض لکلمات العامَّة د تم «الحواهر» . قال: 
«قال صحابنا» آي: الشوافع «نفقة الصبيِ سفره فی في الحج یحسب منها قدر نفقته في الحضر من مال الصبی» » وفي الزاند بسبب 
السفر خلاف حکاه المصتّف والقاضي آبو الطیّب في بعض کتبه وصاحبا الشامل" و التهذیب" والشاشي وآخرون قولین» وحکاهما 


" الکافی 6: ۱/۷. 
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الشیخ آبو حامد والمحاملی والبندنیجی والقاضي آبو الطیّب في تعلیقه والمتولي وآخرون وجهین» أي: احتمالین» و«قولین» يعني: 

بالفعل. 

«وذکر المصتّف دلیلهما؛ قال بو حامد والمحاملی والمتوگي وغیرهم: النصوص في الاملاء مخرج. واتّفق الاصحاب علی ان 

الصحیح وحوبه في مال الولی». «والثاني: یجب في مال الصبی »۰ 

ثم تعرّض لنکتة: «ولم پذکر المصّف ان القولین مخصوصان بالزاند نفقة الحضر ولا خلاف في ذلك»"؛ يعني: لم یقولوا زائد 
نفقة الحضر. «وکأنْ المصتف آهمله لظهوره». لا لعل البعض واقعاً یعتقد ذلك. 


[ 


وصلی الله علی محقّد وآله الطاهرین 


۱ المجموع ۷ ۳۰ 
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کان الکلام بالنسبة الی نفقة حج الصبی آنّه من ماله آو من مال الولی؟ قلنا: التصرّفات المالیّة هنا لم ترد فعلاً في روایات الأصحاب؛ 
والوارد الکفارات والهدي من مال الول» وبالنسبة الی الروایات الموجودة عند السلّة آیضاً لا پوجد شيء. نعم. بالنسبة الی الکفارات 
في کلمات علمانهم. قرآنا مقدارا من الکلام في «المجموع» للنوويٌ» والاصل کتاب «المهدّب» لأبي #سحاق الشیرازی» وهو من 
کبارهم. 

«وفی نفقة الحج وما یلزمه من الکفارة قولان: آحدهما: یجب في مال الولی؛ لانّه هو الذي آدخله فیه» والثاني: يجب في مال الصبی؛ 
لاه وجب لمصلحته. فکان في ماله کأجرة المعلّم»» ولم تذکر هذه المسألة في کتب الأصحاب لکنّ النكة المهمة ّه لم یفرق 
بین نفقة الحضر والسف وننقل - ان شاء الله ‏ أنْ الاصحاب کیف تعرّضوا لهذه المسألة. 

«قال آبو حامد والمحاملی والمتوي وغیرهم: التصوص في الاملاء" مخرّح». هذا اصطلاح عندهم» وبعبارة آخری في کتاب 
«الاملاء» أَنْ المنصوص: علی الولی» و علی الصبی. نحن نقول: المنصوص في روایات آهل البیت في الکفارات وفي الهدي وا 
النفقة مخرّحة؛ يعني: لم تذکر النفقة في الروایات بل خرجها العلماء. 

«والثاني: یجب في مال الصبی فعلی هذا لو آحرم بغیر ٍذنه وصححناه حلّله»؛ يعني: يأمره بالخروج من الاحرام. «فان لم یفعل 
آنفق علیه من مال الولی»؛ فحینتذٍ في مال الولی. ثم قال: «هکذا ذکر المساألة جمیع الاصحاب»؛ يعني: الزائد علی نفقة الحضر. 
«ولم پذکر المصنّف آَنْ القولین مخصوصان بالزائد علی نفقة الحضر ولا خلاف في ذلك». مثل کلام السیّد اليزدي. 

فقه الخلاف في العالم الاسلامی يأتي بمعان» منها آن تذکر الاقوال وأدلتهاء والوجه الثاني آن یکون لالقاء الضوء علی المذاهب 
الاسلامیة لا آلة الأقوال وتفاصیلهاء فغرضنا هذا الثاني» لذا لا ننقل الاسماء. 

ثم قال: «والفرق بینه وبین عامل القراض» آي: المضصاربة وهو المتعاّف في لغة الححاز. «فانه اذا سافر باذن المالك وقلنا: "تهب 
نفقته في مال القراض" فاّه یجب کل النفقة علی قول؛ لا عامل القراض معطل في سفره عن بعض مکاسبه التي کانت في الحضر 
فجرت له بخلاف الصبی؛ فان مصلحة السفر مختصّة به». فیفرّق بین مال القراض أَنٌ العامل یأخذ کل النفقة من مال القراضء 
والصبی یأخذ الزاند من مال الولی. 

«وآّا قول المصلّف في تعلیل القول الثاني آتها تجب في مال الصبی لها وجبت لمصلحته فکانت في ماله کأجرة التعلیم»» نظیر 
«من کان له الغنم فعلیه الغرم». «فهذا اختیار منه للأص أنْ أجرة التعلیم تجب في مال الصبی مطلقا وقد سبق في مقدّمة هذا 
الشرح في أرّل کتاب الصلاة وجه أْ جرة تعلمه ما لمس متعیناً بعد البلوغ کما زاد علی الفاتحة والفقه وغیر ذلك في مال الولی» 
فحصل أنْالاصخ وجوب نفقة الحخ في مال الولی ووجوب أجرة تعلّم ما لیس بواجب في مال الصبی؛ والفرق أنْ مصلحة التعلّم 


۱ المجموع ۷ ۳۱. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۱ موضوع: کتاب الحجَ 
السیت (ه) :۱۳۹۹/۱۱/۱۸ صفحه ۲ 


کالضروریّة» واذا لم یجعلها! الولی في صغر الصبی احتاج الصبی اٍلی استدراکها بعد بلوغه. بخلاف الحج؛ قال السیخ آپو حامد: 
ولا موونة التعلیم یسيرة غالباً لا تححف بمال الصبی» بخلاف الحجّ». 

ثم قال: «فرع: قال المتولي» من علماء الشْافعيَّة «: لیس للولی آن یسلم اللفقة الی الصبی ولکن ان کان معه آنفق علیه» وان لم یکن 
معه سّم المال الی أّه لتنفق علیه فلو سّمه ٍلی الصبی فان کان المال من مال الولی فلا شيء علی أحد. وان کان من مال الصبی 
ضمنه الولی؛ لتفریطه»؛ يعني: اذا تلف المال. 

تبیّن آّه من القرن الثاني طرحت المسألة. والنفقة لم تذکر: ومل هو لظهوره؟ وکائه من الواضح آنْ الولی ینفق کما ینفق في حوائجه 
الرائجة. وتبیّن آّه ان الکلام في کل النفقة. ثم قال: محلْ الکلام نفقة السفر» وأمّا في «الشرانع» للمحقّق قال: «ونفقته الزائدة تلزم 
الولی دون الطفل»" وقال في «الجواهر»: «و کیف کان فنفقته الزاندة قق دسا | اسف وج مرکبه وحمیع ما یحتاج 
الیه في سفره ممّا کان مستغنیاً عنه في حضره - تلزم الولی في ماله دون الطفل» بلا خلاف آجده» ". وسبق آن شرحنا أَنْ «بلا خلاف» 
و«الاجماع» خصوصاً عند العلامة استخدمت لما اتّفق علیه الاصحاب بعد الشیخ. وعادةّاذا لم یذکر في الروایات فلم یذکر عند 
القدماء. آمنوا بذلك لا تقلیدا؛ بل ایمانا منهم واعتقادٌ 

فتاریخ هذه الا حماعات الشیخ الطوسي في (المبسوط). فقال مثلا: «لا یجوز بیع شيء من النحس»*. وآفتی بذلك حتّی في 
«النهایة»* فادّعی العلامة علیه الاجماع بینما لم یوجد له رواية الا مرسلة في «تحف العقول» ۲. 

فربلا خلاف آجده» تاریخه في الفقه الشیعی معلوم؛ ماه فه الرانا یال فقدناها لکن في فتاوی القدماء موجودة؛ مثل 
«اللاطي یقتل سواء و آم لم یحصن* ورواه ابن عدي في «الکامل». 


الظاهر آن الصواب: لم یتحمّلها. 

" شرائع الاسلام ۱: ۰۱16 

" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۹. 

* فأَمّا نحس العین فلا یحوز بیعه. [المبسوط ۲: ۱1] 

* وجمیع النجاسات محرْم التصرّف فیها والتکشّب بها علی اختلاف آجناسها. [النهاية في مجرّد الفقه والفتاوی: 76 ۳] 

" یشترط في المعقود علیه الطهارة الاصلیّة فلا تضرّ النجاسة العارضة مع قبول التطهیر. ولو باع نحس العین - کالخمر والميتة والخنزیر - لم بصخ 
احماعا [تذکرة الفقهاء (ط.ج) ۱۰: ۸/۲۵] 

۲ تحف العقول عن آل الرسول ع : ۳۳۸-۳۳۱ 

( قال ابن جرير في «تهذیب الاثار»: «حدَئني محمّد بن معمر البحرانی حلّثنا یحیی بن عبد الله بن بکر» حدّثنا حسین بن زید» عن جعفر بن محمّد» 
عن یه عن جلّه عن علي» قال: قال رسول الله 1 : یرجم من عمل عمل قوم لوط؛ أحصن آو لم یحصن». [الحاوي للفتاوي (عبد الرحمن بن 
آبي بکر» جلال الدین السیوطی) ۲: ۱۳۳] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۱ موضوع: کتاب الحجَ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۸ صفحه ۳ 


«یقتل اللائط المحصن. ولا فرق في ذلك بین الحر والعبد والمسلم والکافر» وهل یقتل غیر المحصن؟ المشهور آه یقتل» وفیه 
اشکال, والأظهر عدم القتل»" وقال السیّد الخونی: «وجه الاشکال هو: آَن الأصحاب قد الّفقوا ظاهراً علی عدم الفرق بین المحصن 
وغیره في ذلك» عدا ما نسبه صاحب الریاض" الی بعض متأخري المتأخرین» ". 

ودلیله: «وعن الحسین بن محمد» عن متعلین بن محمدا» کان وْقه یکونه في شاد «کامل الزیارات». نم عدل عنه (ره). «عن 
الحسن بن علی» الوشاء. «عن حماد بن عثمان, قال: قلت لابي عبد الله لا : رجل أتی رجلا؟ قال: علیه ان کان محصناً القتل» 
وان لم یکن محصناً فعلیه الجلد. قال: قلت: فما علی الموتی به؟ قال: علیه القتل علی کل حال؛ محصناً کان و غیر محصن». 
«ورواه الصدوق باسناده عن حمّاد بن عثمان. ورواه الشیخ باسناده عن محمّد بن یعقوب. والذي قبله باسناده عن یونس مثله» ". 
ولعلٌ طریق الصدوق بلا |(شکال «وما کان فیه عن حمّاد بن عثمان فقد رویته عن آبي ع . عن سعد بن عبد الله والحميريِ» حمیعاً 
عن یعقوب بن یزید» عن محمّد بن آبي عمیر عن حمّاد بن عثمان» * ولم یقبله الشیخ وقال: (قال محمّد بن الحسن: هذه الاخبار 
تحتمل وحهین: آحدهما: آن یکون المراد بها ذا کان الفعل دون الایقاب؛ فائه یعتبر فیه الاحصان وغیر الاحصان...» والوحه الآخر 
في الاخبار التي قذمناها آن نحملها علی ضرب من التقيّة؛ لا ذلك مذهب بعض الْعامَة» ". 

وقال في «الاستبصار»: «وأمّا ما رواه الحسین بن سعید عن ابن آبي عمیر عن عذة من آصحابناه عن آبي عبد الله 2 في الذي 
یوقب (َنّ علیه الرجم ان کان محصناً وعلیه الجلد ان لم یکن محصنا) فالوجه فیه ما قَدّمناه من حمله علی القيّة لا غیر»1. 

والنص الذي عند هل الستَة منّا لا یوحد عندنا. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


مباني تکملة المنهاج ۱: ۲۳۰. 

" مباني تکملة المنهاج ۱: ۰ هامش الصفحة. 
" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱۸: ۱۴۱۷ ۴. 

* من لا بحضره الفقیه ۴: ۴۵۳. 

" تهذیب الاحکام ۱۰: ۵۵. 

" الاستبصار ۴: ۰۸۳۲۰/۲۲۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۳۲۱ موضوع: کتاب الحج 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۸ صفحه > 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الاحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱۹ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی نفقة نفقة الصبی ذ في السفر وآفاد في «الحواهر» وحه ذلك وقال: «بلا خلاف آحده). ولعل مراده من تعرض 
ال زامن راما رس موی ول من نقل هذا عنه الامام علی اج 
کما في «الدعانم»: «عن حعفر بن محقد ۵2 اه قال: (ذا آصاب العبد المحرم صیدا وکان مولاه الذي آحجه فعلیه الجزاء» وان 
لم یکن العبد محرماً فاصاب صیداً ولم یأمره مولاه به فلیس علیه شيء» . 

نما الدلیل الاخر: «لاه هو السبب. والنفع عائد الیه؛ ضرورة عدم القرات تفر الفت لک »,اطعا هلا بالشسه ان غر الم 
والاستحباب ثابت للولی ولنفس الصبی, وهذ! (ثبات الاستحباب للصبی) خلاف القاعدة. 

«وعدم الانتفاع به في حال الکبر». من جهة الاجزاء عن حجة الاسلام. رجع الی الروایات من جهة الاولويَة القطعية. «ولائّه آولی 
من فداء الصید الذي نص علیه في خبر زرارة». وهو صدر منه, وهذا لم یصدر. 

فا عن الشافعي في آحد الوجهین من الوجوب في مال الصبن کأجرةالمعلم واضح الضعف». وبعض الاقوال قد یکون في صحة 
النسبة کلام. اصا آن اجه التعلم علی الصبي محلٌ کلام حتّی عند السئةه وذهب جملة الی آن تقوم بالتعلیم الابتداتن الدولة 
کالمودن. وانما یذکر «کأجرة المعلّم» آفا کان ماما 

[تضوض عز وضوح الفرق بأنْ التعلّم في الصغر یغنیه عنه في الکبر ولو فاته لم پدرکه» بخلاف الحج والعمرة». نم قال: «نعم 
قد یتوقف في الحکم المزبور في ما (ذا توقف حفظ الصبی وکفالته وتربیته علی السفر وکانت مصلحته في ذلك». فحینئذٍ یکون من 
مال الصبي. «ولعل اطلاق الاصحاب مندّل علی غیر ذلك» وأمَا الهدي الذي 4 با غلیه سینت الحج فکاته لا خلاف بینهم في 
وجوبه علی الولي الذي هو السبب في حجه». 

«وقد صرح به في صحیح زرارة»» وعبّر عنه في ما سبق ب«خبر زرارة». والنكتة فیه آه عبر عنه في «الفقیه» ب«روي عن زرارة». 

ثم ننقل کلام العلامة وتدریجاً تاریخ المسألة. ما العلامة تعرّض لح الصبیان. «مزونة حجٌ الصبی ونفقته الزاندة في سفره تلزم 
الولن, مثل آلة سفره وأجرة مرکبه وجمیع ما یحتاج الیه في سفره ما کان مستغنیاً عنه في حضره -وهو ظاهر مذهب الشافعي» وبه 
قال مالك وأحمد + لانٌ الحج غیر واجب علی الصبی» فیکون متبرَعا؛ وسببه الولی» فیکون ضامناً. ولیس للولی صرف مال الطفل 
في ما لا یحتاج الیه وهو غیر محتاح حال صغره |لی فعل الحج؛ لوجوبه علیه حال کبره وعدم اجزاء ما فعله فيي صغره عمّا یجب 
علیه في کبره» . قرآنا هذا النحو من الاستدلال من «الحواهر». 


" دعائم الاسلام ۱: ۳۰۹. 
" جواهر الکلام ۱۷: ۲۳۹. 
" تذكرة الفقهاء (ط.ج) ۷: ۳۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الاحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۱٩‏ صفحه ۲ 


«وله قول آخر: له في مال الصبی؛ لانْ ذلك من مصلحته - کأجرة معلّمه وموونة تأدیبه - ولا الحجٌ بحصل له فکان کما لوقبل 
له النکاح یکون المهر علیه». المعروف بین المسلمین أنْ في العقد لا یعتبر البلوغ. 

«والفرق ظاهر؛ فان التعلم الذي ٍن فاته في صغره قد لا یدرکه في کبره. ویخالف النکاح؛ فان المنکوحة قد تفوت والحجٌ یمکن 
تأخیره». فتبیّن نْ ما ذکر فی المساألة وجوه استحسانی. ولا باس آن نقراً عبارة الشیخ؛ فانّه قال في «المبسوط»: «النفقة الزائدة علی 
نفقته في الحضر یلزم ولیّه دونه» وکلّما آمکن الصبی آن یفعله من آفعال الحجّ فعلیه» وما لم یمکنه فعلی ولیّه آن ینوب عنه»". 

وفي «الخلاف»: «ذا آحرم الولی بالصبی فنفقته الزائدة علی نفقته في الحضر علی الولی دون ماله» وبه قال آکثر الفقهاء وقال قوم 
منهم: یلزمه في ماله»" ثم قال: «دلیلنا: ن الولی هو الذي آدخله في ذلك» ولیس بواجب علیه؛ فیجب آن پلزمه؛ لانْ الزامه في مال 
الصبی یحتاج |لی دلالة»؛ آي: لاب من دلیل. ففي بعض الموارد یقول الشیخ: «دلیلنا» ولا یذکر شیناً من الأخبار والاجماعات 
فظاهراً هو استظهار» فدلیل قطعی آَنْ القمیّین لم یذکروا المسألة لعدم وجود النفقة في الروایات وعند البغدایّین لم تکن المسألة 
منقحة. فتکلموا علی حسب القاعدة. والشیخ في «النهایة» لم یتعزض للنفقة وفي ما بعد أصحابنا وافقوا مع الشیخ, لکن ظاهراً لم 
یبلغ حدّ الاحماع» فیبدوا أَنْ ورود المساألة في الفقه الشیعی کان زمن العلامة. فاضاف الیه صاحب «الجواهر» دعوی الاجماع. 
ومن آوّل ما طرح بیننا کان في النفقة الزاندة لافي أصل النفقة, وه تیان شمرژه ال مب وظاهر لاه تسه ول اعاز 
هو له المسیر |لی الحجّ. ونحن ذکرنا في هذا الابحاث عدم وضوح الفرق بین الممیّز وغیر الممیّز في کثیر من الابحاث فیقوم 
الممیّز بالشژون من مال نفسه. 


وصلّی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


المتسوط ۱: ۳۲۹ 
الخلاف ۲: ۳۲۱/ ۱1۹۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۳ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۰ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی نفقة سفر الحج للصبی: هل هو من ماله آو مال الولی؟ وتعرضنا لمقدار من کلام «المجموع» و«الجواهر» 
والعلامة في «التذکرة»» والان نتعزض للروایات: هل یستفاد منها آنّ النفقات الماليّة في الحجٌ من الول و الصبی؟ والان لیست 
لنا روایات صريحة في النفقة. نعم» یمکن آن یستفاد ممّا فیه نحو من الدلالة بصفة کل 

الروایات العامة في الباب ثلاث: رواية عبد الرحمن بن الحخاح»" ولیس فیها شيء في المالیات ومنها رواية معاوية بن عمّار» وفیه: 
«فلیصم عنه ولیّه»" ومّا الکفارات والنفقات لم تذکر فیها. وهل یستفاد آن هذه علی ولیّه لاتّه هو الذي آتی به الی السفر؟ 
و«الصبیان» تعّض الاصحاب له کلما حاء تعبیر «الصبی) و«الصیة»» وظاهرا المراد هتا غیر الممیت ولیس من البعید آن نلتزم ن 
الموارد تختلف, وهنا باعتبار (یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» والمراد غیر الممیّز فالهدي علی الولی لانّ الصوم علیه؟ والا کان یقول: 
یسقط عنه الصوم» انصافاًفیه |شعار بأنْ من تولی آمره یقوم بهذه الأعمال» فما یمکن آن یوتی به بالنسبة الی نفس الصبی غیر الممیِز 
یزتی. وما لا یمکن فالولی يأتي به. 

وهذا السفر من شوون الولی» والرواية فیه اشعار بتولي الولی بلتسبة الی هذه الأٌمور. 

والحدیث الرابع: «ٍذا حج الرجل بابنه وه و صغیر فاه پأمره آن بلبّي ویفرض الحح. فان لم یحسن آن يلبّي لوا عنه ویطاف به ویصلی 
عنه»» عادة هذا التعبیر تستخدم في غیر الممیّز. «قال زرارة: لیس لهم ما یذبحون فقال ات : پذبح عن الصغار ویصوم الکبار 
ویتقی علیهم ما یتّقی علی المحرم من الثیاب والطیب. فان قتل صیداً فعلی آبیه»". انصافاً دلالته آوضح من «ذا حجّ الرجل بابنه 
وهو صغیر فاّه یآمره آن يلبّي ویفرض الحجّ فان لم یحسن آن يلبّي لبّی عنه» ویطاف به» ویصلی عنه». ظاهره آّه غیر الممیّن والا 
فالشواهد تویّد آنْ مفروض الرواية غیر الممیّز وأنْ الاب کان السبب في الحج. وهو الذي آوجد الحجٌ في هذا الصبی غیر الممیّز 


" موسی بن القاسم» عن صفوان بن یحیی. عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت آبا عبد الله ۷-وکنا تلك السنة مجاورین وآردنا الاحرام یوم التروية 
ب فقلت: ان معنا مولوداً صبیّا فقال: مروا مه فلتلق حميدة فلتسآلها کیف تفعل بصبیانها. قال: فأنتها فسألتهاء فقالت لها: |ذا کان یوم التروية فجردوه 
وغسّلوه کما یجرّد المحرم. ثم آحرموا عنه» ثم قفوا به في المواقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه» واحلقوا رأسه. ثم زوروا به البیت ثْمٌ مروا الخادم آن 
یطوف به البیت وبین الصفا والمروة. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۰۰-۳۹۹/ ۱۱۹۷] 
یب ۵16 -موسی بن القاسم» عن صفوان. عن معاوية بن عمّار. قال: سمعت آبا عبد الله أث یقول: قدموا من کان معکم من الصبیان الی الجحفة 
آو الی بطن مر ثم یصنع بهم ما یصنع بالمحرم: یطاف بهم. ویسعی بهم» ویرمی عنهم. ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه ویجتب الصبی کل 
ما یجب علی المحرم تجنبه ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم فعله, وٍذا فعل ما پلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه آن يقضي عنه. 
کا ٩‏ ۲ -علی بن ابراهیم. عن آبیه» عن ابن آبي عمیر عن فقیه ۱۹۵ -معاوية بن عمّار عن آبي عبد الله أثّدّ» قال: انظروا من کان معکم من الصبیان, 
فقدموه الی الجحفة آو الی بطن مز» ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم» ویطاف بهم ویرمی عنهم» ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. [حامع آحادیث 
الشيعة ۱۰: ۱۱۹۹/۰۱۰۰ ۱۲۰۰] 
" جواهر الکلام ۲۳:۱۷ ولاحظ: جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۲۰۰/۰۰ 

1 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۳ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۰ صفحه ۲ 


«فاٍن قتل صيداً فعلی آبیه»"؛ يعني: فعل القتل نسب الی آبیه» وفعل الحجٌ نسب الی الولی» فالأب هو الذي آتی صبیّه الی الحجْ» 
فالکفارة والهدي علیه فعادة ینتقل التکلیف علی الب الذي حجّ بابنه» و«صغیرا» هنا ظاهراً يعني غیر الممیْز. 

«عبد الله بن الحسن العلويٍ» حفید علی بن حعفر المعیّر عنه في بعض الاحیان ب« العریضی). «عن جله علی بن جعفر» عن آخیه 
موسی بن جعفر 9 . قال: سألته عن الصبیان: هل عليهم !حرام وهل ییون ما یتّقی الرجال؟ قال: بحرمون» وینهون عن الشيء 
یصنعونه ممّا لا یصلح للمحرم آن یصنعه, ولیس علیهم فیه شيء) ". فانصافا في رواية معاوية بن عمّار اشعار ماء واشعار رواية زرارة 
آکثر وآنا في تصوري أه یمکن آن یستشعر من رواية زرارة أکثر من ذلك. 

وفي بعض الروایات أنْ الکفارات علی الب وآنا عتقد أنْ ما فعل في «الوسانل» آفضل؛ لاله جعل بابین؛ والامام الجواد ث وهو 
صغیر یجیب بحیی بن کلم وجاءت بأشکال مختلفة ومن العجیب آَنْ کل ذلك قابل للمناقشة» وفي کتاب الحج المنسوب الی 
تاذ آیضاًاقش فیهاء ومن الغریب أن مها آیضاً مختلف. المصدر ال لها بحسب الکتب الموجودة بینا هو التفسیر المنسوب 
الی علی بن ابراهیم» وذکرنا مفصّلاًنه من زمن الحسن بن سلیمان الحلی تلمیذ الشهید الاّل ینقل منه بهذا العنوان واسناده |حازة 
عامّة للشهید الاول الی کتب أصحابناه ومن المحتمل أَنْ سر اشتهار الکتاب بعد ذکر المجلسی والشیخ الحرّ في کتابیهما بهذا 
العنوان. 

۰ فالنجاشي قال: «[محمّد بن الحسین بن سعید الصائغ] ضعیف جذا» " ولکنّ الکتاب قطعاً لیس لعلی بن ابراهیم یم الم 
0 ۱ ن لا یمکن المساعدة علیه. والمصدر الثاني للرواية «تحف العقول». رواها مرسلا. 
والرابع الشیخ المفید في «الارشاد» تن لا . وهو الریّان بن شبیب خال المعتصم العباسی» والریّان 
کان مع مأمون في مرو ۱ الرضا 
الامام یا في مرو تنقل منه. والشیخ المفید أصولاً في المتقول - ولو کان متکماً وفقیهاً حلیلاً- لم پثبت آنه بهذه المثابةء قال: 
((...)). 
والخامس «ثبات الوصیّة» *» ومن المصادر «روضة الواعظین». ومنها «کشف الغمَة»» وتقریباً من آوانل القرن الرابع ذکرت هذه 
الرواية وفي الکتب المتأخرة اکتفوا باسم «الریان بن شبیب». ومع ذلك فالغریب أَنْ المتن مختلف والرواية لسانها لسان الاعجاز. 
«والکفارة علی الحرّ في نفسه. وعلی السیّد في عبده. والصغیر لا کفارة علیه. وهي علی الکبیر واجبة»* وانصافاً یکون فیه اشارة ما 
ما الی أنْ العبد حیث لم یکن فیه شأن والسیّد آجاز له فعلی السیّد» والصغیر هکذا. ولکن في «تحف العقول» لا ندري من آین 


" جامع آحادیث السْيعة ۰ ۱۲۰۰/۰۱ 

" جامع آحادیث الشيعة ۰ و( 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رحال النجاشی): ۳۳۷/ ۰۹۰۰ 
* جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۲۳/ذیل ۶۳ ۲۳. 

" جامع آحادیث الکیعة۱۱: ۲۲۲/ضنمن ۲۳۶۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۳ موضوع: کتاب الحجَ 
الاشین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۰ صفحه ۳ 

نقلها؛ ولکن فیه: «وکل ما آتی به الصغیر الذي لیس ببالغ فلا شيء علیه. فان عاد فهو ممّن ینتقم الله منه» فتعبیر «الصغیر» موحود؛ 
لکرن «الذي لیس ببالغ» هل هو تصرّف من النساخ؟! ومن الغریب سکت عن آنها علی الکبیر و«ینتقم الله»؟ ؟؟!!! 

و«الذي لیس ببالغ» موجود في التفسیر المشتهر ب«تفسیر علی بن ابراهیم». فتفصل في الممیز نما الکفارة لیست علیه, لکن |ذا 
عاد یکون معذباً فی الا"خرة. یمکن آن یکون التعبیر: ٍن کان صغیراً فکفارته علی ولیّ واذا کان ممیْزاً لیست کفارة ولکن |ذا عاد فینتقم 
الله منه؟! 


وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


| تحف العقول عن آل الرسول ع : ۵۳ 4؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۲۳ ضمن 4۲ ۲۳. 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۱ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی نفقة حج الصبی غیر الممیْز وأتها تکون مطلقاً علی الولی و مطلقاً علی الصبی و ما زاد علی نفقة الحضر 
یکون من مال الولی؟ تعّضنا لذلك وقلنا: بما آن أصحابنا تعرَضوا لها ابتداء في کلمات الشیخ واشتهر آنْ ما زاد تکون في مال الولي 
ونفقة الحضر في مال الصبی... وفصّل السیّد اليزدي بآ السفر قد تکون مصلحة للصبی فلتکن من ماله. وقلنا: «في الروایات 
الواصلة الینا حکم الهدي والکفارات» فبهذه المناسبة قلنا: الأفضل آن نتعرض لتلك الروایات» حتّی نلاحظ هل فیها اشعار واشارة 
ام لاء وهل یمکن آن یستفاد من تلك الروایات حکم هذه المسألة؟ 

وحاصل وحه الاستفادة آن نستفید ٍذا حجٌ الولی بولده فکل النفقة علی الولی آو الصبی؟ فالروایات في باب آخره وآمس تعرّضنا 
للرواية المعروفة عن الامام الجواد م3 باه أجاب المأمون في کفارة صید المحرم» وقلنا: من غرائب الاتفاق أنْ متنها بالنسبة الی 
حکم الصبی مختلف» ومحل الشاهد آّه هل یمکن آن یستفاد من المتنین أنْ الکفارة لیست علی الصغیر بل علی الکبیر؟ 

في «جامع الاحادیث»: «وکل ما آتی به الصغیر الذي لیس ببالغ فلا شي ۶ علیه» فان عاد فهو مهن ینتقم الله منه» طبعاً الرواية 
تکون علی خلاف القاعدة والمراد بالکبیر ظاهراً لیس الوالد - کما قلت آمس- بل المراد البالغ. وهذه تدلْ علی آنه لا کفارة علیه. 
وساكتة نها علی ولیّه آم لا. 

وقبله: «وکل ما آتی به العبد فکفارته علی صاحبه مثل ما پلزم صاحبه». فمتن پرویه الشیخ المفید في «الارشاد»» وهذه رواها في 
«تحف العقول»» وآمس ذکرنا آنه في «الارشاد» انتهی السند الی الریان بن شبیب وفي |حدی المصادر (تفسیر علی بن ابراهیم) 
انتهی اٍلی محمّد بن عون النصیبی» وفي «اثبات الوصیّة» آبضاًانتهی السند الی الریّان بن شبیب. 

وهذه الرواية صريحة في نفي الکفارة عن الصغیر ومحل الکلام بالنسبة الی تلك الاستفادة بالنسبة الی النفقة» فهل یمکن آن یستفاد 
حکم النفقة من هذه الروایة؟ انصافا لا ربط لها بما نحن فیه, ولکنْ المعروف بین أصحابنا علی الکبیر (لا بمعنی الوالد). 

ففي «جامع الأحادیث» عقد باب بعنوان: «باب آَنٌ من حج بصبی فأصاب صیداً فعلی الذي آححه 

الجزاء»» فأورد: « ۱۳۲ - دعائم الاسلام عن علي بن آبي طالب علیه السلام آنه قال من حج بصبی فأصاب الصبی صیدا فعلی 
الذي آحجه الجزاء»"» وتعلیق الحکم علی الوصف یشعر بان سرّ تعلّق الجزاء به هو آّه الذي کان السبب في الحخ. فیبدو آه خیر 
حدیث في هذا الباب. وفي «فلیصم عنه ولیّه»" آیضاً بشعار لکنّ الاشعار هنا آقوی. والمراد بالوصف لیس وصفاً نحویَا بل 


" تحف العقول عن آل الرسول ع : 40۳؛ جامع حادیث الشيعة ۱۱: ۲۲۳/ ضمن ۲ ۲۳. 

" جامع آحادیث فا ۱ 

" یب ۵16 -موسی بن القاسم» عن صفوان, عن معاوية بن عمّار قال: سمعت آبا عبد الله ث یقول: قذموا من کان معکم من الصبیان |لی الجحفة 
وی بطن مرب یصنع بهم ما یصنع بالمحرم: یطاف بهم؛ ویسعی بهم؛ ویرمی عنهم» ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه ویجتب الصب کل 


ما یجب علی المحرم تجنبه ویفعل به جمیع ما یجب علی المحرم فعله, وٍذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه آن يقضي عنه. 
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تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲ موضوع: کتاب الحجَ 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۱ صفحه ۲ 


«آحجه». وهذا ظاهرا آقدم حدیث ورد مشعراً بالسبيّة وتزیّد آیضاً برواية الهدي (فلیصم عنه ولیّه). ویمکن آن تزیٌد بهذه النکتة ن 
في الباب الذي قبله: 

«یب ۵۵۶ صا ۱۱۳ سعد بن عبد الله. عن محمّد بن الحسنء عن محمّد بن الحسین. عن عبد الرحمن بن آبي نجران» قال: سأآلت 
با الحسن ات عن عبد آصاب صیداً وهو محرم: هل علی مولاه شیء؟ فقال: (ل۱-صا) لا شيء علی مولاء» وهذه مطلقة. 
«بهذا الاسناد عن حریز» عن آبي عبد الله من » قال: المملوك کلما آصاب الصید وهو محرم في (حرامه فهو علی السیّد |ذا آذن له 
في الاحرام» ". 

«ك ۱۳۲ -دعانم الاسلام عن جعفر بن محمد ۵ أّه قال: [ذا آصاب العبد المحرم صیداً وکان مولاه آحجه فعلیه الجزاء. وان لم 
تکن العبد محرماً ولم یأمره مولاه به فلیس علیه شيء ". 

والنكتة الطيفة آنَ «مولاه آحجه»» فنسب الاحجاج الی مولاه وهذا النص الآن لا یوحد عندناء لکّه مزیّد بنض آخر آیضاً عن 
«دعائم الاسلام»: «فعلی الذي آحخه الجزاء»* لک المشکلة أَنْ فیها یحتمل النقل بالمضمون. ولمّا نراجع |ٍلی «الدعانم» قرع آن 
آن کفیرا ممّا جاء فیه موجود في روایاتنا؛ والظاهر آئه لم یلتزم بقواعد الرواية. فلو کان مقیّداً ف«روینا» بمعنی: حکیناء و«ژوینا» 
بمعنی: سمعنا من الاستاذ پقرژه علیناه ژوّینا» بمعنی: سمعنا من الاستاذ یقرژه علینا وجعلنا راویً (آجاز نا آن نرویه). وفي رسالة 
(الایضاح)»: «وممّا رآیت ورویت من کتاب الحعفریِة» مع صاحب الکتاب کان معاصراً له وقطعاً آدرکه. 

فالانصاف: لوثبت هذا المتن فالنكتة الفَيْة في «آححه) يعني: آوجد الحخ له؛ فالجزاء والمسائل المالّة علیه. وصدق الحح بالنسبة 
الی غیر الممیّز تعبّد صرف وینسب للولي. فمن یوجد الحخ فعلیه کل ما یترتب من الکفارات. فبناة علی هذا آنا آتصور أَنْ کل نفقة 
السفر تکون علی الولی, وآمّا |ذا کان السفر بمصلحة الصبی تکون علی نفسه. والا... انصافاً خلاف الظاهر. 

«ٍذا حج الرجل بابنه»" والباء للتعدية فيعني: اذا آوجد الحج في صبیّه. وما کان عن الامام الصادق نب فاحتمالاً کان رواية حریز: 
«آذن له في الاحرام» ففهم منه «آححه»» تما المولی آححه. وتعبیر (یحخ بالصبیان» یضاً موحود» لکن آنْ المسائل الماليّةٍ التي 
تترتب علی عنوان الحخ - ومنها النفقة - کان علی من تسیّب له فهمه علماء السنةء ومن زمن الشیخ علماژنا. واذا صنعٌ ذلك معناه 


أن آصول هذه الفکرة من آمیر الممنین ات . 


کا ۲4٩‏ -علی بن ابراهیم» عن آبیه عن ابن آبي عمیر عن فقیه ۱۹۵ -معاوية بن عمّار عن آبي عبد الله ی قال: انظروا من کان معکم من الصبیان؛ 
فقدّموه الی الجحفة آو|لی بطن مزّ» ویصنع بهم ما یصنع بالمحرم؛ ویطاف بهم» ویرمی عنهم» ومن لا یجد منهم هدیا فلیصم عنه ولیّه. [جامع آحادیث 
الشيعة ۱۰: ۱۱۹۹/۰۱۰۰ -۱۲۰۰] 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۸/۲۰۵ ۲. 

1 جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۱۲۰۵ ۰۲۲۸۷ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۲۸۸/۲۰۵. 

* دعائم الاسلام ۱: ۳۰۹؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۸۹/۲۰۲ ۲. 

" جامع آحادیث الشيعة ۰ ۰۰۱ ۱( 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ؛ ۱۲ موضوع: کتاب الحج 
الثلائاء (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۱ صفحه ۳ 

«وتقم في رواية ابن عمّار (۲) من باب )٩(‏ كيفيَة حجٌ الصبیان من آبواب وجوه الحج قوله اث : آفاذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة 
فعلی ولیّه آن يقضي عنه" وفي رواية زرارة (۴) قوله : وان قتل صیداً فعلی آبیه. ويأتي في رواية ابن شبیب (۱۷) من باب (۸۷) 
ئه تجب علی المحرم في قتل النعامة بدنة قوله 3 : والصغيرة لا کفارة علیه» وهي علی الکبيرة واجبة" وفي رواية الحسن بن علي 
(۱۸) قوله: وکل ما آتی به الصغیر الذي لیس ببالغ فلا شيء علیه » وفي رواية محمد بن عون وابن شبیب مثله»» حعل آربعة عناوین 
وکلها حدیث واحد. وهي قضيّة الامام الجواد نا وأمّا في ذاك الباب (الباب ۸۷) جعل حدیث «الارشاد» رقماً والمجموع ثلاث 
آحادیث» وفي تصوّرنا هي رواية واحدة ولا نعلم كيفيّة اختیار المصّف للاحادیث. 

وهذه الاعداد الاربعة باعتباره مفاده أنْ الکفارة لیست علی الصغیر ولا الکبین وتتفي الکفارة مطلقا» فکان المناسب آن یقول: «باب 
حکم من آحج بصبی». فمادام في الباب أحادیث متعارضة فلا بدٌ آن یکون العنوان متناسبة معها. وبما أنْ صاحب «الدعانم» کان 
عنده «کتاب السنن والقضایا والاأحکام» فمن المحتمل آأَنْ اعتماده هنا کان علیه. والمحتمل أنْ الامام الجواد 3 ينفي آن تکون 
الکفارة علی الصبی وعلی ولیّه وعلی تقدیر الثبوت فاستفادة حکم النفقة منه في غاية الاشکال. 

نعم» الصبی الممیز نفقة السفر کلها في ماله کما کانت الکفارة علیه. 


وصلی الله علی محقّد وآله الطاهرین 


" جامع آحادیث الشتعه ۲۱۰۱۱۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۵ موضوع: کتاب الحجَ 
اشستتت (شنبه): ۱۳۹۹/۲۱/۲۵ صفحه ۱ 


کان الکلام بالسبة |لی نفقة حیجٌ الصبی غیر الممیّز وأتها تکون مطلقاً علی الولی و مطلقاً علی الصبی آو فیه تفصیل؟ تعرضنا آنّه 
لیس لذلك في المسألة نصض وقلنا: «انصافاً من حملة من الروایات یستفاد آن المسائل المالی علی الولی» وفي «الدعانم»: «فعلی 
الذي آحجه الجزاء» کما في تلك الرواية المعروفة: «ا لهذا حجَ؟ قال: نعم»" وظاهره آنْ الولی هو الذي يأتي به للحج والحج 
یحتاج الی موونة فالأمور المليَة في الحجٌ علی من حقّق الحجْ. لکن قلنا: توجد رواية آخری عن حریز عن آبي عبد الله مك قال: 
«المملوك کلما آصاب الصید وهو محرم في احرامه فهو علی السیّد |ذا آذن له في الاحرام» * وفي «دعائم الاسلام»: «عن جعفر بن 
محمد ۵4 اه قال: (ذا آصاب العبد المحرم صیداً وکان مولاه آحجّه فعلیه الجزاء» وان لم تکن العبد محرماً ولم یأمره مولاه به 
فلیس علیه شيء) ‏ والمراد ب«آححه» آي: آذن له بالاحرام» وهي احتمالا من کتاب حریز وهو عبارة عن «آحخه مولاه» ولو کتّا 
نحن وظاهر الفظ «آحخه» يعني: غیر الممیز الذي حاء ولیّه بهء و«أذن له» يعني: الممین وفي روایة: «علی صاحبه». وتعبیر 
(«آححه) فقط في رواية «دعائم الاسلام». ف«آححه) استخدم في هذا الکتاب في صورة اذن المولی. والشن کل الشأن في ثبوت 
هذا النض. و«الدعانم» علی المعروف روایاته مرسلة. 

وفي رواية زرارة: «اٍذا حج الرجل بابنه وهو صغیر...»" فالصغیر لیس بممیّن فنفهم من مجموع الروایات آنه ذا آتی الولی بابنه الی 
الحج تکون المژونة علیه. ولیس هناك دلیل لفظی واضح أنْ الصبی ان کان له مال ینفق علیه» فهناك آیضاً ینفق الی الصبی ولا یفصّل 
بین نفقة الحضر والسفی وهذا الان بخطر بالبال. نعم المشهور من زمن الشیخ الی الان أنْ اللفقة الزاندة علی الحضر من مال 
الوالد. کآّما یستفید الانسان أَنْ الولی هو الذي آوجد الحجّ فالقاعدة تقتضي بما أنْ الحخ اسم لمجموع الأعمال فاللفقة کلّه من 
ماله. 

نعم» تصویر أنْ الاحجاج یکون لمجرّد مصلحة الصبی صعب. فبعد التأّل في مجموع الروایات فکانما یستفید الانسان آنْ الحج 
یوجده الولن في الصبی» فالکفارات والصوم والنفقات علیه. نعم. هذا خلاف المشهور ولا بأس به حیث یکون جذور المسألة 
مشهورة وهي ما صنعه الشیخ غیر متأثر بفقه العاّة. بل بما آنْ له مالاًومأکله ومشربه من ماله. فما زاد علی ذلك علی ولیّ والعلماء 
من بعده وافقوا علیه. وقلنا: الشهرة عند العلامة نٌّ حجة |ذا لم یوجد دلیل علی خلافه. والشهرة الفتوائيّة باعتبار َنْ الفقهاء بعد 
الشیخ آفتوا بشي» والبحث عند الستة أصولاً في الشهرة تکون في الشهرة في النقل» ولکن بیننا عادة تکون في الشهرة في الفتوی 


" دعائم الاسلام ۱: ۳۰۹؛ جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۰۲۲۸۹/۲۰۲ 
" مسند آحمد ۱: 46 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۸۷/۲۰۵ ۲. 

* جامع آحادیث الشيعة ۱۱: ۲۲۸۸/۲۰۵. 

" جامع آحادیث الشيعة ۰ ۰۱۲۰۰/۰۱۰ 
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والعمل. وذکرنا کرارا ومراراًآلهما من خصانص الفقه الشیعی. ما المشهور بین السّة غالباً يمني: نقل الا آن یقولوا: آفتی به عدد 
کثیر. فالخبر الصحیح عندهم: «ما رواه عدل عن مثله الی آخر الاسناد من غیر شذوذ ولا علّة». والمراد به الشذوذ في النقل. ونحن 
ذکرنا آیضاً الاحتمال القوي آن یکون أصله من الامام الصادق اب : «خذ بالمجمع علیه. واترك الشاذ النادر؛ فان المجمع علیه لا 
ریب فیه» والشهرة في هذه الرواية المراد به الشهرة في النقل کما بین آهل الستّة. 

«لا ریب فیه» يعني: حجة ومقبول. والشهرة في الفتوی لا يكفي عندهم وکذلك اذا عمل طائفة من الفقهاء بخبر ضعیف. فتبیّن أَنْ 
الشهرة في الرواية المراد به الشهرة في النقل» وعند العلامة مج يعني: الشهرة في الافتاء من دون آن یوجد في المسألة رواية. 

فهنا الشیخ استظهر من مجموع الالة آنْ نفقة الحضر من مال الصبي, ونفقة السفر من مال الولی» وهذه الفکرة اشتهرت بین 
الاصحاب وفي ما بعد وقع البحث آنْ الشهرة الفتوائَة حجَة آم لا. وحملة من علمائنا التجووا ب«خذ بما اشتهر بین أصحابك»» 
وأصولاً لمراد بالشهرة في تلك الرواية الشهرة لغتوانية. وأصولا لم یکن في زمن الامام الصادق مْ مجال للشهرة العمَِةوالفتوانبة 
لکن الستة کثر النقل بينهم وابتلوا ب بکثرة النقل» فصارت أَنْ هذه الرواية مشهورة آي: شا وهله فاد آي: فلا فالمناسب لزمن 
الا مام الصادق اس جه هي الشهرة الفتوانية. 

فالشهرة العمليّة الفتوی في ضوء رواية ضعيفة. والشهرة العمليّة هي الفتوی لا في ضوء دلیل معلوم» ومرفوعة زرارة لم یوجد في غیر 
کتاب «عوالي اللالي» » فلیس لها قيمة علمیّة ولذا لا نتعخض لها أصول والشهرة فقط في هذین الحدیئین موحود فالاأستاذ لم 
یمن بهذا المرخح؛ لانْ کلا الخبرین عنده ضعیف. وعندنا وان کانت شواهد لصحة مقبولة عمر بن حنظلة لکنها لیست في 
الترجیح» وفكرة التعارض یکون |ذا کان آحد الخبرین حجة في نفسه. 

فحینما قال الامام 3: «خذ بما اشتهر بین آصحابك» فالمراد الشهرة الروائیّة» وأصل التعارض غیر واضح. وکون الرواية في 
التعارض غیر واضح؛ و... .و الشهرة العمليّة والفتوانيْةٍ صارتا من بعد العلامة نش ... . فاذا آراد الولی آن یکون ثواب حجّ الصبی له 
ایضاً فهذا من لواژمه. ونحن نستفید أنْ الاب آوجد الحجْ» وهو علی خلاف القواعد في الصبی فالظاهر أن مور المالتة تکون 
کلها علیه» ومنها جمیع نفقة السفر من الاّل الی الاخر. 

اما الحاکم والوصی لم نستفد من الروایات استحباب الاحجاج لهماء والحاکم بامکانه احجاج الصبی» ولکثه یتوقف علی مصلحة 
عامّة للمسلمین» ولکثه لیس مثل الآب فلیست المصلحة حتماً في فقدان الوالد. فالنفقة من بیت المال» ولا فرق في ذلك بین 


" ویتركك الشاذٌ الذي لیس بمشهور عند أصحابك؛ فان ۰ [الكافي ۱: 1۸/ ضمن ۱۰] 

" روی العلامة- قدست نفسه - مرفوعاً الی زرارة بن آعین» قال: سألت الباقر فا فقلت: جعلت فداك يأتي عنکم الخبران آو الحدیثان المتعارضان» 
فبیّهما آخذ؟ فقال: یا زرارت. خذ بما اشتهر بین أصحابك ودع الشاذ الناد فقلت: یا سیّدي» انهما معاً مشهوران مرویّان مأئوران عنکم؟ فقال ث: 
خذ بقول آعدلهما عندك وأوثقهما في نفسك. فقلت: انّهما معا عدلان مرضیّان موتّقان؟ فقال: انظر الی ما وافق منهما مذهب العامة فاترکه, وخذ بما 
خالفهم؛ فان الحق في ما خالفهم. فقلت: ریما کانا معا موافقین لهم آو مخالفین؛ وت اذن فخذ بما فیه الحائطة لدينك واترك ما 
خالف الاحتیاط. فقلت: انهما معاً موافقین للاحتیاط آو مخالفین له. فکیف آصنم؟ فقال مْ: (ذن فتخیّر آحدهما فتأخذ به وتدع الاخر. [عوالي 
اللالی ۶ ۲۹۱/۱۳۳ ۲] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۵ موضوع: کتاب الحجَ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۵ صفحه ۳ 


الصغیر والکبین ولا مجال في التفریق بین نفقة السفر والحضر. نعم یمکن آن یقول: (مصارفکم الشخصيَة علیکم). لکن لا دلیل 
علی هذا الاستحباب. وهذا النحو من التصرّف یحتاج اٍلی دلیل. 
وأمّا باللسبة الی الوصیع غدا ان شاء الله نتعض. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 
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کان البحث بالنسبة الی نفقة حجّ الصبی غیر الممیْز وأَتها تکون مطلقاً علی الولی آو مطلقاً علی الصبی و فیه تفصیل ؟ تقدّم الکلام 
فیه» وقلنا: «الظاهر أنّه کل علی الولی». وطبعاً الأصل الاولی عدم استحباب (حجاج الصبی علی الحاکم» ویکون الحج تمرینا 
وانما تکون انا علی ظیر المکلت بانط ویالشتة ال رخ ان رأی مصلحة ولا قلنا: ان الاستحباب لم پثبت» وذکرنا ن 
اطلاقات أدلّة الوصاية لا تكفي لذلك. بل لم یث ثبت أن استحیاب احجاج الصی ثابت للنتقال» وعنوان الوصاية لم تشمل الاحجاج 
بالصبی. فان آوصی بمقدار من ماله لأن یصرفه الوصی للطفل فأحخ بالصبی الکلام في استحباب الحجّ بالصبی» وهذا ولو من جهة 
التصرّف المطلق في الأموال. فلو فرضنا أنْالوصی أخذ الصبی لح والأموال أوصي به للخیرات» هل یصرف الاموال لاحجاج 
الصبی؟ هذا العمل بلااشکال خیر لک الکلام هل هذا هو حجَ «ا لهذا حج؟ قال: هم آي: الحج الذي يأتي من الصبیان غیر 
الممیّزین آم لا؟ فلیس المراد منه تمرینا؛ ولا لا بحتاج الی السوال من رسول الله عٍ » آراد أهل البیت 2 آن یقولوا: «نعم» 
يعني: حجّ» فله آثار... . وٍذا آخذه الوصی فهذه الاثار لا تترتب وقلنا: الحجٌ في غیر الممیْز تعبَدي صرف. والشارع بما هو مشرع 
ٍذا قال شین لیس موجوداً ففي وعاء الشريعة یکون موجوداٌ 

نحو«لا ضرر ولا ضرار». فقال النائینن: «ٍذا قال الشارع: لا نو ولا ترا ٩‏ يعني: أَي حکم یکون فیه ذلك آنا رفعته. بل تدارکته»؛ 
فحینما یتکلم به في الشريعة پفهم منه معنی في الشريعة؛ يعني: یرفع حکماً فیه ضرر» ففهموا أنّ المراد «لا ضرر غیر متدارك»» 
ونحن قلنا: المراد منه: آّه |ذا کان حکم ضرري آنا آرفعه وآتدارکه. ومثل «لا یطل دم امرن مسلم» الذي المراد به الاثبات» مثل آن 
وحلوا زمن آمیر المومتین 3 فجمل دیته من بیت المال؛"يعني: لیس سلبا صرفا بل تدارکه 

وهنا الکلام کذلك. فاذا قال رسول الله ع : «نعم» صار هذا الحخ عبادیا فالوصی علی الطفل وعلی التصرّف في الأموال بما 
یکون خیراً فلا اشکال له في الاحجاج بالصبی لانّه وصی. والکلام في أنّه هل هذا حج تعبّدي عبادي آم تمرینی؟ فاذا کان حاً 
فالکثارات علی الوصی. والا لیس علیه كقارة. فمراد آهل البیت 9 آنْ هذا العمل من الصبی عبادةء وطبعاً خلاف الاصل. فما 
قاله آمثال آبي حنيفة من أّه تمرینی - خلاف بلا اشکال. فالصبی اٍذا آخذه للحج فهذا ممکن؛ لکن استحباب الاحجاج لا ینتقل 
الیه. 

اذا آوصی الاب بذلك هل هذا المقدار يكفي في استحباب الاحجاج؟ فذلك من باب وجوب العمل بالوصیّ ولا پثبت استحباب 
الا حجاج بالصبی ولا نقر تب غلبه آنْ الصبی اذا ارتکب ما فیه الکفارة فلیس علی الوصی شيء. فاذا آراد آن یکون العمل مستحّاً 


" مسند آحمد ۱: 6 ۳؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 
" عن آبي عبد الله ۷» قال: قضی آمیر المزمنین ۷ في رجل وجد مقتولاً لا یدری من قتله. قال: ان کان عرف وکان له آولیاء یطلبون دیته آعطوا دیته من 
پیت مال المسلمین؛ ولا یبطل دم امری مسلم؛ ان میراثه للامام ۰۷ فکذلك نکون دیته علی الامام ویصلّون علیه ویدفنونه. قال: وقضی في رجل زحمه 
الناس یوم الجمعة في زحام الناس فمات: ان دیته من بیت مال المسلمین. [الكافي ۷: ۱/۳۰۶] 
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یذکر للوصی آن یحج ولده وآن یجعل له مالاً لنفقة الحجّ و.... فاذا آخذه الوصی للحج یکون مستحبَاٌ وهذا في الواقع الوالد آحجه 
لا الوصی. والوصی اّما نقذ الوصاية. 

ثم تعرّض الماتن لمساألة الهدي والکفارات بالنسبة الیه» وقلنا سابقا: هی في کب اهل الس۳ه: تعرضوا هنا في البداية. قال الماتن: 
«الهدي علی الول» وکذا کفارة الصید |ذا صاد الصبی اما الکقارات الاخر المختصّة بالعمد فهل هي آیضا علی الولی» آوفي مال 
الصبی آو لا یجب الکفارة في غیر الصید؛ لانّ عمد الصبی خطاء والمفروض ان تلك الکفارات لا تثبت في صورة الخطاً؟ وجوه 
لا یبعد قوّة الاخیر؛ ما لذلك ومّا لانصراف آدلتها عن الصبی, لکنّ الاأحوط تکفل الولت» بل لا یترك هذا الاحتیاط. بل هو الاقوی؛ 
ان قوله ث: عمد الصبی خطا" مختص بالدیات» والانصراف ممنوع. والا فیلزم الالتزام به في الصید أیضا" 

قال الستاذ: «لا خلاف في أنْ ثمن الهدي علی الولی؛ لا صرف مال الصبی في الهدي لیس من مصالحه وبامکان الولی آن لا 
یحخ به [ذا آخله معه في السفر, فلا مجوّز لصرف ماله في الهدي, بل یتحقله من حجّ به. وبعبارة آخری: المستفاد من الروایات 
نما هو استحباب الاحجاج بالصبی. وأمّا صرف ماله فیحتاج الی دلیل آخر والمفروض ان صرف ماله في الهدي لیس من مصالح 
الصبی لاله یمکن آن یأخذه معه ولا یحج به» ". 

ثم قال: «ویدل علی ذلك آیضاً صحیح زرارةء قال نا : !ٍذا حجّ الرجل بابنه وهو صغیر فاّه يأمره آن يلّي ویفرض الحّ» فان لم 
یحسن آن يلبّي لبّوا عنه ویطاف به ويصلّي عنه. قلت: لیس لهم ما یذبحون. قال: پذبح عن الصغان ویصوم الکبار». تکلّمنا حول 
هذه الرواية وأول من تعرض له بحسب علمنا الکلینی " ثم الصدوق" » ولکن الموحود: «وروي عن زرارة». واذا کان کذلك ففیه 
(شکال والمهم أنّ الصدوق ظاهراً ینقله من نسخة سهل بن زیاد عن البزنطی. 

مٌ رواه الشیخ عن الکلینی بنفس الاسناد" والتعبیر عن الرواية ب«الصحیحة» الان محل اشکال. . نعم» من آوّل من تعرّض لبیان 
طرق الصدوق لم یفرّق مثل العلامة بالاختلاف بین «روی» ودروي» في کلامه, ومثل السیّد الأستاذ یری الفرق لفظیا ومن النکات 
اختلاف المصدر, ففي المشيخة مصدره کتاب حریز»" وهنا ظاهراً کتاب البزنطی. 

وأنا لا آدري لماذا حذف الاستاذ ذ بقَیَّة الحدیث» «وان قتل صیداً فعلی آبیه»» ونقله الاأستاذ في الصفحة الاتية (۳۹)!!» قال: «ویظهر 
من الرواية أنْ الطفل کان في جماعة حجوا به. بقرينة قوله: لوا عنه؛ فلا اختصاص باحجاج الب بنه»» فمراد الأستاذ أن غیر الب 
آیضاً یقوم بذلك. 


۲ العروة الوثقی 6: 1/۳۵۰-۳۹. 
" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: ۳۷. 
" الكافي ع: ۰۱/۳۰۳ 
* من لا یحضره الفقیه ۲: ۱:۳۳ ۰۲۸٩۹۳‏ 
" تهذیب الاحکام ۵: ۱2۲/6۱۰4۰۹ 
وما کان فیه عن زرارة بن آعین فقد رویته عن آبي ع» عن عبد الله بن جعفر الحميري» عن محمّد بن عیسی بن عبید والحسن بن ظریف (طریف؟) 


وعلي بن اسماعیل بن عیسی. . کلْهم عن حمّاد بن عیسی» » عن حریز بن عبد الله» عن زرارة ب بن آعین. [من لا بحضره الفقیه > : 1۲۵ 
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«ویظهر من الرواية أَْ الطفل کان في حماعة حجوا به. بقرينة قوله: لبُوا عنه ؛ فلا اختصاص باححاج الاب ابنه». فما معناه؟! فهو 
غلط بقینا؛ قال عم : «آعربوا حدیثنا؛ فانا قوم فصحاء» فاستفاد أنّه لا یحتاج لی اذن الآب. وفي «الكافي»: «فان لم یحسن آن 
يلبّي ی عنه». . نعم» في «الفقیه»: «لْبْوا عنه». وفي «الوسائل» نقله من «الفقیه». ثم قال: «ورواه الکلینی» » عن عدة من أصحابنا؛ 
عن سهل بن زیاه عن آحمد بن محقد بن آبي نصر عن المثتی الحناطء عن زرارة. ورواه السیخ باسناده عن محقد بن یعقوب 
مثله» ۲ والاستاذ را جع الی «الوسائل»؛ وفي تصوّره آنْ في بت الثلائة: «لْبوا عنه»» وفي «جامع الاحادیث» اعتمد وله علی 
متن «الكافي»" » وفي هامشه: «لبّوا یب - فقیه». فاستفاد الأْستاذ من هذا النعض ۳ ش آنه لا پنحصر الاستحباب باحجاج 
الوالد صبیّه. 

«فان المستفاد منها آنْ الحماعة الذین حجوا بالصبی لم یکن لهم ما یذبحون عن المجموع. فلا ينافي تمگُنهم من الذبح عن 
الصغار فأمروا بالصوم وبالذیح عن الصغار. وتدلٌ علی ذلك آیضاً معتبرة (سحاق بن عقّار». نحن لم نذکره. «قال: سألت آبا عبد 
الله یه عن غلمان دخلوا معنا مکْة بعمرة وخرجوا معنا الی عرفات بغیر |حرام» قال: قل لهم یختسلون ثم یحرمون, واذبحوا عنهم 
کما تذبحون عن آنفسکم ؛ فاتها ظاهرة في أنَ الکبار الذین تکلّفوا آمر الصبیان مأمورون بالذبح عن الصغار. وبالحملة المستفاد 
من الروایتین آن الهدي علی من یحجٌ بالصبیء لا علی نفس الصبی. وآمّا ما في صحیح معاوية بن عمّار من قوله لب : "ومن لا 
یجد الهدي منهم فلیصم عنه وله" فیدل علی آَنْ الولی |ذا لم یکن له مال فلیصم عن الطفل» ولا یدل علی أنٌ الهدي من مال الصبی» 
وان کان لا یخلو عن |شعار بذلك. ولکن لاأجل الصحيحة المتقدّمة یحمل علی ما (ذا لم یجد ولیّه مالاء وأّا اذا وحد فعلیه (؟) بل 
یمکن آن یقال: ان بوت الصوم الذي هو بدل الذبح علی الولی ید کون الذبح علیه آیضا». 

وفي ص 16 قال: «رواية الحسن بن عمّار: تواذبحوا عنهم (أي: الغلمان) کما تذبحون عن آنفسکم". والجواب: أولاٌ اه لاب من 
رفع الید عن ظهورهما في التعیین بتلك الروایات الصريحة في التخییر. وثانی: ان المراد بالغلام لم یعلم أنّه المملوك؛ اٍذ من 
المختمل قریبا آن یراد به الصبی الذي لم یبلغ الحلم»!! 

«وثالثا: انهما ضعیفتان سندا؛ الاونی بعلی بن آيي حمرة ة الکذاب والثانية بالحسن بن عمّار الذي لم یوثی»!! 

اوه «الحسن بن عمّار» خطا وصاحب «الوسائل» نفسه آتی بالحدیث وفیه: «|سحاق بن عمّار». وفي احدی نسخه: «الحسن بن 
عمار»؛ والٌستاذ تصور آنْ الحدیث في الصبیان» وواضح آنه في الغلمان. 

«وبالاسناد عن صفوان» عن اسحاق بن عمّار» قال: سألت آبا عبد الله ی عن غلمان لنا دخلوا معنا مَّة بعمرة وخرجوا معنا الی 
عرفات بغیر |حرام قال: قل لهم: یغتسلون ثم یحرمون؛ واذبحوا عنهم کما تذبحون عن آنفسکم»*. نعم» آورده صاحب «الوسائل» 


" الكافي ۱: ۲ 

" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۸: ۲۰۸/ذیل ۵. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 4۰۰ -۱۲۰۰/2۰۱. 

* وسائل الشيعة (الاسلامیْة) ۸: ۲۰۷/(باب كيفيّة حجٌ الصبیان والحج بهم وحملة من حکامهم) ۲. 
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مرة آخری: «محمد بن یعقوب » عن آبي علي الاشعري » عن محمد بن عبد الجبار» عن صفوان ابن بحبی . عن الحسن بن عمار 
قال : سألت آبا عبد الله 2 عن غلمان لنا دخلوا معنا مکة بعمرة وقد خرحوا معنا الی عرفات بغیر احرام » قال : قل لهم یغتسلون 
ثم یحرمون » واذبحوا عنهم کما تذبحون عن آنفسکم) . 

والخطاً من صاحب «الوسائل». والحدیث لا یکون في حجّ الصبیان ولذا لم نورده في ححٌ الصبیان. 

«یقع الکلام تارة في کفارة الصید وأخری في بقيّة الکفارات. أّا الّل فالمشهور علی أَن کفارة الصید علی الولی» وعن ابن ادریس 
عدم وجوب الکارة أصلا لا علی الولی ولا في مال الصبی» وعن التذکرة" نها تجب في مال الصبی» والصحیح ما ذهب الیه 
المشهور؛ لصحیح زرارة (وان قتل صیدا فعلی آبیه)؛ فان المستفاد منه کون الکفارة علی الولی - آباً کان آم غیره -؛ اذ لا خصوصيّة 
لاب بل الآب نما وجب علیه لکونه من مصادیق الولی. فخصوصيَّة الاب تلغی» وقد عرفت ه یظهر من الرواية آنَ الطفل کان في 
حماعة وفیهم آبوه ومن الواضح أنّ الأب حینتلٍ یتکفل شوون الطفل» ویقوم بآمره واحجاجه ونحو ذلك. فطبعاً تکون كفارة الصید 
علیه لاه قائم بآمره» فلا وحه لما حكي عن العلامة من نها یجب في مال الصبی؛ لاله اجتهاد في مقابل النض). 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۰: ۹۰/(باب آن المملوك |ذا تمتّع باذن مولاه تخیر بین آن پذبح عنه آویأمره بالصوم فان آدرك آحد الموقفین معتقاً لزمه 
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للصبی» وفي الحاکم یبدو تأمّل. وآمّا بالنسبة الی ما آفاده الاستاذ تعرّض لرواية معاوية بن عمّار ثم تعرّض لحکم الکفارات مرّة في 
کفارة الصید. ونقل نها تارة في مال الصبی وتارة في مال الولی» وتعزض لکلام العلامة. ثم اختار: «هو حکم تکلیفی ثابت في 
مورده ولا موجب لثبوت ذلك علی الطفل سواء کانت هناك رواية آم لا»۲. هذا في تصوّرنا هو الصحیح أنْ الکفارات آحکام تكليفية 
ولیست وضعیّة وتعض لهذا البحث آکثر المعاصرین فی کتاب الصوم فی باب الکفارات باتها تسقط |ذا آَدّی آحد بدل شخص آم 
لا؟ وذکرنا: القاعدة العامة نْالتکلیف |ذا تعلّق بفعل تکون في ذمّة الشخص کالدین» وبالنسبة الی الفعل اجمالاًنوع من الاشتغال 
بالذمّة موجود. آو الغرض ایجاد الداعي» ومنها القول بأنها ثابت فی الذمَة کالدین» ومنها آنه یثبت فی الذمَّة الی آن یودٌی. فهل بلتزم 
بهذا؟ ومنها أَْ القضاء هو بالأمر الاو باعتبار آنْ العمل ثابت في الدین. 
وأمّا الکلام في الکفارات الماليَّة عادة یتصور فیها آنحاء ثلائة: 
1 آن تکون تکلیفا صرفا؛ ولیس شيء علی المَة. 
۲ اه تکون تکلیفاً ویثبت فی ذمته بحیث اِنّ آثار الذمّة والدین تترتّب علیه. داخل الوقت وخارجه و... . 
۳ التعلّق بالعین آیضاً موحود. فغنم من آغنامه تعلّق بالفقراء و...» ومن حملة الأحکام نْ من آنحانه ّه یجوز للحاکم آن يأتي 
ویأخذ من الزکاة جزما. وبالنسبة الی الخمس والدیات کذاء وبالنسبة الی الکارات لم آر من قال بتعلقه بالدین» فمن فعل 
ما یوجب کفارة لم آر أحدا التزم بأنْ واحداً من آغنامه مثلا بخرج من ماله. 
فبناءٌ علی آثه ذِمّة یمکن آن دی شخص آخر بدله وقال السیّد اليزدي: «یجوز التبزع بالکفارة عن المیّت صوماً کانت آو غیره» وفی 
جواز التبزع بها عن الحی (شکال, والاأحوط العدم خصوصاً في الصوم» ۲. 
«مضافاً الی النص الصریح الدال علی آنها علی آبیه. ولعله (قده) لم یطلع علی الروایة». ان شاء الله نتعزض, «وامّا الثاني - وهو 
بقيّة الکفارات» کما |ذا لیس المخیط اختیاراً و استظل ونحو ذلك - فالظاهر عدم وجوبها علی الولی؛ لاله بلا موجب, والنض 
المتقدّم الدال علی آتها علی آبیه خاصّ بکفارة الصید» فلا یقاس غیره به» بل هو قیاس مع الفارق؛ لانْ الصید له أَهمَیّة بخلاف بقیَّة 
الکفارات کما لا تجب علی الصبی نفسه لا لانّ عمد الصبی وخطاه واحد»؛ وقلنا: اه سابقاً قال بهذاه کما في ص ۲۸. والغریب 


نْ هذا موجود في «العروة» ‏ ولا یحتاج الی الاستدلال. 


" کتاب الحج (السیّد الخوئی) ۱: 8۲. 

" العروة الوثقی ۳: ۰۲۰/۲۰۲ 

" الهدي علی الولن» وکذا کفارة الصید |ذا صاد الصبی» وأمّا الکقارات خر المختصَّة بالعمد فهل هي ایضاً علی الولی» آو في مال الصبی. آو لا 

یجب الکفارة في غیر الصید لانْ عمد الصبی خطا والمفروض ان تلك الکفارات لا تثبت في صورة الخطاً؟ وجوه لا یبعد قوة الأخیر ما لذلك وامّا 
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«لانْ هذه الحملة أجنبيّة عن آمثال المقام» وانما تخت بباب الدیات والجنایات وتوضیح ذلك: و هذه الجملة وردت في 
روایتین». وفي نفس «العروة»: «تختص بباب الدیات والحنایات». 

لکن قلنا: المهمٌ آن السیّد اليزدي قال: «ذلك مختصٌ بالدیات والحنایات»» فلا یشمل الکفارات والاستاذ آیضاً قال ذلك. وتلك: 
«الاولی: صحيحة محمّد بن مسلم (عمد الصبی وخطزه واحد)؛ الثانية: معتبرة اسحاق بن عمّار (عمد الصبیان خطاأٌ یحمل علی 
العاقلة) والرواية الثانية قرينة علی أنْ الرواية الأولی ناظرة الی باب الدیات والجنایات»» ثم شرح: «والمستفاد من الروایتین أنْ کل 
مورد وعمل واحد اذا کان له حکمان حکم علی العمد وحکم علی الخطا؛ يعني: هذا الفعل علی تقدیر صدوره عمداً له حکم. 
وعلی تقدیر صدوره خطاً له حکم آخر. فبالنسبة الی فعل الصبی یترتّب علیه حکم الخطا لا حکم العمد. وا لذا کان الخطاً لا 
حکم له أصلاً وکان الأثر مترتبً علی صورة العمد فغیر مشمول للروایتین؛ لا ظاهر صحیح محمّد بن مسلم أنْ الخطاً بعنوانه له 
حکم خاض. وأمّا اذا کان الحکم مختضصّاً بصورة العمد. ولم یکن للخطاً فیه حکم. فلا پشمله الخبران ولذا لا ریب في بطلان 
صلاة الطفل بالتکلم العمدي ولا مجال لتوهم عدم البطلان بدعوی: أن عمد الصبی وخطوه واحد. وکذا لا ریب في بطلان صومه 
|ذا آفطر عمدا». 

«ومّا المورد الذي لیس له الا حکم واحد مترتب علی صورة العمد خاصّة کأکثر الأحکام فغیر مشمول لهذه الجملة. بل لاجل عدم 
تحقّق العمد. بل الوجه في عدم وجوب الکفارات علی الصبی آَنْ کل حکم الزامی» بناء علی أن لکفارات تکالیف وأحکام الزامية 
«مترتب علی فعل الصبی مرفوع بحدیث رفع القلم وعدم جریه علیه» ومقتضاه هلا پلزم بشي» وهذه الأمور المترقبة علی آعمال 
الحجٌ من قبیل التکلیف والحکم التکلیفی مرفوع عن الصبی لحدیث رفع القلم». قلنا: حدیث رفع القلم لم یثبت. وأتصور آنْ هذا 
اشتهر من آوائل القرن الاّل ومن بداية القرن الثاني (قرن الفقهاء)» خصوصاً ّه اشتهر في قضيّة بین آمیر المزمنین اث وعمر. 
وبتعبیر الشیخ المفید: «تواترت الروایات. ۰ ففي الخاصة لم نجدها؛ وفي العاه مَة فیها اختلاف. وهذه التعبیر نحو «رفع القلم» - 
ات و وت تاو الالزامی کیف یرفع عنه ؟! 

فآفاد الاستاذ هذا ورد في روایتین» والثانية ظاهرة في باب الدیات؛ فالأولی تحمل علیه. هذه الرواية المباركة رواه - کما قال - 
محمّد بن مسلم واسحاق بن عمّار والروایات الواردة في هذا المجال في «الوسائل» في آبواب العاقلة. وبعضها رواها الشیخ الحرّ 
في آوائل الجزء الرواية الأولی رواها الصدوق والشيخ» والعجیب آَنْ الکلینی لم یثبت الروایات؛ والحدیث الاول فیه حکم المعتوه: 
«تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ -فقیه ۱۰۷ ج 4 - الحسن بن محبوب عن آبي یوب عن محمّد بن مسلم عن آبي جعفر ی » قال: کان آمیر 
المزمنین مج یجعل جناية المعتوه علی عاقلته خطا 


لانصراف آدلتها عن الصبی» لکنّ الحوط تکفل الولی» بل لا ترك هذا الاحتیاط بل هو الأقوی؛ لان قوله ۷: "عمد الصبین خطا" مخت بالدیات» 
والانصراف ممنوع. والا فیلزم الالتزام به في الصید آیضا. [العروة الوئقی 4: ۰-۳4۹ 7/۳۵۰] 
" جامع آحادیث السْيعة ۱ 
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«قرب الاسناد ۷۲ - السندي بن محمّد البژازه قال: حدئني آبو البختري عن جعفر عن آبیه ی . عن علی ی أّه کان یقول في 
المجنون المعتوه الذي لا یفیق والصبی الذي لم یبلخ: عمدهما خطاً تحمله العاقلت وقد رفع عنهما القلم» وجاء به في «الوسائل» 
في «باب حکم غیر البالغ وغیر العاقل في القصاص؛ وحکم القاتل بالسحر» ‏ والصحیح: «السندي بن محمّد». وهو الرواي 
لکتاب آبي البختري للحميري» ف«علی بن السندی» لیس بصحیح. والسندي لقب له وهو من البحيلة. وهو آبان بن محمّد البحلی 
یلقّب ب«السندی» ". 

«آبو البختري» روی عدَّة آحادیث عن الامام الصادق لثا مسندا؛ والعامَة متفقون علی أّه کاذب. فقال البغدادیِ: «وهب بن وهب 
بن کثیر... آبو البختري القرشی المدینی...» وکان قد انتقل عن المدينة الی بغداد فسکنهاء وولاه هارون الرشید القضاء بعسکر 
المهديٍ» ثم عزله, فولاه مدينة الرسول 9 بعد بکار بن عبد الله» وجعل الیه صلاتهاء وقضاء‌ها» وحربها... . آخبرني البرقانن» 
حدثني محمّد بن آحمد بن محقد الادمی. حدئنا محمد بن علی الاياديِ» حدئنا زکریا الساحی. قال: بلغني أنْ آبا البختري دخل 
علی الرشید - وهو قاض - وهارون اذ ذاك بطیّر الحمام» فقال: هل تحفظ في هذا شیناً؟ فقال: حدَئني هشام بن عروة. عن آبیه. عن 
عانشة آن النبی تض کان بطیر الحمام» فقال: اخرج عتّي؛ لولا آّه رجل من قريش لعزلته. 

آخبرنا آبو سعید محمّد بن موسی الصیرفی» قال: سمعت... یقول: سمعت یحبی بن معین - وذکر آبا البختري - فقال: کذاب 
خبیث...» وقال في موضع آخر: آبو البختري صبی یضع الحدیث. آخبرنا محمّد بن عبد الواحد الاکبره آخبرنا محمّد بن العبّاس 
آخبرنا ابن مرابه حدشنا عبّاس بن محقد, قال: سمعت یحبی بن معین یقول: وآبو البختري کان یأخذ فلس فیتذر عامّة اللیل یضع 
ال 

«قال النجاشی: وهب بن وهب بن عبد الله بن زمعة (خ ل ربيعة) بن الاسود بن المطلب بن آسد بن عبد العرّی» آپو البختري» روی 
عن آبي عبد الله ث» وکان کذاب وله أحادیث مم الرشيد في الکذب قال سعد: تزوح بو عبد الله ىا بأّه. 

وقال الشیخ ۷۷۸ : وهب بن وهب آبو البختري عامّی المذهب. ضعیف له کتاب آخبرنا به جماعةء عن آبي جعفر بن بابویه. عن 
بیه ومحتّد بن الحسن, عن الصقاره عن ابراهیم بن هاشم؛ والسندي بن محمّد. عنه. وأخبرنابه جماعة عن آبي المفصّل» عن ابن 
بطةء عن آحمد بن آبي عبد الله عنه». واحتمال أَنْ آحمد بن آبي عبد الله آدرکه في غاية البعد. 

«وقال ابن الغضاتری: وهب بن وهب بن عبد الله بن معین الأسود بن المطلب بن عبد العزیز (العرّی) آبو البختري القاضي کذاب 
عامی, الا آن له عن جعفر بن محمّد 2 آحادیث کها یوثق بها. 


" جامع آحادیث الشيعة ۱ ۲: ۵۶7 ۰۱۳۹۷ 

" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۱4: 1 ۳۹۲۰۰. 

" آبان بن محقد البجلی» وهو المعروف ب«سندي لبرّاز»...» ومو ابن أخت صفوان بن یحیی» قاله ابن نوح. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال 
النجاشی): ۱۱/۱5] 

تاریخ بغداد ۱۳: ۴۵۶ ۰۷۳۲۳/۴۶۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۲۷ موضوع: کتاب الحجَ 
الائنین (سه‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۸ صفحه ۶ 


وقال الک (۱۳۷): ذکر آبو الحسن علی بن قتيبة بن محمّد بن قتيبة القتیبی» عن علی بن سلمة الکوفی: آبو البختري اسمه وهب 
بن وهب بن کثیر بن زمعة بن الأسود صاحب رسول الله اثلا وهو ربّاه. وقال علی آیضا: قال آبو محقد الفضل بن شاذان: کان آبو 
البختري من أکذب البريٌة. 

وقال الشیخ-قدس سرّه-: وهب بن وهب عم متروك العمل بما یختض بروایته. التهذیب: الجزء ۰۱ باب آداب الاحداث الموجبة 
للطهارات. ذیل الحدیث ۸۳. 

وقال في الاستبصار الجزء ۱: وهب بن وهب. عامی ضعیف. متروك الحدیث في ما یختص به. باب من آراد الاستنجاء وفي یده 
الیسری خاتم علیه اسم من آسماء الله. الحدیث ۱۳۶. 

وقال آیضا: وهب بن وهب. ضعیف جذاً عند آصحاب الحدیث. التهذیب: الجزء ٩‏ باب الذباح والأطعمة, ذیل حدیث ۳۲۵. 
وقال في الاستبصار, الجزء ۴: وهب بن وهب» ضعیف علی ما بیناه في ما مضی. باب ما یجوز الانتفاع به من الميتة ذیل حدیث 
۳۴۰ 

وطرق [کذا» والصواب: وطریق] الصدوق - قذس سزه - الیه: آبوه ومحمّد بن الحسن - رضي الله عنهما» عن سعد پن عبد الله 
عن آحمد بن محمّد بن خالد. عن آبیه. عن آبي البختري وهب بن وهب القاضي القرشی». 

تین آنْ المقدار الصحیح أنْ مجموع الَمَیّین الذین نقلوا منه السندي بن محتّد وابرهیم بن هاشم ومحمّد بن خالد البرقي. 

ما یروی عن علی نی کان من کتاب «السنن والقضایا والاحکام». وسبق آن شرحنا في ما بعد کلمات وطرق عن علي وظاهرا 
من هذا الکتاب وظاهراً آبو البختري کان ینقل من هذا الکتاب وینسبه ٍلی الصادق. 

((عبد الله بن جعفر في (قرب الاسناد) عن علی بن السندي» عن آبي البختري» عن جعفر عن آبیه» عن علی ال آنه کان یقول في 
المحنون والمعتوه...» " وفي «قرب الاسناد»: «المحنون المعتوه...» " ولیس فیه الواو موحوداًٌ 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" معجم رجال الحدیث ۲۰: ۲۲۸/۲۳۴۰۲۳۱ ۱۳. 
وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱4: ۳۵۲۰۰/۶۶. 
" قرب الاسناد: ۵۶۹/۱۵۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۹ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة ٍلی الکفارات التي بختلف الحکم فیهاء فاذا کانت الاأحکام عمدا ففیه الکفارت. ولذا کانت خطافلا. وقد یقال: 
«(عمد الصبيِ خطاأ» فاذا فعل شیناً کان علی عاقلته. فمن الروایات: رواية «قرب الاسناد»: «المحنون المعتوه الذي لا یفیق والصبيِ 
الذي لم یبلغ عمدهما خطاأً تحمله العاقلة وقد رفع عنهما القلم» والحدیث واضح أَنْ علیه قلم الجعل, وآبو البختري مشهور 
ور تا فا یت من القرن الثاني» ولعلّه لبعض 
الحکماء. نعم. یمکن آن یقال: أصل نسبة هذا الحکم الی آمیر المزمنین اب 3 اجمالاً صحیح. 

(۱(۱۳۹۵) تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ -فقیه ۱۰۷ ج 6 - الحسن بن محبوب عن آبي یوب عن محمّد بن مسلم عن آبي جعفر نات 
قال: کان آمیر الممنین نا یجعل جناية المعتوه علی عاقلته خطاً (کان یب) آو عمدا. المقنع ۱۸۹-کان آمیر الممنین نش (وذکر 
نحوه). 

۱ ۰ ۱ 0 ۰ ۳ ۱6 
الله 3 أَرْ محمّد بن آبي بکر رحمه الله - کتب الی آمیر المزمنین لث یساله عن رحل مجنون قتل رحلاً عمد فحعل الدية 
علی قومه وحعل عمده وخطاه سواء. 

۷ (۳) قرب الاسناد ۷۲ السندي بن محمّد البان قال: حدثني آبو البختري» عن حعفر» عن آبیه 9 . عن علی طْ 
کان یقول في المجنون المعتوه الذي لا یفیق والصبی الذي لم یبلغ: عمدهما خطاً تحمله العاقلت وقد رفع عنهما القلم»" وفي 
۱ 

۳۹۸۷ ( ۴ ) دعانم الاسلام ۴۱۷ ج ۲ -عن علی اثْ آه قال: ما قتل المجنون المغلوب علی عقله والصبی فعمدهما خطأً علی 
عاقلتهما». فکان التعبیر هکذاء لکن زاد آبو البختري من عنده أنّه رفع القلم... . فالانصاف أنْ الانسان یستطیع آن یفهم کیف دخلت 
الرواية بین ن الاصحاب. 

تا ی ی عن الحسن بن موسی الخشاب عن غیاث بن کلوب» عن اسحاق 
بن عمّار عن آبي جعفر عن آبیه 30 لجلا آنْ علیاً الا کان بقول: عمد الصبیان خطاً تحمله العاقلة». والشیخ پروي عن الصفار آکثر 
من غیره» وهذا عبر عنه الأستاذ ب«معتبرة اسحاق بن عقار» وانفرد الشیخ بهه مع آن مصدره الاخیر قمی» وهذا واضحة أَنّه بالنسبة 
الی الدیات والحنایات, لا مطلقا. 


" قرب الاسناد: ۱۵۵ /۵۶۹. 
" جامع آحادیث اه ۱۶ ۶ 
" کتاب الحج «السیّد الخونی) ۱: ۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۲۸ موضوع: کتاب الحج 
الائنین (جهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۹ صفحه ۲ 

۷ ( ۷ ) الجعفریّات ۶ ۱۲ -باسناده عن جعفر بن محمّد» عن آبیه عن جذه 2 قال: قال علی بن آبي طالب نی : لیس بین 
الصبیان قصاص, عمدهم خطاً یکون فیه العقل»" نشر في مصر کتاب لمحمّد بن محمّد بن الاشعث في آوائل القرن الرابع بمص 
وذکرنا کارا من المحتمل قویّاٌ آنَ «دعائم الاسلام» هو کتاب السکونی» ومو غالبا من کتاب علی نش » وهو یقول: «دعاتم 
الاسلام 4۱۷ ج ۲ -عن علی ی آنّه قال: لیس بین الصبیان وذکر نحوه» ". 

۱ (۸) المقنع ۱۸۵ - ولیس علی الصبیان قصاص وعمدهم خطاً یحمله العاقلة» » والغریب أنْ الصدوق لم ینقله في 
«الفقیه». وهذا َظنْ آفضل من القبل. 

وهناك رواية أخری: «48۲ (4) دعانم الاسلام 4۱۷ ج ۲ -روینا عن جعفر بن محمد لا أّهقال: ما قتل المجنون المغلوب علی 
عقله والصبی فعمدهما خطاً علی عاقلتهما» *. 

فتبیّن أَنْ الاصل کان في المجنون والصبی» لکن في بعض النسخ کلاهماء وفي البعض واحد. ثم قال: «وقال آبو حعفر محقد بن 
علی - صلوات الله علیه وآله - |ذا قتل رجل رجلاً عمداً ثم خولط القاتل في عقله بعد آن قتل ومو صحیح العقل قتل |ذا شاء ذلك 
ولی الدم» وما حنی الصبيِ والمجنون فعلی عاقلتهما»*. فاولا نقل عن آمیر الممنین بالنسبة الی الصبی والمجنون وثانیاً من الامام 
الصادق نش في «الدعانم». وثالثاً عن الامام الباقر اش منحصراً في «دعانم الاسلام». 

(۰۰۴۳ - محتّد بن آبي عمیر زیاد: قال النجاشی: محقد بن آبي عمیر زیاد بن عیسی» آبو آحمد الازدي» من موالي المهلب بن 
بي صفرة وقیل: مولی بني أَمّ وال أصّ. بغدادي الاصل والمقام. لقي آبا الحسن موسی غا» وسمم منه أحادیث» کناه في 
بعضها فقال: یا آبا آحمد». وروی عن الرضا ای . حلیل القدر عظیم المنزلة فینا وعند المخالفین» الجاحظ يحكي عنه في کنبه, 
وقد ذکره في المفاخرة بین العدنانّة والقحطانيّة. وقال في البیان والتبیین ": حدثني ابراهیم بن داجة (آبي داحة؟؟؟)» عن ابن آبي 
عمیر. وکان وجها من وجوه الرافضة. وکان حبس في آیّام الرشید فقیل: ليلي القضاء. وقیل: اه ولي بعد ذلك وقیل: بل لیدل علی 
مواضع الشيعة وأصحاب موسی بن جعفر نع » وروي أّه ضرب أسواطاً بلغت منهء فکاد آن یر لعظیم الالم» فسمع محقد بن 
یونس بن عبد الرحمان وهو یقول: اّق الله یا محمّد بن آبي عمیر فصبر ففرّح الله. 

وروي آّه حبسه المأمون حتّی ولاه قضاء بعض البلاد. وقیل: ان آخته دفنت کنبه في حالة استتارها وکونه في الحبس آربم سنین» 
فهلکت الکتب. وقیل: بل ترکتها في غرفة فسال علیها المطر فهلکت فحدث من حفظه وممّا کان سلف له في آيدي الناس فلهذا 
آصحابنا یسکنون الی مراسیله» وقد صّف کتبا کثيرة. 


" جامع آحادیث الشيعة ۲۲: ۱۰۱/۵۷ 
" جامع آحادیث الشيعة ۲ ۷ یل ۰۱۰۱ 
" جامع آحادیث الشيعة ۲: ۷ع۵/ ۱2۰۲ 
" حامع آحادیث الشيعة ۲ ۲: ۲/۱۱۳ ؛ . 
" جامع آحادیث الشيعة ۲ ۲: ۱۱۳ ذیل ۲ . 


" معروف بقتال الخوارج. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۲۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۱/۲۹ صفحه ۳ 


آخبرنا آبو العبّاس آحمد بن علی بن نوح مذاکرة قال: حدّثنا الحسن بن حمزة الطبري» قال: حدْئنا ابن بطة قال: حدّئنا آحمد بن 
محمّد بن خالد. قال: صّف محمد بن آبي عمیر آربعة وتسعین کتاباٌ منها: المغازي, آخبرنا محمّد بن محمد» قال: حدَثنا جعفر 
بن محمّد. قال: حدَئنا الحسین بن محمّد بن عامر»" قال: حدثنا عبد الله بن عامر» عن ابن آبي عمیر. به. 

کتاب الکفر والایمان. آخبرنا الحسین بن عبید الله, قال: حدّنا محمّد بن علی بن المفضّل بن تام الدهقان» " قال: حدْثنا آبو عبد 
الله حعفر بن محمّد بن علي الجوخانی (الجرجان» قال: حئنا العباس بن محمّد بن الحسین, "عن آبیه » عن ابن آبي عمیر » به 
کتاب البداء کتاب الاحتحاج في الامامة» کتاب الحجْ. کتاب فضائل الحج. آخبرنا آحمد بن هارون, قال: حدْئنا آحمد بن محمّد 
بن سعید. قال: حدْئنا حمید بن زیاد " قال: حدئنا عبید الله بن آحمد بن نهيك." عن ابن آبي عمیر بها. 

کتاب المتعةء کتاب الاستطاعة. کتاب الملاحم کتاب یوم وليلة. کتاب الصلاة. کتاب مناسك الحجّ» کتاب الصیام کتاب اختلاف 
الحدیث. کتاب المعارف» کتاب التوحید. کتاب النکاح کتاب الطلاق» کتاب الرضاع. 

آخبرنا بساثر کتبه آحمد بن علی السیرافی, " قال: حدْئنا الحسن بن حمزةء" قال: حدئنا علی بن ابراهیم عن آبیه. عن ابن آبي عمیره 
بجمیع کتبه". 

فأمّا نوادره فهي کثیرة؛ لانْ الرواة لها کثيرة. فهي تختلف باختلافهم. فما التي رواها عنه عبید الله بن آحمد بن نهيك فائي سمعتها 
من القاضی آبی الحسین " محمّد بن عثمان بن الحسین, یقرآًعلیه: حدثکم الشریف الصالح آبو القاسم جعفر بن محمد بن ابراهیم 
قراءةً علیه » قال: حدثنا معلّمنا عبید الله بن آحمد بن نهيك » عن ابن آبي عمیر بنوادره. 


۰ أستاذ النجاشی من آشاعرة قم. 
۲ من مشایخ بغداد. 
7 ولد محتّد بن الحسین بن آبي الخظاب, ولیس مشهوراً مثل آبیهه وغالباً لتقل من غیر طریقه. 
۰ هذا الطریق آیضاً لیس من الطرق المشهورة لکتب ابن آبي عمیر. 
۰ له فهرست. 
7 من الرواة المشهورین» ونسخته من النسخ المشهورة. ولکن هنا من الواقفة. وهم اعتمدوا في جملة من میرائهم علی کتب ابن آبي عمیر. 
ابن نوح» بغدادي. 
۰ المرعشی. واسطة النقل اٍلی ایران. 
من آشهر الطرق ولعل النجاشی آشار بذلك ٍلی أَنْ جمیع آثاره موجود عنده بهذا الطریق. 
۰ قلنا: آذا کان الاسناد بنحو القراءة المتعازف آن پقال: حدنکم...» ویبدو من عبارة النجاشی أَنْ هذه النسخة کانت آنْ ذاك موحودة ببغداده ومن 
العجیب آنْ الطریق |ٍلی هذه النسخة هذا الشریف وهو سکن بمصر ویستفاد أّه مع ذلك کانت موجودة ببخداد واعتمد علیه النجاشی. واذا کان فیه 
شذوذ من جهة الشریف الصالح آپو القاسم هذا؛ وآجاز للتلعكبري في مصر. 
3 


مِ 
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مات محمّد بن آبي عمیر سنة (۲۱۷). 

وقال الشیخ في رجاله في من لم یرو عنهم 2 (۱۸): جعفر بن محقّد بن |براهیم بن محمّد بن عبد (عبید) الله بن موسی بن جعفر 
بن محمّد بن علی بن الحسین بن علی بن آبي طالب لبْ» العلوي الحسینی الموسوي المصري. روی عنه التلعکبري» وکان 
سماعه منه سنة ۳۴۰ بمصر وله منه |جازة». ومن العجیب اهتمام التلعكبري في طلب الحدیث بمصر وهذه السنة سنة اقامة 
الفاطمیّین حکومتهم بمصر. ولا اشکال َنْ الشریف قة, واحتمالاً ابن قولویه یام کان في ایران سمع منه. 

وقال الشیخ (۶۱۸): محمد بن آبي عمیر» یکتی آبا لحمد. من موالي الازد"؛ واسم بي عمیر زیاده وکان من آوثق الناس عند الخاصّة 
والعامَة, وأنسکهم نسکا وأورعهم وأعبدهم. وقد ذکر الجاحظ في کتابه في فخر قحطان علی عدنان بهذه الصفة التي وصفناه» وذکر 
أنّه کان واحد آهل زمانه في الاشیاء کلّهاء وأدرك من الاثمَة 2 230 نلاثة: آبا ابراهيم موسی اعْ» ولم یرو عنه» وآدرك الرضا 32 
(وروی عنه)» والجواد لْ» وروی عنه آحمد بن محقد بن عیسی. کتب مائة رجل من رجال الصادق ءثْ وله مصتفات کثيرةه 
وذکر ابن بطة أنْ له آربعة وتسعین کتاباٌ منها: کتاب النوادر کبیر حسن» وکتاب الاستطاعة والافعال والردٌ علی أمل القدر والجب 
وکتاب الا مامت وکتاب البداء وکتاب المتعة ومسائله عن الرضا اب وغیر ذلك. 

آخبرنا بحمیع کتبه وروایاته جماعة؛ عن ابن بابویه عن آبیه ومحمّد بن الحسن عن سعد والحميري» عن ابراهیم بن هاشم عنه." 
وآخبرنا بها ابن آبي جید» عن ابن الولید. عن الصفار: عن یعقوب بن یزید ومحمّد بن الحسین وأیُوب بن نوح وابراهیم بن هاشم 
و و( ی و ۱3۳2 

تیاه اون یفن ایو روین محفل ری وین عای مارب هن یبن زرف اغن بخ 

خرن باودرخاضة جماعت نی الفصل: ۱ نت 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


( من الیمنیین. 

7 هذه من آشهر النسخ؛ واشتهرت بقع وفي ما بعد ببخداد. ودونه نسخة یعقوب بن یزید ونهیکی ومحمّد بن خالد البرقی. 
وهله النسخة ذکرها النجاشی. 

معجم رجال الحدیث ۱۵: ۲۹۱ ۱۰۰۴۳/۲۹۳ 
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بمناسبة بحث الکقارات في باب حج الصبی تعرّضنا لطاتفة من الروایات الواردة في باب الدیات» وقلنا: «السرّ في ذلك مضافاً الی 
تناسب المسالتین تعّض عدة من العامّة لباب الدیات وفیه آمن جماعة من علمائهم بأن عمد الصبی عمد وخطوه خطا». 
وبالسانبة : و ی و ای اس ات وت 
عن آبي عبد الله اس » قال: عمد الصبي وخطزه واحد» والشواهد ته تشیر آنّه في باب الجناية. 

لکن: «الحسن بن محبوب. عن آبي یوب عن محقد بن مسلم» عن آبي جعفر نی قال: کان آمیر المزمنین 2 یجعل جناية 
المعتوه علی عاقلته خطاً ( کان یب) آو عمدا» والشواهد الخارحيّة تشیر الی أنْ آمیر المومنین [:ی3 ] حکم بان ما قتل المجنون 
المغلوب علی عقله والصبی فعمدهما خطاً علی عاقلتهما. فهذا الکلام ینسب الی آمیر المومنین نید آنْ عمد المجنون وخطاه 
واحد. وکذا عمد الصبي وخطزه. 

«وما ذکرته عن ابن آبي عمیر (۵۷) فقد رژیته بهذا الاسناد عن آبي القاسم ابن قولویه» عن آبي القاسم جعفر بن محمّد العلويَ 
الموسوي (۵۸» عن عبید الله ابن حمد بن نهيك ٩(‏ ۵ عن ابن آبي عمیر) وهويعني مشایخه البخدادیون عن ابن قولویه. وهذا 
(جعفر) ذهب الی مصرء فنسخة من کتابه ذهب الی مصر وأجاز به الی التلعکبري في مصرء* ولکن لیس عندنا شواهد آنْ ابن 
قولویه سافر الی مصر وظاهراً لجاز به قبل سفره الی مصر. 

«فأمّا نوادره فهي تختلف باختلافهم» فما التي رواها عنه عبید الله بن آحمد بن نهيك فاتّي سمعتها من القاضي آبي الحسین محمّد 
بن عثمان بن الحسن قرأً علیه: حذثکم الشریف الصالح آبو القاسم حعفر بن محمّد بن ابراهیم قراءة علیه, قال: حدّثنا معلّمنا عبید 
الله پن آحمد بن نهيك عن ابن آبي عمیر بنوادره»" فالنجاشی له قرب الاسناد الی هذه النسخة, فالنسخة موجودة ببغداده لکن بعید 
ّه بواسطة واضحة یرویهاء والشیخ بواسطتین یرویهاء فالشواهد تشیر الی وجود هذه النسخة ببغداد. والشیخ آیضاً نقل منهاه لکن 
لا بعنوان النسخة بل بصورة الاجازق والشواهد تشیر (لی صحة کلام الشیخ. وهنا هذه اللسخة بعینها موجودة ببغداد. والنجاشی 
سمعهاء والشیخ يروي منها بالاجازة ظاهرا: مشایخه عن ابن قولویه عن جعفر هذاء والشيعة ببغداد في فسحة آن ذالث. ولکن الرجل 
راح الی مصر ظاهرٌ 


" جامع آحادیث السْيعة دا 

" جامع آحادیث الشيعة ۲: ۵45/ ۱۳۹۵ 

" تهذیب الاحکام ۱۰: شرح مشيخة تهذیب الاحکام/ ۷۹. 

" جعفر بن محمّد بن ابراهیم بن عبید الله بن موسی بن جعفر بن محمّد بن علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب ی العلويِ الحسيني الموسويَ 
المصريٍ» روی عنه التلعكبريِ, وکان سماعه منه سنة آربعین وثلائمانة بمصر وله منه |جازة. [الابواب (رجال الطوسی): 4۱۹/ 1۰9۲] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۲۷ ضمن ۸۸۷. 
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فالشیخ ابتدا باسمه» وقال: کل ما ابتدات باسم شخص فهو من کتابه" والرجل هنا يروي عن ابن نهيك, وهو من تلامذة ابن آبي 
عمیر. 

وأصولاًبمقدار مراجعتي لی «معجم» ریت َنْابن أبي عمیر يروي عن حقاد قلیاكٌ فهنا يروي عن کتاب حماد بن عثمان» لا محقد 
بن مسلم. و«ابن آبي عمیر عن حمّاد بن عثمان عن الحلبی» الشواهد تشیر اٍلی آه من کتاب الحلبی» لکن «ابن آبي عمیره عن 
حمّاد بن عثمان. عن محقد بن مسلم» احتمالاً کتاب حمّاد بن عثمان بما آن الطریق لیس کثیر؛ وهذه الروایات «ابن آبي عمیره 
عن حماد» عن حریز عن محمّد بن مسلم» حمّاد بن عیسی. 

فلو کتّا نحن وظاهر هذا الاسناد فهو صحیح. ولو کان هناك مناقشات انصافاً الشواهد تزیّده. ومخصوصاً يروي محمّد بن مسلم 
بطریق صحیح مسألة المعتوه. 

ولا یستفاد توئیق غیاث بن کلوب من عبارة: «وان لم یکن من الفرقة المحمّة خبر یوافق ذلك ولا یخالفه ولا یعرف لهم قول فیه وجب 
آیضا العمل به؛ لما روي عن الصادق نع آه قال: «ذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما رووا عنّا فانظروا الی ما روا عن 
علی اب فاعملوا به». ولاأحل ما قلناه عملت الطاتفة بما رواه حفص بن غیاث. وغیاث بن کلوب. ونوح بن داج» والسکونی» 
وغیرهم من العامّة عن آنمتنا ال في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه» ". 

«غیاث بن کلوب: قال النجاشی: "غیاث بن کلّوب بن فیهس, له کتاب آخبرنا ابن شاذان» عن العطار عن الحميري» عن الحسن 
بن موسی الخشاب. عنه" 

وقال الشیخ (۵۶۲): "غیاث بن کوب بن فیهس البجلی» له کتاب عن |سحاق بن عمار» آخبرنا به آبوعبد الله المفید - رحمه الله 
عن محقّد بن علي بن الحسین عن أبیه ومحمد بن الحسن عن سعد. عن الحسن بن موسی الخشاب. عن غیاث بن لوب بن 
فیهس البجلی» عن اسحاق بن عقار". 

وعلّه في رجاله في من لم یرو عنهم ی (۳) قانلا: غیاث بن کوب بن فیهس البجلی» روی عنه الصفار . 

وذکر الشیخ في العدة" آئه من العامّت ولکته عملت الطائفة باخباره اذا لم یکن لها معارض من طریق الحق» ویظهر من محموع 
کلامه آن العمل بخبر من یخالف الحق في عقیدته مشروط باحراز وثاقته وتحرّزه عن الکذب. وعلیه فیحکم بوثاقة غیاث بن کلوب 
وان کان عاَیا»» فتّه ه لیس توثیقاً له. بل من مجموع کلامه یستفاد آئه ثقةء ولیس کذلك واشکال ال«قاموس» في محله» وآول 
مین قال بذلك المحقق في رسالة «العرّیةَ». 


" اقتصرنا من ایراد الخبر علی الابتداء بذکر المصتّف الذي آخذنا الخبر من کتابه و صاحب الاصل الذي آخذنا الحدیث من أصله. [تهذیب الاحکام 
۰ شرح مشيخة تهذیب الاحکام/ ۴] 
العّة في صول الفقه (علة الأصول) (ط.ج) ۱: ۱84- 10۰. 
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«بقي هنا شيء وهو آن الشیخ ذکر رواية الصفار. عن غیاث بن کلّوب. والظاهر آنّه سهو من قلمه الشریف؛" فان الصفار لم یوحد 
له رواية عن غیاث بن کلوب بلا واسطة واتّما پروي عنه بواسطة الحسن بن موسی الخشاب ومواردها کثیرة» ". 

وسعد والصفار والحمیري رحلوا ٍلی الكوفة ومن الخشاب آخذوا کتاب موسی. وهذه نسخة من مسانید هل البیت جا . 
«الحسن بن موسی: قال النجاشی: "الحسن بن موسی الخشاب. من وجوه أصحابنا؛ مشهور کثیر العلم والحدیث. له مصتّفات 
منها: کتاب الردّ علی الواقفة وکتاب النوادر وقیل: ان له کتاب الحج, وکتاب الانبیاء آخبرنا محمد بن علی القزوینی, قال: حدثنا 
آحمد بن محمّد بن یحیی» قال: حدّئنا آبي قال: حدّثنا عمران بن موسی الاشعري» عن الحسن بن موسی "... . 

[طبانته في الحدیث] وقع بهذا العنوان في |سناد عدّة من الروایات تبلغ آربعة وثمانین موردا. فقد روی عن آبي طاهر الوزاق وأحمد 
بن محمّد بن آبي نصر واسحاق بن عمار وجعفر بن محمّد. والحسن بن علي بن یوسف بن بقاح. وعبد الله بن موسی وعلي بن 
آسباط. وعلی بن حسّان وعلی بن حسّان الواسطی؛ وعلی بن سماعة وغیاث وغیاث بن کوب (وروایاته عنه في تسعة وأربعین 
موردا) وغیاث بن کوب البحلي وغیاث بن کوب بن فیهس البجلی» ویزید بن اسحاق» ویزید بن اسحاق شعر. 

وروی عنه آحمد بن آبي زاهر والحسن بن عبید الله. وحمید بن زیاه وسعد. وسعد بن عبد الله. وسهل بن زیاده وعبد الله بن 
المغيرة. وعلی بن ابراهیم " ومحقد بن آحمد. ومحمد بن آحمد بن یحیی» ومحمّد بن الحسن الصفار» ومحمّد بن الحسین؛ 
ومحقّد بن الحسین بن آبي الخطاب * ومحقد بن علی بن محبوب ‏ والصفار» ". 

بیّن ن حملة من مشایخه نقلوا تراث الخشاب وتبین آنْ غیاث بن کوب من غیر خشاب مورد یرویه یعقوب بن یزید. ومن الغریب 
آن الخشاب پروي هذه النسخة من الرواة الکوفیین في هذه الطبقة. ثم هو منفرداً يروي عن اسحاق بن عمّا وخصوصاً اسحاق بن 
عمّار مشهور بین آصحابنا؛ وکان صیرفیَاً مقابل مسجد الكوفة فأصحابنا یمرژون علیه. فيروي نسخة بهذا الطریق وأصحابنا لم پرووا 
عنه الا غیاث بن کلوب؟؟؟!! فنحن متحیّرون» وتبیّن انفراده وانحصاره. آضف الی ذلك آَنْ 4سحاق له حدیث قال لابي جعفر اج : 
«.حضرت صلاتهم» فقال جار لي: کنت زعمت نك من الرافضة. فلمّا حضرت الصلاة علمت آك لست منهم»» فهل یحاول بهذا 
الطریق آن یخفی کونه من الشیعة؟! 

«محمّد بن الحسن الصفان عن الحسن بن موسی الخشاب. عن غیاث بن کلوب. عن اسحاق بن عمار عن آبي جعفر عن أییه 
50 آن علیّا 22 کان بقول: عمد الصبیان خطاً تحمله العاقلة»» وهذا في العامَة موجود فآراد اسحاق آن ما ینقل في كوفة عن علی 
ان صحیح. واحتمالاً یکون من کتاب «القضایا والسنن والاحکام». وصلی اللهعلی محید وآله الطاهریر 


لا» بل هو صحیح. ورآه الشیخ في رواية ومبنی الشیخ رواية ما رآه. 
" معجم رجال الحدیث ۱۴: ۰۹۳۰۲/۲۵۴ 

" لا يروي عنه بل يروي عن آبیه عنه. 

* هما من مشایخ الکوفة. 

" معجم رجال الحدیث ۶: ۱۵۷ ۰۳۱۰۸/۱۵۸ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۳۲۹ موضوع: کتاب الحج 
السیت ۵ ۱۳۹۹/۱۲/۲۲ صفحه 5 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۳ صفحه ۱ 


انتهی الکلام بالنسبة الی عَّة روایات یرویها غیاث بن کوب عن |سحاق بن عقار عن الصادق اثا عن آبانه 92۸» ونسقیها 
نشالهستکل آهل البیت»» وأولها «مسند زید» آو «المحموع الفقهی ) عند الزیدیّة» وعن الصادق ام عدة کتب بهذا العنوان. نعم عند 
الباقر ی توجد روایات عن محمد بن قیس عن علی اث» وهذه من کتاب «السنن والاحکام والقضایا»» وعند الصادق 3 منها 
ماعن آبي البختري» ومنها رواية في کفارة الصبی والمجنون» ومنها کتاب السکونی» وظاهراً أنْ الرواية فیه موحودة. 

والذي یبدو من المناسبة آنها مخفول عنها قلنا: ان الشیخ في «العذة» آورد حملة من الذین لیسوا من آهل الحقّ وقال: انهم موثوق 
«وان لم یکن من الفرقة المحقة خبر یوافق ذلك ولا یخالفه» يعني: السنّة رووا روایات؛ وفي قبالها لا توجد من آهل البیت اج 
شي». هذا موضوع طرحه الشیخ. موضوع توجد فیه روایات عند العامّة. ولا یوجد نص من طریق آصحابنا؛ لا ما یوافقه ولا ما یخالفه 
(«فقدان النض» عند او فالکلام هنا؛ مثلا في باب صلاة المسافر ینقل السکونی عدة روایات ستّة و سبعة یتمون الصلاة 
علی کل حال»" ولیس عندنا بهذا الرقم. " قال الشیخ: في هذه الحالة یعمل بهذه الروایات. 

لکن في ما نحن فیه قرآنا من آبي البختري: «وقد رفع القلم عنهما» "؛ وهذا لا یوجد عند آحد من فرق المسلمین, فتنفرد بهذا الذیل» 
والمعروف آَنّ القلم رفع عن ثلاثة. وهناعن اثنین. وآبو البختري من کبار قضاة السنة. 

«ولا یعرف لهم قول فیه». غریب دقّة الشیخ» لا لیست لهم رواية في هذا المعنی» وقد تکون في مثله فتوی مشهورة. ویمکن آن 
یکون نظره من النص الی مکتب قم» ومن القول |لی مکتب البخداد؛ أي: التلقي بالقبول. 

(موسی بن بکر الواسطی... وقد روی محمّد بن یعقوب. عن حمید بن زیاده عن الحسن بن محمّد بن سماعة قال: دفع ال صفوان 
کتاباً لموسی بن بکر, فقال لي: هذا سماعي من موسی بن بکر وقرأته علیه, فاذا فیه: موسی بن بکر» عن علی بن سعید عن زرارق 
قال (صفوان): هذا (یعنی: کتاب موسی بن بکر) ممّا لیس فیه اختلاف عند آصحابنا؛ (الحدیث)»*. آنا آطمتن أنه قرآعلیه بعض 


آخبرني الشیخ -رحمه الله- عن أحمد بن محقد. عن أبیه» عن محمّد بن الحسن الصفار عن آحمد بن محمّد بن عیسی» عن عبد الله بن المغيرة 
عن |سماعیل بن آبي زیاده عن جعفر عن آبیه ‏ » قال: سبعة لا یقصّرون الصلاة: الجابي یدور في جبایته» والامیر الذي یدور في امارته والتاجر 
الذي یدور في تجارته من سوق الی سوق والراعي» والبدوي الذي یطلب مواضع القطر ومنبت الشجر والرجل الذي بطلب الصید پرید به لهو الدنیا؛ 
والمحارب الذي بقطع السبیل. [الاستبصار ۱: ۲/۲۳۲ ۸۲] 

" آحمد بن محمّد. عن حمّاد بن عیسی» عن حریز. عن زرارةء قال: قال آبو جعفر نی : آربعة قد یجب علیهم التمام في سفر کانوا و في حضر - 
المكاري» والكريٍ» والراعي» والاشتقان (ي: آمیر البیدر الذي پرسله السلطان لحفظ البیادر کما في "الذکری" وقیل: هو البرید کما في "الفقیه )؛ لانّه 
عملهم. [الاستبصار ۱: ۰-۲۳۲ ۸/۲۳۳ ۸۲] 

" قرب الاسناد: ۵۶۹/۱۵۵. 

* معجم رجال الحدیث ۲۰: ۳۶-۳۳ ضمن ۱۲۷۲۷ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۳ صفحه ۲ 


آصحابنا. والرواية: «حمید بن زیا عن الحسن بن محقد بن سماعة قال: دفع ال صفوان کتاباً لموسی بن بکر فقال لي: هذا 
سماعي من موسی بن بکر وقرأته علیه فاذا فیه: موسی بن بکر» توت 
آصحابناه عن آبي عبد الله وعن آبي حعفر 92 آنهما سنلاعن...»" فاذا اَعی الاجماع مثل زرارة فیعلم أنْ هذا القول کان مسلما 
بین الأصحاب. فتوضح مراد الشیخ. 
«وجب آیضاً العمل به؛ لما روي عن الصادق لب ّه قال: (ذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما رووا" عّا فانظروا الی ما 
رووا عن عليِ فاعملوا به»» ولأجل ما قلناه عملت الطائفة بما رواه حفص بن غیاث. وغیاث بن کلوب. ونوح بن دراج " 
والسکونی» وغیرهم من العامّة عن أنمّتنا 9 في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه» ". 
وفي الواقع آراد الشیخ آن ییّن لنا نکتة خفيَة في العمل بالروایات: ولا لسکونی ینقل عن الصادق روایات ینفرد في عباراتهاء 
ثم المشهور آن النوفلی ینفرد بالنقل عن السکونی» وبعده من آصحابنا المشاهیر |براهیم بن هاشم ینفرد بالنقل عن النوفلی بالکوفة. 
نعم» جاء النوفلی الی الري» ونقل منه... . ومن بعد ابراهیم بن هاشم اشتهر الکتاب تقریباً من سنة 8۰ ۲» روی عنه سعد بن عبد الله 
والصفار وصاحب «نوادر الحکمة» وولده علی بن ابراهیم» والغریب آَنٌ هذه القصّة بعینها في کتاب غیاث بن کلّوب. فهو ینفرد 
بالتقل عن #سحاق بن عمّار» والحسن بن موسی الخشاب تقریباً ینفرد بالتقل عن غیاث بن کلوب. وبعده یشتهر الکتاب فهل الشیخ 
یرید آن یشیر الی هذه النکتة؟! فاشتهر کتاب السکونی» وکتاب غیاث بن کوب اشتهر عند أصحابنا لین ونحن بیان الکوفّین 
یعتنون بالأحادیث ابتداءٌ لکثرة الرواة وامکان المراجعة الی الامَة 9 » ولکنّ القمیین اشتهر بینهم التعبّد. فکلا الکتابین طریقهما 
وعبارتهما واحد فطبعا هذه الحالة لا توحد في رواية حفص بن غیاث. والشیخ یعلل ذلك باتهم عملوا بروایات هذا الکتاب تعبدا 
بهذه الرواية. 
آخیراً عثر علی نسخة - ظلّه «المحیط في الا مامة» - پروي ثمان روایات من کتاب «نوادر الحکمة» في تعارض الروایات» وهي 
بلحمعها حذفت من کتب الاصحاب, وفي ذیله الرجوع الی القیاس» حذفه الشیخ» والغریب أْ هذه الرواية نقلت من «نوادر 
الحکمة» وفي ذلك الزمان یعمل به. 
|اذا صحخت هذه المقدمات فمن غریب الأمر أنّ هذا المطلب اشتهر في قَمٌ وفي ما بعد في بغداد. فمن ذاك الزمان اشتهر النقل» 
والقَمْیُون شهروا الکتابین. طبعاً تلك الرواية الان مرسلة لا یمکن الاعتماد علیه. 


" معجم رجال الحدیث ۲۰: ۳-۳۳/ ضمن ۷۲۷ ۱۲. 

وفي بعض النسخ «روي) وهو آفضل؛ آي: من طرق أصحابنا. 
و ی 

ره ی بان الفقه (عدة الصول) (ط.ج) ۱: ۰۰_۳۹ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۳ صفحه ۳ 


با را اک 
عن الامام الباقر ی عن آبانه 9 عن علی فلا ؟؟؟!!! وهذه الی الان آنا متحیّر فیها. الشیخ یقول: دلیلهم هذه الرواية فتعتدا 
قبلوا الکتابین بهذین الشرطین» فهل المراد بما روا عن علی نا الاعتبار بآخر السند؟! 
والذي آنا آحتمل حدسا: 

۱. اک( 

کان في رواياتهم عن علی من » وکان اسحاق بن عمّار یقول: ما کان في کتاب علی اب صحیح؛ لانْ الصادق ی آخبرني 
به. 

۲ فان لم تجدوا فتاواي ولا ما آکون كروايتي وأکون في طریقه... 
ی «تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ -فقیه ۱۰۷ ج ۶ - الحسن بن محبوب عن آبي یوب عن 
محمد بن مسلم» عن آبي جعفر اث » قال: کان آمیر الممنین اثلا یجعل جناية المعتوه علی عاقلته خطاً (کان یب) آو عمدا. المقنع 
۹ -کان آمیر المومنین لب (وذکر نحوه)». 
۱۳۹( ۲ ) تهذیب ۲۳۲ ج ۱ النوفلی» عن السکونی» عن آبي عبد الله انا فقیه ۸۰ ج 6 -!سماعیل بن آبي زیاده عن بي عبد 
الله ث آنْ محمّد بن آبي بکر - رحمه الله - کتب الی آمیر المومنین ث یسأله عن رجل مجنون قتل رحلاً عمدا فجعل الدية 
علی قومه. وجعل عمده وخطاه سواءٌ». 
۷ (۳) قرب الاسناد ۷۲ - السندي بن محمد البرّازه قال: حدثني آبو البختري عن جعفی عن آبیه 9 . عن علی اب آه 
کان یقول في المجنون المعتوه الذي لا یفیق والصبی الذي لم یبلخ: عمدهما خطاً تحمله العاقلت وقد رفع عنهما القلم». وهذا 
الذیل فیه موجود. 
«(۱۳۹۸ (4) دعانم الاسلام ۱۷ ج ۲ -عن علی نع آه قال: ما قتل المجنون المغلوب علی عقله والصبی فعمدهما خطاً علی 
عاقلتهما). 
«۱۳۹۹ (9) تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ - محمّد بن آبي عمیر» عن حمّاد بن عثمان» عن محمّد بن مسلم عن آبي عبد الله مثٍ» قال: 
عمد الصبی وخطوه واحد». 
(۶(۱۴۰۰) تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ -محمّد بن الحسن الصفار عن الحسن بن موسی الخشاب» عن غیاث بن کوب عن اسحاق 
بن عمّار عن آبي جعفر» عن آبیه ال ن علعاً بر کا ن یقول: عمد الصبیان خطاً تحمله العاقلة». 
۰ ا ت 7" 
الصبیان قصاص» عمدهم خطاً یکون فیه العقل. دعائم الاسلام ۱۷ ج ۲ -عن علی ند ار آنّه قال: لیس بین الصبیان؛ وذکر نحوه» 
و«الجعفریّات» في تصوّرنا کتاب السکوني 


" جامع آحادیث الشيعة ۲ ۲: ۵۷-۵1 ۰۱۰۱-۱۳۹۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۰ موضوع: کتاب الحج 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۳ صفحه > 


واجمالاً قراً من کتب العامّة. من «المحلّی»: «ومن طریق الحسین بن عبد الله بن ضمرة. عن آبیه. عن جه. عن علي [ 2 
قال: حناية الصبی والمحنون علی عاقلتهما». 

ثم تعزض لحکم السکران وقال: «فأمّا السکران فرژینا عن علی بن آبي طالب [ 921 ] آنْ سکاری تضاربوا بالسکاکین» وهم آربع 
فجرح اثنان ومات اثنان. فجعل علی دية الائنین المقتولین علی قباتلهماء وعلی قبائل الذین لم یموتا وقاض الحیّین من ذلك بدية 
جراحهما». ثم قال: «وأنْ الحسن بن علی رأی آن یقیّد للحبین للمیّتین ولم یر علی ذلك. وقال: لعل المیتین قتل کل واحد منهما 
الاخر وهذا لا بصخ عن علي 3211 ]؛ لاه من طریق فیها سماك بن حرب عن رجل مجهول. رواه حمّاد بن سلمة عن سمالك فقال: 
عن عبید بن القعقاع» ورواه آبو الاحوص عن سماك فقال: عن عبد الرحمن ابن القعقاع وکلاهما لا پدری من هو وسماك یقبل 
لتلقین» ولو صحّ لکان مخالفاً لقول الحنیفیین والشافعیین» والمالکیّین». 

استمرّ وقال: «رینا من طریق عبد الرژاق عن ابن جریج: آخبرني عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز أنَ في کتاب لابیه عن عمر 
بن الخطاب قال: لا قود ولا قصاصة ولا حدّ ولا جراح ولا قتل ولا نکال علی من لم یبلغ الحلم حتّی یعلم ماله في الاسلام وما 
علیه»". 

وفي «جامع الأحادیث» قال: «باب حکم عمد المعتوه والمحنون والصبي والسکران» " ولم یذکر رواية في السگران: لا في متن 
الباب ولا في ما تقذم وياتي. 

وفي «الوسائل» آیضا: «باب حکم عمد المعتوه والمحنون والصبيِ والسکران» » ولکن فیه: «وتقدم ما بل علی ذلك في عدة 
مواضع» وعلی حکم جناية السکران في موجبات الضمان» *. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


اتمتی ۳۲۷۱ 

" جامع آحادیث الشیعة ۲۶: ۵۴۶. 

" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۹: ۳۰۷. 
* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۹: ۳۰۸. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۱ موضوع: کتاب الحجَ 
الأْحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۴ صفحه ۱ 


کان البحث بالنسبة الی دية الصبی والمجنون والسکران وقلنا: «هناك رواية رووه عن آمیر المومنین نید آن دية المجنون والصبی 
علی عاقلتهم؛ وأضاف الیهما صاحب "الوسائل" السکران» وهو لا یوجد في رواية». وقبل الورود بالبحث لا باس بتتمیم ما نقلنااعن 
انشیخ في «العلّة» أن أصحابنا(ذا لم یجدوا نصا في شيء آو قول من آصحابنا آرجعوا الی ما روت العانة من تن" وتقلّم بعض 
المناقشات. بقي آَنّه ما هو المرجع حینئلر؟ یستفاد من عبارة الشیخ َنْ روایات المخالفین لیست في نفسها حجَة بل |ذا لم یوحد 
حدیث متاء ولا یستفاد منها لا توثیق ذاك الرجل ولا ححِيَة رواياتهم. بل تعبّدا قبلوا الروایات ومثلاً بالنسبة الی السکونی وغیاث بن 
کلوب المسیر واحد. وقلنا: «من المتعارف قویاً ّه لم یتعارف بین الأصحاب نقل کتابهما برقتهما؛ فان في کتاب السکونی ما هو 
معارض آو مطابق لروایات آصحابنا؛ فحذفوها». فما وصل الینا یکون عادة بنحو الاختیار وک مورد یحتاج الی شرح وتوطیح؛ 
وذکرنا من المحتمل قویاً آو «الحعفریات» و «الاشعفیات» رواه اپن الاشعث. .. هو کتاب السکونی» وتتبّه لذلك الشیخ النوري في 
خاتمة «المستدرك». وفي زمن المولف وصل الی بغداد. لک الأصحاب لم یهتموا به؛ لأتهم فهموا آنّه کتاب السکونی» فمن 
المحتمل قویاً نْ الکتاب لم یتلق بالقبول لهذاء ونقله ثانیاً السیّد فضل الله الراونديٌ» ولم یتلق بالقبول. نعم» في زمن الشیخ النوري 
وردت نسخة منها في الحوزات العلمَّة واشتهر الکتاب؛ لاتّهم لم پفهموا حقيقة الکتاب للانقطاع. 

ی را ونحن نفهم َنْ لنکتة ان في تلك الموارد برجعون [لی الاصول العمایّة 
وطبيعة الشيعة یرجعون الی النصوص, وفي تلك الموارد عملوا بها لا یکون عملهم مستندا الی الاصل. 

فبالنسبة لکتاب غیاث بن کوب حدود ۵۰ مورداً ولکن ۴۰ مورد منها في «الكافي». فملخص الکلام آهم رآوا من الافضل آأن 
یعملوا بهذه الروایات ما لم یجدوا من روایات الاصحاب موافقاً و مخالفاً لها. خصوصاً من کان مبناه عدم حسَيَّة الخبر تدریجاً لم 
یجد مانعا من الرجوع الی الاصول وتدریجا بعضهم کالعلامة وصاحب «المعالم» لم یعملوا بما رواه غیر الامامی فلم یبق لهم بد 
من الرجوع الی الأصول العمّة 

ومن الخشاب اشتهر الرواية وسعد بن عبد الله والصفار وأحمد بن محمّد بن بحیی نقلوا واشتهرت روایاته» ثم البغدادیّون اعتمدوا 
علیها؛ وفي ما بعد لاحترا الشیخ عمل جماعة بتلك الاخبار» ثع في ما بعد منهم معترف بضعفف الرواية الا عمل بها حیث عمل به 
الاصحاب لکن في ما بعد لا بأس عندهم الما تساه المع بولگ الخونی مادام الخبر موتّق یعمل بهء 


" |ذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما رووا عنا فانظروا الی ما رووا عن علی ط تا ی 
بن غیات وغیات بن کلوب ونوح بن درّاج والسکونی وغیرهم من العامّة عن أنمتنا ۸ ی في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه. [العدة ذ في أصول 
الفقه (عدّة الصول) (ط.ج) ۱: 1۵۰-۱6۹] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۱ موضوع: کتاب الحجَ 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۴ صفحه ۲ 


ولیس بمهم عنده آن یکون اصطلاحاً صحیحاً آملا. والمحمّق استظهر في «الرسالة العرَیّة» من عبارة الشیخ آنهم ثقات. والظاهر آنّه 
اشتبه الامر علیهء ولذا قال الأستاذ: یستفاد ذلك من مجموع کلامه.! 

فتفهم ولا له با علی ذلك المطلب لا بة من جعل هذه الروایات في رتبة لأصول لا الامارات» والشیخ آمن به للتعبد» ومع الخش 
عن التعند... ان القعیّین اعتمدوا علیهاء فرآوا أَنْ العمل بهذه الروایات آولی من الرجوع الی الأصول» فمسلك الأصحاب تا آصحاب 
التصوص لا الاراء فبعضهم کان حتّی لا یغیّر النض « التزامهم بالتصوص. فقال بعضهم: «کتّا نحن وآنتم سواء في 
الاجتهاد»؛ آي: الرجوع الی الظّ الأرجح قال الامام ای : «لا»۲ ولذا اشتهر آن الظنّ غیر معتبر الا ما خرج بالدلیل. 

فبعد التأمل في ما ذکرنا یبدو أن ی سا و (آي: الاخذ بالاحری). فکان المعروف 
آنهم لا یتعدّون النصوص, وذلك لیس بمختص بالشیخ الصدوق ووالده» والشیخ ده بنصضء لک الشواهد لا تساعد علی ذلك 
النصّ. واشت اتجیل 1۳ بالعمل بتلك الروایات بین آصحابنا؛ والحکم لم یکن في تلك الموارد بشکل واحد لکن ما آفاده 
الشیخ جعل هذا منشأً للرجوع بروایات المخالفین ولما بنیت قواعد التحدیث الجديدة ومنها عدم العمل بالخبر الموتّق رجعوا الی 
لاسزل السمایة ول منوا مشکله لا ان الختا رین تغبراتععوا ای الا سول ار موه 

اما نحن ولا ن هل البیت بینوا تلك الروایات ان رواياتهم مبعثرق ومراد الشیخ ظاهراً نض في المسألة بعینهاه ومرادي الاستفادة 
من مجموع النصوص, ویمکن للفقیه الرجوع ی القرآن ولا ثم مدرسة أهل البیت ۰ ف«ومّا الحوادث الواقعة فارحعوا فیها 
الی رواة حدیثنا» " آي: في الاشیاء الجديدة ٍلی من یعرف طریقتنا؛ ومن یعرف أَنْ آهل البیت 19 عدل القرآن, وروایات آهل البیت 
2 لفهم هذا الحکم» لا کل من کان ملع للروایات. 

ولا آقمنا شواهد آنّ ما نحن فیه من کتاب علی لْ» ومن طرقهم آبو البختريِ والسکونی وغیاث بن کوب ومن طرقنا آبضاً روي 
الحکم. وفي طرق الزيديّة آیضاً موجود. فلا حاجة |لی آن نرجع الی روایات العامة تعبداء واذا نرجع نرجع کشواهد لا کالتعیّد» 
ولا کالأستاذ آن نرجع الی المعتبرات مطلقاً. ولکل هولاء تاریخ: آبو البختري متهم بالکذب» وغیاث بن کلوب يروي عن اسحاق 
بن عمّار الذي له روایات کثيرة في آصحابنا, فطريقة الاصحاب هي العمل بالتصوص, لکن المهمْ دراية الحدیث وفقه الحدیث. 
فما قالوا في ذلك المجال کلّه محل (شکال» والموارد مختلف وتجمیع الشواهد في الموارد آیضاً مختلف. فقلنا: حکم السکران لم 
یرد في أَي رواي فما آفاده الشیخ لاب آن یحمل علی...» ولعل جماعة من الفقهاء قالوا: نحن لا نرجع الی أَي من ذلك. بل الی 
الشواهد. فعندي الآن وثوق. فرآیت في «البحر الزخار» وفي کتب الزيديّة آنْ الدية علی عاقلتهماء فقط في نسخة آبي البختري: 


ویظهر من مجموع کلامه ان العمل بخبر من بخالف الحق في عقیدته مشروط باحراز وثاقته وتحوّزه عن الکذب» وعلیه فیحکم بوثاقة غیاث بن کوب 
وان کان عامیَ. [معجم رجال الحدیث ۱6: ۲۵6 ضمن ]٩۳۰۲‏ 

ایس ری ای و ی 
۱0| [تذیب الاسکام ۲ ۶/۵ ۱۶] 

" کمال الدین وتمام النعمة 4۸6 اضمن 4. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۱ موضوع: کتاب الحجَ 
الاأحد (یک‌شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۴ صفحه ۳ 


«رفع عنهما القلم». نعم» ذکر رفع القلم في القود والقصاص. لکن لا في الدیات ولم یدق آبو البختري آن الدية تخذ من ماله آو 
من مال عاقلته؟! ففي «البحر الزخار» آن الدية فیهما علی عاقلتهما وفي السکران علی نفس السکران. فحدیث رفع القلم قد یتمسکوا 
به لنفي القصاص بناءٌ علی آنه یشمل الحد والسیف» آما بنا علی آنه بمعنی الالزام لا ربط له بتلك الموارد. وثانیا یتمسك بحدیث 
رفع القلم لنفي کون الدية في مال العاقلةه فالمناسب آن یکون لنفي شبه العمد. فالدية لا تثبت في مالهما لرفع القلم عنهماء فالدية 
علی العاقلة. 

قال بعضهم: الدية في مال الصبي» فجعله شبه العمد. ورفع القلم يقتضي آن یکون القلم مرفوعاً لکن في خصوص القصاص. والرآي 
الثاني آن الدية علی العاقلة» وهذا ینقل عن آمیر المزمنین بنصوص مختلفة فجعل قتلها من الخطا المحض. فما قاله آبو البختري 
يعني قلم القصاص والدیة. 

وتمشکوا بأنَ الدية علی العاقلة بحدیث رفع القلم» فلا قصاصاً یقتل ولا یژخذ الدية من ماله ولو عمدا قتل. فالکلام في أنّه بمنزلة 
شبه العمد آو الخطاً المحض. وابن حزم قال باه لا یژاخذ قصاصاً ولا دی وتعزض بانه یروی عن علی ی ولکن ما آمن به. 
واستشکل بأنا ما نصنع؟ فتمسك بتلك الرواية العامّة عن رسول الله : «فِنْ دماء‌کم وآموالکم وآعراضکم وأبشارکم علیکم حرام 
کحرمة یومکم هذا في شهرکم هذا في بلدکم هذا» "» رجع اٍلی عموم «آموالکم». فمال الصبی والعاقلة و... حرام. قال: «لانٌ الصبی 
|ذا یقتل آویوخذ ماله [فما روعي الحرمة فیهما]» فلا یجوز جمیع ذلك الا بدلیل واضح» وفي المسألة لا یوجد الا حدیث رفع القلم 
الذي برفع القصاص تماقا حتی من العاقلة». 

واَمّا باللسبة الی السکران قلنا: رواية رواها السّة والشيعة عن آمیر المومنین » وفي «الوسائل»: «محّد بن یعقوب عن علی بن 
ابراهیم عن آبیه. وعن محقّد بن یحیی عن آحمد بن محقد. جمیعاً عن ابن أبي نجران عن عاصم بن حمید. عن محقد بن قیس. 
عن آبي جعفر ی » وهذه الاسانید شواهد أنْ الامام الباقر 3 نقل من کتاب «القضایا والسنن والأحکام». «قال: قضی آمیر 
المومنین ل في آربعة شربوا مسکراٌ فأخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلوا؛ فقتل نان وجرح اثنان, فأمر المجروحین فضرب 
کل واحد منهما ثمانین جلدة وقطضی بدية المقتولین علی المجروحین. وأمر آن تقاس جراحة المجروحین فترفع من الدية. فان 
مات المحروحان فلیس علی أحد من آولیاء المقتولین شيء»." 

«وباسناده عن النوفلی» عن السکونی عن آبي عبد الله ند »» وابتداء الشیخ باسم النوفلی عجیب. «قال: کان قوم یشربون فیسکرون 
فیتباعجون بسکاکین کانت معهم» فرفعوا الی آمیر الممنین 1 فسجنهم» فمات منهم رجلان وبقي رجلان» فقال آهل المقتولین: 


1 


یا آمیر الممنین نات آقدهما بصاحبینا فقال للقوم: ما ترون؟ فقالوا: نری آن تقیدهما؛ فقال علی ی للقوم: فلعل ذينك اللذین 


۱ جامع آحادیث الشيعة ۲ ۲: ۵87 /اضمن ۱۳۹۷. 
" صحیح البخاريِ ۹۱:۸ 
" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۹: ۰-۱۷۲ ۱/۱۷۳ 
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ماتا قتل کل واحد منهما صاحبه. قالوا: لا ندري» فقال علی ات : بل حعل دية المقتولین علی قبائل الأربعة وآخذ دية حراحة 
الباقیین من دية المقتولین». 

«قال (في التهذیب): وذکر اسماعیل بن الحجاج بن آرطاق عن سماك بن حرب. عن عبید الله بن آبي الجعد. قال: کنت آنا رابعهم 
فقضی علی لا هذه القَضيّة فینا». ومن الغریب آَنّ في «المحلی» نقل هذه القضَيّة عن سمال. 

«ورواه الصدوق باسناده عن السکونی الی قوله: دية المقتولین»» فاصل القصيّة في «کتاب السنن والقضایا». 

«الجعفریات ۱۲۵ - باسناده عن علی ند رفع الیه آربع نفر شربوا فسکروا (وذکر نحوه الی قوله: دية المقتولین) دعائم الاسلام 
۳ ج ۲ عن علی ند آه قضی في آربعة نفر شربوا الخمر فتباعجوا بالسگاکین وذکر نحوه الی قوله: دية المقتولین». 

(۳) ارشاد المفید ۱۱۷ - روی علماء السیر أنْ آربعة نفر شربوا المسکر علی عهد آمیر الممنین ند » فسکروا فتباعجوا 
بالسکاکین» ونال الجراح کل واحد منهم. ورفع خبرهم ای آمیر المزمنین نی فآمر بحبسهم حتّی یفیقوا»» وهذا هنا موجود. وفي 
ما قبل: فأمر بحبسهم حتّی هلکوه «فمات في السجن منهم اثنان وبقي اثنان فجاء قوم الائنین الی آمیر المزمنین [ 1 ] فقالوا: 
آقدنا -یا آمیر المزمنین -من هذین النفسین؛ فائهما قتلا صاحبینا» فقال لهم: وما علمکم بذلك؟! ولعل کل واحد منهما قتل صاحبه, 
فقالوا: لا ندري. فاحکم فیهم بما علمك الله فقال: دية المقتولین علی قبانل الاربعة بعد مقاصّة الحیّین منهما بدية جراحهماء وکان 
ذلك هو الحکم الذي لا طریق ٍلی الحق في القضاء سواه. لا تری أه لا بّنة علی القاتل تفرده من المقتول» ولا بِیَنة علی العمد في 
القتل ؟! فلذلك کان القضاء فیه علی حکم الخطاً في القتل واللبس في القاتل دون المقتول» ". 

(۴۰۶ (۴) المقنعة ۱۱۷ - قضی علی نی في آربعة نفر شربوا المسکر فتباعجوا بالسکاکین فمات اثنان وجرحوا اثنان آن علی 
المجروحین دية المقتولین یقاصّان بآرش الجراح منها». فتمکوا بهذه الرواية لحکم السکران» ون الدية فیه علی العاقلة. 


" وسائل الشيعة (الاسلامیّة) :۱٩‏ ۱۷۲ ۱/۱۷۳. 
" جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۰۴۰۱۵/۱۵۱ 
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کان الکلام بالنسبة الی الروایات الواردة في دية المجنون والصبی والسکران» وقلنا: «اِن الشیخ ادعی عمل الطائفة بروایات حملة 
من العامّة بشرط آن لا یکون للاماميَة حدیث ولا قول معروف وفتوی معروفة» ثم ما مراده ب«الطانفة» وعمل الطانفة الان غیر 
معلوم لناء وقلنا: «هذا خلاف الظاهر وأجلاء الاصحاب - نحو ابن آبي عمیر - لم یروا من کتاب السکونی» فمثل عبد الله بن 
المغيرة لم یروا منه» وبعد النوفلی آیضاً قلیلون»» واحتملنا قویّاً نْ مراده بدء العمل بها في قمّ في القرن الثالث ومع هذین القیدین 
عمل بهذا الکتاب وکتاب غیاث بن کلوب. فان کان هذا مراده انصافاً الشواهد تویّده» وکتاب السکونی عن الصادق ی وکتاب 
غیاث کتبه عن (اسحاق بن عمّار عن الصادق ثْ3» وعملت الطائفة بهما بصورة محدودة وفي ما بعد عمل بعض الاصحاب بهما 
لکن مطلقاً لا بهذین القیدین. وبعضهم حذف الروایات مطلقاً حتّی الموجودة في «الكافي» و«التهذیب». 

یقول الشیخ: «یوجد رواية عن الامام الصادق ماع یآمرنا بروایات العامّة وروت العامّة هذین الکتابین عن آمیر الممنین 3 »» 
وقلنا: یمکن آن یکون المراد أنْ ما پروونه من عملي من طرقهم فهذا لیس المراد. 

یبقی آتا قلنا: «الرواية مرسلةت ومنحصرة بکتاب العدق ومثل کل شيء مطلق" کذا ولکن ورد رواية في "الأمالي: "حتی یرد فیه 
نهي" * فیمکن آن یقال: النصّ الذي رواه الصدوق قریب من هذا النض»» والکلام هنا آیضاً کذلك: النصض غریب ولا پوحد أیة 
اشارة وأيْ تعبیر عن هذه الرواية. 

یبقی هنا سوال: ألاً الشیخ اعتمد علیها فیه غرابةء والشیخ یزمن بحِيَة الخبر احمالا؛ ویبقی الکلام أنْ آحد الزيديَة رواها مع 
الروایات السبع الاخر من «نوادر الحکمة»» والگن أَظتّه عن عبد الله بن بکیر» یبقی الکلا مه مع قطع النظر عن اعتماد الشیخ ففیما 
بعد لأصحابنا مذهبان متغایران فیهاه فمنهم من لم یعمل بروایات السّة ومنهم من یعمل بمقتضی الوْاقة مطلقا؛ ولیس فیهم 
تفصیل. المهم تلقي الاصحاب. فتلمّوا من کلام الشیخ َنْ السکونی وغیاث بن کلوب ثقتان. فعملوا برواياتهما مطلقا ومثل العلامة 
ترکوا العمل برواياتهما مطلقاً. ونحن نرجع |لی الشواهد ولو کان السند صحیحاٌ 

فعملت الطاتفة من آواسط القرن ۰۳ والمراد بالطافة المَیُون» عة من المشاهیر بقع نقلوا من الخشاب» وهو بالكوفة. والکلام هنا 
أّه |ذا کان الحدیث بهذه المثابة (من «نوادر الحکمة» والاصحاب حذفوها ولم یأت بها حتّی الشیخ) فکیف نعمل به؟! والشواهد 
تویّد نْ الرواية مطروحة» مضافً الی الارسال» ووردت في «العدّة» لا في کتاب حدیثی. فالسوال أنّه هل هذه الرواية مطروحة؟ نحن 


|ذا نزلت بکم حادئة لا تجدون حکمها في ما رووا عّا فانظروا الی ما رووا عن علی ما فاعملوا به, ولاأجل ما قلناه عملت الطاتفة بما رواه حفص 
بن غیاث وغیاث بن کوب ونوح بن دژاج والسکونی وغیرهم من العاقة عن أئمتنا 2 في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه. [العَة في أصول 
الفقه (عدة لاصول) (ط.ج) ۱: ]1۵۰۱-۱6٩‏ 

من لا بحضره الفقیه ۱: ۱۳۱۷ ۹۳۷. 

" نفس المصدر. 
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نكتفي بعنوان «ضعیفة»» فهل هي مطروحة؟! فاختلاف المباني لا یژثر في وثاقة الرجل» والنجاشی یقول في کتاب الکشی: «کثیر 
الاغلاط»" والشیخ یقول: «کتاب کبیر کثیر المنافع»"» وهذا لیس شیناً حدیدا. مضافاً الی جمیع ذلك أنْ الرواية مطروحة آعرض 
عنها الاصحاب. واأصولاًفي «نوادر الحکمة» مشاکل ولو کان الرجل في نفسه ثقة. فکیف نسب الشیخ عمل الأصحاب الی هذه 
النکتة؟! وفي عمل الاصحاب ایضاً اشکال. والفهرست أصولاً لقمیئین ونشر الحدیث للکوفتین» والحدیث وصل الی قم ونقح 
مصدریّاً ووصل اٍلی الک والسمرقند وماوراء النهر فنقم رجالیّاٌ 

فالذي الآن نحن نرید التاأکد علیه آّه هل اعتمد علی رواية ضعيفة بحسب الظاهر ومطروحة؟! آنا آتصور آن الشیخ آراد آن ین لماذا 
اشتهر العمل بروایات العامة بقع والمطلب وحدانی» لکن کلمة «الطانفة» صرفناها علی آوائل القرن الثالث وما بعد. والاشکال في 
اعتماد القَمَیَین بهذه الرواية. نعم حملة من امین لم یعملوا ب«نوادر الحکمة»» فکتب حریز یقول: «تعد کلها في الأصول)» 7 فلا 
یحتاج الی قید» لکن کتاب السکونی یحتاح الی شرطین» فلیس (شکال علی الشیخ. وآنا آتصوّر أَنْ مراد الشیخ أنْ العلماء - ومراده 
من کان بقع - لمّا نقحوا الروایات فمادام نقحوا المصادر فراحعوا النسخ وقارنوا وصححواء قال النجاشی في الحمیري: (سمعوا منه 
واکثروا» وأنا آفهم آن یرید الشیخ آن ین ما صدر من الکبار من رواية کتاب غیاث بن کوب وحاول آن یبین آنهم رووا بنسبة 
محدودة. الشیخ ینقل لنا هذا؛ ولیس فیه مشکلة. لکثه یقول: عملوا هکذ! اعتماداً علی هذه الرواية. ولیس فیه (شکال؛ لالّه ینقل سرّ 
عمل الاصحاب ولا یژیّده. 

فالذي آنا آفهم أنَ الشیخ برید آن یبیّن لنا لماذا اعتمد الاصحاب - والمراد حلاء قم - علی هذین الکتابین فقالوا: علی أي فالنض 
موجود فلا نعتمد علی القیاس والاستحسان. وفي تصوّرنا لیس في کلامه |شکال» وقلنا: هذا المطلب ثر في مکتب بغداد وهم 
عملوا برواية السکونی» ولکن تأثر بقعٌ. یبقی الکلام آتهم کیف فهموا هذا من الرواية ولماذا بقيّة الاصحاب لم یفهموه؟! والنكتة 
يآ هذا الرواية صبحت مطروحة آو لم یوجد مصداق لها؟! قلنا: «آهل الكوفة اشتهر عندهم کتاب باسم کتاب آمیر الممنین" 
والمشهور نسبته الی آبي رافع. * وقال النجاشی: ربما پنسب الکتاب الی الحارث الاعور»" وربُما ینسب الی آمیر الممنین تا" 
والکتاب في الکوفة لا في المدینة» والا مام تم یقول: «کیف آصنع آ و آقول هذا؟! وفي کتاب علی بن آبي طالب ام ...»۲ فمعلوم 


نْ الکتاب اشتهر آن ذالك. 


" له کتاب الرجال کثیر العلم. وفیه آغلاط کثيرة. [فهرست آسماء مصّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۲/ ضمن ۱۱۱۸] 

«۹ 
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* فهرست آسماء مصفی الشيعة (رحال النجاشی): ۲ /۱. 

۱ ۱ ۹۹ 

۹ 

" محمّد بن آحمد بن یحبی؛ عن محمّد بن الحسین» عن محقّد بن مسلم» عن آبي جعفر یذ » قال: سألته عن رجل طلق امرأته تطليقة علی طهر ثم 

آمسکها في منزله حتّی حاضت حیضتین وطهرت. ‏ لها تطليقة علی طه قال: هذه |ذا حاضت ثلاث حیض من یوم طلقها التطليقة وی فد 
2 
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ومثل ما قال: «کذبوا علی علی ات عم »۲ فالکتاب صار بشکل احتاج الی تنقیح. فالامام الباقر والصادق 22 یصححان الکتاب 
تدریجاء فالمراد ها زلت بکم آهل الکوفة حادثة لمتجدوا متا یه شی» فانظروا لیم رووهعن علی (يعني: في الکوفة)؛ 
وآشهر ما عن علی نع ما في هذا الکتاب. فالرواية في البداية محدودة لا مطروحة. محدودة بکلْ ما لیس فیه نض عن آهل البیت 
3 . وفي ما بعد یقول الحسن بن علی الوشاء: «آدرکت في هذا المسجد تسعمانة شیخ کل یقول: حدَثني جعفر بن محد»" 
فاشتهر فقه أمل البیت 2 فالوايةلم ینقلوها من جهة هم فهمو الرواية محدودة. ویحاول الامام 3 آن یقول: ان الأمر 
بالمآل ينتهي الی کتاب علی اثا 3 وبعضها غیر صحیح نحن نبیّنها. فانتهی آمد الکلام لا آنّه طرح. وهذا هو السرّ في عدم نقلهم 
للرواية. وأمّا آصحابنا لمَیون قالوا: هذا الکلام صحیح. لکنّ الآن في قم لم نجد في بعض الموارد ما وصل الینا فیه شيء ولذا مع 
هذین القیدین عملوا بالکتابین. 

فبالفعل الآن نحن في غنی عن هذین الکتابین؛ لا الروایات وصل الینا بح آغنانا عنهما. فتوحد هنا مشکلة أَنْ فترة زمنيّة محلدة 
یعمل فنتصوّر آنه کان اشتباه منهم وأنهم تصوّروا آن هذا الکلام صدر من الامام ما لمرحلة انتهی تلك المرحلة. واستفادة التوثیق 
منها اشتباه جدَا. ولذا تدریجاً لم یعملوا بکتاب «السنن والقضایا والاحکام» الا مثل صاحب «الدعانم» الذي... 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


حلّت للرجال» ولکن کیف آصنع آو آقول هذا؟! وفي کتاب علی بن آبي طالب نف أنْ امرأة آتت رسول الله عر فقالت... . [تهذیب الأحکام ۸۱:۸ 
-۸۲/ضمن ۲۷۸] 

" موسی بن القاسم» عن حتّان بن سدیر قال: کنت آنا وأبي وآبو حمزة الثمالی وعبد الرحیم القصیر وزیاد الأحلام. فدخانا علی آبي جعفر اثلا فرآی 
زیاداً قد تسلخ جسده فقال له: من آين آحرمت؟ قال: من الکوفة. قال: ولم آحرمت من الکوفة؟ فقال: بلغني عن بعضکم آنّه قال: ما بعد من الاحرام 
فهو آعظم للأحر فقال: ما بلخك هذا الا کذاب. [تهذیب الاحکام ۵: ۵۲ | ضمن ۱19۸] 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): 40 اضمن ۸۰] 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
کان الکلام ساسا في کفارات الح. وانتهی الأمر |لی آن نقراً عبارة «المجموع»» قال: ان قلنا عمده وکفارته سواء فالکفارة من مال 
ولیّه وکذا في باب الجنایات في «المجموع» قول بائهما سواء وقول بان عمده عمد وخطاه خطاء ومعنی آَنْ عمده عمد آي: الدية 
مغلّظة آم مخفة؟ فاذا کان مغلظة توخذ آربعون اٍبل من الخلفة - آي: ما في بطنه ولد - واصطلاحاً عبر عن هذا نْ الدية تکون 
لته ومذا کان متعارفً في الابل ولم یذکر شبیهه في الدرهم و...» وأمّاالمخَفة ما توخذ آربعا وتا خمسا؛ آي: کل خمسة وعشرون 
من مائة وامّا عشرون من مائة. فقال في ی «ٍ الصبی مطلقاً لا یزخذ منه» بل یوخذ له» والمراد من 
عمده عمد و خطوه ه خطاً آن تکون مغلّظة آم مخففة»"» وکذا المجنون لا یکون خلاف آن تکون علی العاقلة. نعم. لا یقتل العاقل به» 
فبالنسبة الی الصبی یقتص له ولا بهء وبالنسبة الی المجنون والقسم الثالث السکران» ویظهر من «الحواهر» الاجماع علی آنّه... 
قلنا: «بالنسبة الی سکران» حعل صاحب «الوسائل» وصاحب «الحواهر» عنوانان» ولکن آتوا بالحدیث في باب آخر. وفي 
«الجواهر» تعرّض للسکران في الجزء الأخیر وللصبی والمجنون في الجزء قبله. سابقاً آشرنا هل یمکن الاستفادة من تلك الروایة؟! 
عبر بقوله: «باب حکم ما لوسکر آربعة واقتتلوا فقتل اثنان وحرح اثنان 4۰۳ (۱) كافي ۲۸۶ ج ۷-علی بن ابراهیم عن آبیه ومحمّد 
بن یحیی عن تهذیب ۲۶۰ ج ۱۰ آحمد بن محقد (جمیعاً- کا) عن ابن آبي نجران. عن عاصم بن حمید. عن محمّد بن قیسء 
عن آبي جعفر شْ» قال: قضی آمیر المزمنین لب في آربعة شربوا فسکروا فأَخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان 
وجرح اثنان. فأمر بالمجروحین فضرب کل واحد منهما ثمانین جلدةء وقضی بدية المقتولین علی المجروحین, وآمر آن یقاس 
حراحة المجروحین فترفع من الدية. فان مات المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء»"» وفي الواقع توجد روایتان, 
وفیه نسختان» و«قضی بدية المقتولین علی المحروحین» 0 من مالهما. 
وشرحنا أنَّ هذا الکتاب لمّا وصل الی المدينة فالامام الباقر ی نقل قسماً منه. وتدریجاً حذف الکتاب وعادة: السکونی» عن 
االصادق» عن آبیه عن آبائه لهلا... . لا بأس ببحث اجمالی» وقلنا: صاحب «الحواهر» بمناسبات یدخل في البحث ِِ 
وهنا قال: «ٍن محمّد بن قیس مقبول»۳ ۰ والنجاشي قال: «محمّد بن قب قیس البجلی»" » وفي مکان آخر: «فصححه الامام تاه 9 


[ذا قتل الصبی و المجنون عمداً فان قلنا: «ِنّ عمدهما عمد» وجب بقتلهما دية مخلظة وان قلنا: «عمدهما خطأه وجب بقتلهما دية مخففة. وان 
کانت الجناية علی ما دون النفس کان الحکم في التغلیظ بدیتها حکم دية النفس» قیاساً علی دية النفس. [المجموع ۱۹: ۷؟] 

" جامع آحادیث الشْيعة ۲ ۲: ۰( 

" (روی محمّد بن قیس) الثقة بقرينة رواية عاصم بن حمید عنه وکون المروي عن الباقر فالرواية صحيحة في «الكافي» و«الفقیه» وموضع من 
(التهذیب». [جواهر الکلام 4۳: ۱۹۰ 

* محمّد بن قیس آبوعبد الله البجلی» ثقةء عین» کوفی؛ روی عن آبي جعفر وآبي عبد الله 24 . له کتاب القضایا المعروف. [فهرست آسماء مصتفي 
الشيعة (رجال النجاشی): ۳۲۳ / ضمن ۸۸۱] 

" حامع آحادیث الشْيعة 1 ۲: 3۸ 
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«ولنا محقد بن قیس ضعیف»". ذکر آربعة آشخاص بهذا العنوان» فاستشکلوا وخصوصاً ما اذا کان الراوي منه عاصم بن حمید - 
کما هنا وبالنسبة الی محمّد بن قیس قال: «له کتاب في قضایا آمیر الموهتین ده #ببه ولسنا في هذا المجال» وتعرَضنا وقلنا: 
«شخص واحد. وهو محمّد بن قیس البحلی؛ وهذا کتاب السنن والقضایا والاحکام» وأما الثاني الذي ذکره النحاشی النسخة 
ظاهرة مغلوطة والصواب: «کتاب فیه قضایا آمیر المومنین 3 ». وهذا الرحل ظاهراً حلیس عمر بن عبد العزیز, والطریق الیه 
موجود في آهل السّة» ولا یعلم لم ذکره النجاشی. 

وأمّا ذکر رجلین آخرین باسم محمّد بن قیس فهما مجرّد رواة ولیس لهما کتاب. قلنا کرارا: تصوّروا آن کتاب النجاشی کتاب رجال 
فوقعوا في.... والحال آن کتابه فهرستی. ومحمد بن قیس هو الذي يروي کتاب السنن والقضایا؛ وفیه قضایا موودة کما هنا. 
فتبیّن أَْ من تعرّض له النجاشی بعنوان الفهرست رجلان» رجل له کتاب القضایا والسنن والاحکام ورجل له کتاب فیه القضایا 
والسنن والاحکام» والثاني عامی» وفي طریق النجاشی الیه اشکال. فمحمّد بن قیس عن الباقر الا رجل واحد. وهو بجلی. ولیست 
النکتة.... وأمّا الاخران فهما راویان. 

محل الاشکال آتّا لا نعلم أَنْ هذه النسخة عن الباقر ی فیه آن الامام لد آمر آن توخذ دية المقتولین من المجروحین,» فکأئه عامل 
معه معاملة شبه العمد. لکن بعینها في «الجعفریّات» و«الدعاتم» موحود. فقال: «آحعل دية المقتولین علی قبائل الاربعة»۲ آي: 
العاقلة؛ يعني: من کل عاقلة یأخذ نصف الدیة وفي «الحواهر» استشکل بأن هذا الحکم خلاف القواعد ۳ وفي «الشراتع» قال: 
«ومن المحتمل آن یکون علی لا قد اطلع في هذه الواقعة علی ما یوحب هذا الحکم»؛ وکائه التزم بأن هذا الحکم قضيّة في 
واقعه ولیس حکها. 

فتبیّن أَنْ الحکم عجیب. ففي نسخة: توخذ من المجروحین وفي نسخة: من آربع قبائل وتعطی لاهل المقتولین وبالنسبة توخذ 
دية الجراحة. فلا یمکننا الالتزام بهذه الرواية ونقول: «اِن السکران عمده خطأ»؛ لا هذه الرواية قصَيّة خارحيّة. وبعبارة بعضهم: 
فتوی. فالانصاف نسبة هذا الی الامام نا أْ السکران (ذا فعل شین ففیه دية الخطا یو خذ من العاقلة... 

فالانصاف ما آفاده في «الجواهر» هو الصحیح. والعلم عند الله. وصلّی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


! محمّد بن قیس آبو نصر الأسدي أحد بني نصر بن قعین بن الحارث بن ثعلبة بن دودان بن آسد» وجه من وجوه العرب بالکوفة» وکان خصَیصاً بعمر 
بن عبد العزیز» ثم یزید بن عبد الملك وکان آحدهما آنفذه اٍلی بلاد الروم في فداء المسلمین» روی عن آبي جعفر وآبي عبد الله ۵ » وله کتاب في 
قضایا آمیر المزمنین م» وله کتاب آخر نوادر. 

ولنا محمّد بن قیس البجلی. وله کتاب يساوي کتاب محمّد بن قیس الاأسدي. 

ولنا محقد بن قیس الأسدي آبوعبد الله مولی لبني نصر آیضا؛ وکان خصیصا ممدوحا. 

ولنا محمّد بن قیس الاسدي بو آحمد ضعیف روی عن آبي جعفر ند . [فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۲ ۸۸۰/۳۲۳ 

" جامع آحادیث الشيعة "۲: ۱۵۱/ضمن 6 5۰. 

" جواهر الکلام 4۳: ۹۲. 

* شرائع الاسلام ع: ۲ ۱۰. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۳۳ موضوع: کتاب الحج 
الأربعاء (چهارشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۶ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۶ موضوع: کتاب الحجَ 
الستت :۱۳۹۹/۱۲/۹ صفحه ۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
کان الکلام بالنسبة الی کفارات الاحرام للصبی الممیز وغیر الممیّن وئمن الهدي وبما آنْ الفقهاء تمشکوا بقاعدة «عمد الصبی 
خطاّ» بحثنا عن ثبوت وعدم ثبوته. نعم. ورد هذا في باب الجنایات» وفي کتب السنّة طرح البحث بعضهم بهذه الصورة: عمد الصبی 
عمد آم خطا؟! وبعضهم ثبت الدية في کل حال» ۱ ۱ ۱ ی آتهما یحملهما 
العاقلة وبما أَنْ صاحب «الوسائل» آورد في عنوان الباب السکران ونسبوا الی آمیر المزمنین 3 ذلك آولاً محل الکلام فهم تلك 
الرواية الواحدة وصختها وعدمه فعلا 
طبعاًقبل اورودبایحث فلیعلم ان بعضاومنهم ان حزم ویحیی بن الحسین -لم ببلالیث الاقسام بل جعلو قسمین (لح 
والخطا) فقط. والذي جاء عن آمیر المزمنین اث با ثى.ِ" فالحکم في السکران هکذا آم 
لا؟ تفصیل المسألة فقهیَاً في محله. فنقول: ذکرت هناك رواية عن آمیر المزمنین اثٍ في آربعة سکروا... والنقل یختلف. ففي 
نقل: آخذ الامام نی الدية للمقتولین من عاقلة الجارحین, ثم نقص مقدار جرا من الدية ودفع الباقي ٍلی آولیاء المقتولین.! 
وفي النقل الأخر خذ الدية من قبائل الاربعة. ودفع دیتین الی آولیاء المقتولین» لکن بعد کسر مقدار الجراحة للمجروحین»" وفي 
تصوّرنا المشکلة الثالثة في فهم هذا الحکم من هذه الرواية. 
«فاقتتلوا وجرح اثنان»» وظاهر هذا اللض آنهم لمّا وصلوا الی ساحة القتال وجدوا کذلك لکن في ما نقله الصدوق: «فسجنهم 
فمات منهم رجلان وبقي رجلان» " ومسألة السجن الان العالميّةِ بهتمون لهاء ومن النص الثاني یتصوّر الانسان آنْ السجن حکم 
حزائی» ولکن لیس دائماً کذلك. وقد یسجن حتّی لا یفر من الحکومة, لکن هذه في «الارشاد»: «فأمر بحبسهم حتّی یفیقواه فمات 
في السجن منهم اثنان وبقي اثنان» * و«حبسهم» غیر سجنهم» والاوفق بالقواعد آن نکر ی زا مت 


کافی ۲۸۴ ج ۷ -علی بن ابراهيم» عن أییه ومحمّد بن یحبی عن تهذیب ۲۴۰ ج ۱۰ - أحمد بن محمّد (جمیعا - کا) عن ابن آبية نجران» عن عاصم بن 
حمید. عن محقد بن قیس, عن آبي جعفر لْ. قال: قضی آمیر المزمنین لا في آريعة شربوا فسکروا فأخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتلاءفقتل 
اثنان وحرح اثنان؛ فأمر بالمجروحین» فضرب کل واحد منهما ثمانین حلدةء وقضی بدية المقتولین علی المجروحین وأمر آن یقاس جراحة المجروحین 
فترفع من الدية فان مات المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء. [جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۴۱۳/۱۵۰] 


" تهذیب ۲۴۰ ج ۱۰ - النوفلی عن فقیه ۸۷ ج ۴ - السکونی» عن آبي عبد الله مب » قال: کان قوم یشربون فیسکرون فیتباعجون بسکاکین کانت معهم؛ 
فرفعوا الی آمیر الممنین مت فسجنهم 0 وبقي رجلان» 09 یا آمیر الممنین آقدهما بصاحبینه فقال علی طد للقوم: 
ما ترون؟ قالوا: نری آن تقیدهما. قال علی اع (للقوم -ثل): فلعلٌ ذينك اللذین ماتا قتل کل واحد منهما صاحبه. قالوا: لا ندري. فقال علی اجه : بل (نا 
فقیه) حعل دية المقتولین علی قبائل الاربعق. وآخذ دية جراحة الباقین من دية المقتولین. [جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۱۵۰ -۴۰۴/۱۵۱] 


" من لا یحضره الفقیه ۴: ۱۲۰۳ ۵۴۷۲. 


* جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۱۵۱ ۴۰۵. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۶ موضوع: کتاب الحجَ 
الستت (شنه): ۱۳۹۹/۱۲/۹ صفحه ۲ 


فأوّلاً الروایتان مختلفان متن؛ وبالنسبة الی الحکم: ول من آوردها الشیخ الکلینی من کتاب محمّد بن قیس والنسخة معروفت. وهو 
پروي کتاب «السنن والاحکام» عن مولانا الباقر اس » وظاهراً الامام اتید الکتاب والان آکثره في القضایاء ومحقد بن قیس 
لبجلی صاحب هذا الکتاب عندنا واحد» لا آربعة -کما توقم الاصحاب - فالمتن الذي نقله لا سجن والحبس لم یذکر في 
ما نقله الکلینی» وهذا آوفق بالقواعد. 

«وقضی بدية المقتولین علی المحروحین». ومن المحتمل قویاً آَن الامام ان عامل معه معاملة شبه العمد» لا الخطاً محضاء ثم 
قال «الفقیه»: «آحعل دية المقتولین علی قبائل الاربعة واخذ دية حراحة الباقین من دية المقتولین». ثم في «الكافي»: «فان مات 
المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء) ولیس هذا في «الفقیه» ذ فبین اللسختین بون بعید. 

آلف عّة من الأشخاص في قضایا آمتز المومییرن لش » والمناسب ذلك. والان الموحود عندنا في «الكافي» رواية محمّد بن قیس 
عن الباقر تاه اّْ» وفي «الفقیه» رواية السکونی عن آبي عبد الله اثْ . وشرحنا کراراً ومراراًنْ کلا الکتابین خیارات؛ يعني: کل واحد 
۱ المتنین اختلاف» وظاهراً لقَيِّة واحدةه الا الصدوق اختار متاً غیر ما اختار الکلینت» وفي زمن الصدوق 
اشتهر کتاب السکونی بقع والنسخة هي نسخة ابراهیم بن هاشم. وظاهراًنقل البرقيِ النسخة عن النوفل بعد آن سکن هو بالريٌ. 
والذي آنا آفهم آَنْ الکليني قطعاً اطلع علی نسخة السکونی (برواية ابراهیم بن هاشم)» ولکن لعله اولا بعنقد آن تسغة میحقد بن 
قیس أَصحَ» ومومن الاحلاء وثانیا یعتقد أَْ بناء الاصحاب بقمْ کان ما ذکره الشیخ»! فرجع [ٍلی نسخة محمّد بن قیس. ما الصدوق 
فرواية محمّد بن قیس قطعاً موجود عنده. وفي بعض الاوقات یحذف الاسناد وقال: «وقضی آمیر الممنین نا ». ولعلّه آخذ 
بالااحدث. ففي مورد یقول: «وفی کتاب محمّد بن یعقوب الکلینی -رحمه الله -عن آحمد بن محمّد. عن علی بن الحسن المیثمی؛ 
عن آخویه محمّد وآحمد. عن آبیهماء عن داود بن آبي يزید» عن برید بن معاوية قال: "ِنْ رحلاً مات وأوصی الی رحلین» فقال 
آحدهما لصاحبه: خذ نصف ما ترك وأعطني النصف ممّا ترك. فأبی علیه الاخره فسألوا آبا عبد الله اش عن ذلك فقال: ذاك له. 
قال مصیّف هذا الکتاب -رحمه الله.: لست أَتي بهذ الحدیث. بل أَفتي بما عندي بخظ الحسن بن علی 3 »۲ وهو للصفار. 
فهنا الاحدث ما ورد عن آبي عبد الله 2 ی في القصیّة » فيروي نسختین» ی و ویحتمل أنْ في 
زمن الصدوق اشتهرت روايةانسکوتی کثر من رويةمحتد بن قیسء والوجه في ذلكث: قلنا «الجعفریات» یه بت 
۰ والدولة الفاطميِّةِ کانت تعمل بتلك الروایات. ولعل في مصر کان اعتبر بذاك ولعل في الاسماعیليّة نص السکونی اشتهر 
ففي «الدعانم» - وکلا الکتابان قبل الصدوق - تجعل الدية علی قبانل الاربعة» والمفید في «الارشاد» خذ ذلك وحعل الدية علی 


ذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها في ما رووا عنّا فانظروا ای ما روا عن علی ْ فاعملوا به؛ مت یه( هی و 
غباث وغیاث بن کلوب ونوح بن داح والسکونيِ وغیرهم من العامة عن آَمتنا ز في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه. [العدة ذ فصو الفقه (عدة 
الصول) (ط.ج) ۱: ۱۵۰-۱۴۹] 


من لا پحضره الفقیه ۴: ۱۲۰۳ ۵۴۷۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۶ موضوع: کتاب الحجَ 
الستت :۱۳۹۹/۱۲/۹ صفحه ۳ 


قبائل الأربعة ومتن «المقنعة» آشبه ب«الكافي». فلمّا نظر الیه تاریخیاً آتی بمتن السكوني ولمّا نظر فقهیَاً فمتنه آشبه بمتن الکلینی 
عن محملاین کیسش: 

فنتصوّر مع قطع النظر عن «المقنعة» نْ متن السکونی کان آشهر» والتعبیر: «روی علماء السیر أَنْ آربعة نفر شربوا المسکر علی عهد 
آمیر المزمنین اعذ ...» فینقل هنا متن السکونی» فانصافاً نستطیع آن نقول: المشهور متن السکونی» ثم الشیخ في «التهذیب» نقل 
المتنین» وفي «النهایة»: «وروی محمّد بن قیس عن آبي جعفر روی علماء السیر آنْ آربعة نفر شربوا المسکر علی عهد آمیر الممنین 
» قال : قضی آمیر المومنین 2 في آربعة شربوا فسکروا وأخذ بعضهم علی بعض السلاح» فاقتتلو» فقتل اثنان وجرح اثنان, 
فآمر بالمجروحین» فضرب کل واحد منهما ثمانین» وقضی دية المقتولین علی المجروحین, وآمر آن یقاس جراحة المجروحین؛ 
فترفع من الدية. وان مات واحد من المجروحین فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء». 

فتبیّن آنْ غرض الکلینی والصدوق الاختیار وغرض الشیخ الاستقصاء للروایتین» وأحسن طریق في هذا المجال آن نلاحظ تلقي 
الاصحاب. لکن «فقه الرضا» لم یتعرّض لتلك المساألة آساسا؛ والمحقّق طرح کلتا الروایتین» وقال: «ومن المحتمل آن یکون علی 
قد اطلع في هذه الواقعة علی ما یوحب هذا الحکم» ۲ وکائّه التزم بان هذا الحکم قضيّة في واقعة ولیس حکما.. فهذا ان دل 
علی شيء دل علی آَنْ التلقي آیضاً لم یوحد علی شيء. 

فتبین أَنْ هذه المسألة الآن عندنا ينتهي آمره الی الاحتهاد» والباب مفتوح, ولا نستطیع آن نقول الأصحاب تلقوا ی المتنین. 
(الحسین بن یزید بن محمد بن عبد الملك النوفلی نوفل النخع مولاهم کوفی آبوعبد الله. کان شاعراً دبا وسکن الريٌ ومات بهاء 
وقال قوم من القمَیّین: اه غلا في آخر عمره» والله آعلم» وما رآینا له رواية تدل علی هذا. له کتاب التیّة» آخبرنا ابن شاذان» عن حمد 
بن محمّد بن یحبی» قال: حدْئنا عبد الله بن جعفر الحميري, قال: حلثنا ابراهیم بن هاشم» عن الحسین بن یزید النوفلی بهء وله 
کتاب الستَة».۲ 

«الحسین بن یزید النوفلی. له کتاب آخبرنا بهعَة من أصحابناه عن آبي المفضّل عن ابن بط عن آحمد بن آبي عبد الله. عنه».؛ 
وتبین اختلاف النسخ» ولو کتا نحن والان بعیداً انصافاً الحق مع الکلینی» فلا پشکال َنْ کتاب محمّد بن فیس مشهور بین أصحابناه 
مضافاً الی ما رواه آبو رافع وآولاده» وأّابالنظر الی الاسناد فعندنا کلام في |سناد کتاب السکونی» وأمّابالنسبة الی أصل الحکم هذه 


" النهاية فی محرد الفقه والفتاوی: ۶۳ 
شرائع الاسلام ۴: ۱۰۲۴. 
" فهرست آسماء مصتّفی الشيعة (رحال النحاشی): ۱۳۸ ۷۷. 


فا ۱۱۱۲ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۶ موضوع: کتاب الحج 
الستت :۱۳۹۹/۱۲/۹ صفحه ؟ 


المسألة انصافاً صحیح. ألاً الامام حعل الدية ظاهراً نجد بوضوح َنّ الامام في موارد الشبهة یتقیّد الا پبطل دم امری مسلم»". 
یبقی الکلام في آنّه لم جعل دية الخطاً المحض؟! لکن بحتمل آن پرید الامام نید آن یحکم هنا بمقدار العلم لا بمقدار الواقع» 
بالفعل مجروحان آمامنا ومقتولان فالاصل الاولي آن یخذ دية المقتولین ودية المجروحین. دية المقتولین یژخذ من المجروحین 
ودية الحراحة ننقص. فما قاله جملة من الاصحاب مثل صاحب «الشرانع» فیمکن تصحیح الرواية علی هذه القاعدة نّه مشی علی 
حدّ العلم. وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین 


" الكافي ۷: ۱۴۲ /ضمن ۱ و۷: ۲۹۵/ضمن ۱ و... . 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۵ موضوع: کتاب الحجَ 
الاحد (یکشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۰ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة الی ما یروی عن آمیر االمزمنین 2 في جماعة سکروا وبعد القتال جرح اثنان وقتل اثنان» وعند آصحابنا توحد 
روایتان. " والظاهر أنْ القصَيّة واحدة. من کتاب محمّد بن قیس عن الامام الباقر مش » وهو من کتاب «السنن والقضایا», وظاهراً بعد 
ما وصلوا الی ساحة القتال وجدوا انین مجروحین وائنین مقتولین؛ وفي ذیله لو قتل المحروحان...» آراد آن یقول الامام لب : لو 
قتل المحروحان فلا توخذ منهما ولا من عاقلتهما کفارة. 

ففي مقام الفتوی مثل الشیخ المفید ظاهراً آفتی بهذا النض, والشیخ الصدوق نقل نصّاعن السکونی» وفیه: آخذت الدية من قبائل 
الاربعة " والذین تعرَضوا لروایات السکونی بینهما عموم وخصوص من وحه. فهذه لم یذکرها الکليني وذکرها الصدوق. کما ذکرنا 
مرارا وکراراً آن الشیخ نقل تقریباً مرویّات کتاب الفروع بین 90٩۰-۸۰‏ ومن کتب الصدوق لم ینقل بهذه النسبة, ومن الکلین لم 
سر مثل رواية «من بلغ» * وهو موجود عند الصدوق في کتاب «ثواب الاعمال»* ورواية في الاستطاعة عند الکلینی عن 
السکونی» ولکن لا بالسند المعروف (عليَ بن ابراهیم عن آبیه عن النوفلی)» والکلینی انفرد بها. ولیس عندنا صورة واحدة عن 
عمل الشیخ. نعم؛ قد یبتدی باسم الصدوق, وهذا یکشف عن اهتمامه البالغ بهذا الحدیث, ومنها الزيارة الجامعة. هنا الرواية وردت 
من کتاب السکونی» ولکن ما وردت في «الكافي». فالشیخ عادة لا ینقل عن کتاب «الفقیه» فلذا هنا بدا باسم النوفلی» فلذا نجد 


" کافی ۲۸۶ ج ۷-علی بن ابراهيم» عن آبیه ومحقد بن یحبی عن تهذیب ۲6۰ ج ۱۰ - أحمد بن محمّد (جمیعاً ‏ کا) عن ابن آبية نجران» عن عاصم 
بن حمید. عن محمّد بن قیس عن آبي جعفر نی » قال: قضی آمیر المژمنین نی في آربعة شربوا فسکروء فأَخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلو؛ 
فقتل اثنان وحرح اثنان. فأمر بالمجروحین» فضرب کل واحد منهما ثمانین جلدة. وقضی بدية المقتولین علی المجروحین وأمر آن یقاس حراحة 
المجروحین فترفع من الديةء فان مات المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء. 

تهذیب ۲۶۰ ج ۱۰-النوفلی عن فقیه ۸۷ ج 6 - السکونی» عن آبي عبد الله نْ» قال: کان قوم یشربون فیسکرون فیتباعجون بسکاکین کانت معهم» 
فرفعوا اٍلی آمیر المزمنین نید فسجنهم. فمات منهم رجلان. وبقي رجلان. فقال هل المقتولین: یا آمیر الممنین» آقدهما بصاحبیناه فقال علي 4 
للقوم: ما ترون؟ قالوا: نری آن نقیدهما. قال علی ی (للقوم - نل): فلعل ذينك اللذین ماتا قتل کل واحد منهما صاحبه. قالوا: لا ندري. فقال علي 
: بل (آنا - فقیه) آحعل دية المقتولین علی قبانل الاربعة وآخذ دية حراحة الباقین من دية المقتولین. [حامع اخافیت اه ۰۲۹ ۱۵ ۷۵۱ 
۳و۰ 1۰ 

" من لا بحضره الفقیه 6: ۱۱۸/ضمن ۵۲۳۶. 

" علی بن ابراهیم عن أبیه عن ابن آبي عمیر عن هشام بن سالم» عن آبي عبد الله نث. قال: من سمع شیناً من الثواب علی شيء فصنعه کان له. وان 
لم یکن علی ما بلخه. 

محمّد بن یحبی عن محقد بن الحسین؛ عن محمّد بن سنان» عن عمران الزعفرانی» عن محمّد بن مروان, قال: سمعت آبا جعفر نی یقول: من بلغه 
ثواب من الله علی عمل فعمل ذلك العمل التماس ذلك الثواب أوتیه» وان لم یکن الحدیث کما بلغه. [الكافي ۲: ۱/۸۷ و۲] 

* ثواب الاعمال: ۱۳۲. 
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آن قال: «النوفلی» عن السکونی»» وظاهراً هو مورد وحید آو من الموارد القليلة یبدا باسم النوفلی ولو هوینقل من طریق النوفلیی» 
عن السكوني. 

والشیخ قال بعده: «وذکر اسماعیل بن الحجاح بن آرطاة عن سماك بن حرب عن عبد الله بن آبي الجعد. قال: کنت آنا رابعهم» 
فقضی علی ی هذه الضِيّة فینا»» وهذا لیس في «الفقیه»» ولا ندري هو من تتمة کلام السکونی آو آتی به الشیخ من مثل مصادر 
العامّة؟! من قاتل هذا الکلام؟ 

هذا ما پیدو آمامناه آنا احتمل قویاًآَنَّ هذه العبارة تتمّة کلام النوفلی» والشیخ بدا باسمه لهذه النکتة. لم ینقل النوفلی من کتاب 
السکونیٍ ولو کنا نحن وظاهر النوفلي من کتاب النوفلي» لکن لم یکن طریقه الی کتاب النوفلي» وما في «الفهرست» من فهرست 
ابن بطة (ابن آبي حید؟)" وفیه من الاغلاط ما لا بخفی. فبما رآینا في «التهذیب» من هذا القبیل أّه ینقل من کتاب السکونی ولکن 
یبدا باسم النوفلی فمن المحتمل قویّاً اه من مصدر آخر» والشیخ لا ینقل مصدره. وامّا احتمال آنه من کتاب النوفلی فیحتمل أن 
«الحسین بن یزید بن محقّد بن عبد الملك النوفلی»؛ يعني يماني» ولیس من أسرة عبد المطلب. وعندنا روایات من النوفلیئین 
السادة» ولکن هولاء من النخع. «نوفل النخع مولاهم کوفی آبو عبد الله. کان شاعراًآدیبا؛ وسکن الري ومات بهاء وقال قوم من 
لقمَیّین: اه غلا في آخر عمره والله آعلم وما رآینا له رواية تدل علی هذا. له کتاب التقیّة آخبرنا ابن شاذان عن آحمد بن محمّد 
بن یحیی قال: حدثنا عبد الله بن جعفر الحميري» قال: حدئنا ابراهیم بن هاشم عن الحسین بن یزید النوفلی به» وله کتاب السنة» "؛ 
يعني: [براهیم بن هاشم يروي کتاب التقيّةٍ له (دخل في الاجازات)؛ وله کتاب السنة. لو کنا وظاهر عبارة النجاشی کأن في الخارج 
کتاب باسم کتاب السنة في الخارج» ولکن لم یدخل في الاجازات بمعنی أنَ موَلْفه لم یجزه لأحد. آو آحاز ولکن ما وصل الینا. 
فالنوفلی له کتابان. آحدهما دخل في الاجازات» والاخر لم یدخل. هل یمکن آن یکون هذا من ذلك الکتاب؟ ٍذا کان کذلك ففي 
غاية الدمّة. فهذه (ذکر اسماعیل...) من کتاب النوفلی؛ لا الشیخ ولا السکونی. واذا صحّ هذا انصافاً یدل علی کثرة دّة الشیخ» 
فالشیخ ینقل من کتاب النوفلي لا من کتاب السکونی برواية النوفلی. ومضمون الرواية یتناسب مع «کتاب السکونی». والنجاشيِ 
في الفهرست بین آصحابنا فوق المتصور العادي. 


" تهذیب الأحکام ۵: 4۸۱ - 4۸۲/ ۱۷۱۰ و۱۷۱5 و۱۰: ۸۱۹۲ 14۷ و۱۷۰ 7۷۳ و۱۸۳ ۷۱۵ و۱۹۷ ۷۸۰ و۲۳۲/ ٩۱۰‏ و۰ ۹۵۵/۲ (وهو هذا 
الحدیث) و۲۹۰ ۱۰۲۷/۲۲۳۰ و۱۰۲۹ و۱۰۳۳ و۲ ۱۰و٩۹‏ ۱۰۸۹/۲۷ ۱۱۹/۲۸۸ و۱۲۹6 ۱۱6۲ وع ۱۱6. 

" اسماعیل بن آبي زیاد السکونی» ویعرف ب«الشعیریيٍ» آیضا؛ واسم آبي زیاد مسلم. له کتاب کبیر؛ وله کتاب النوادر» آخبرنا بروایاته ابن آبي جید» عن 
محمّد بن الحسن بن الولید. عن محمّد بن الحسن الصفار عن ابراهیم بن هاشم» عن الحسین بن یزید النوفلي» عن السکوني. [الفهرست: ۵۰ -0۱/ 
۳۸ 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۰۷۷/۳۸ 
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نعم» عادة احتمالان: من کتاب النوفلی مستقیماء و من کتاب ببغداد ذلك الکتاب خذ من النوفلی مستقیماً. وقال الشیخ: «الحسین 
بن یزید النوفلی. له کتاب. آخبرنا به علة من أصحابناه عن آبي المفصُل عن ابن بطة. عن آحمد بن بي عبد الله» عنه»» وهو دقیق 
في هذا المجال» اعتمد علی کتاب ابن بظة وقال النجاشي: «في فهرست ما رواه غلط کثیر»"» وأظنّ هذا من آغلاطه وأحتمل قویا 
الشیخ عمداً لذلك ینقل من کتاب الصدوق حتّی ینقل هذا الذیل. 
وا المشکل الاساسی آَنْ اسماعیل بن الحخاح بهذا العنوان لا پوجد في کتب العامة. لک الرواية موجودة عندهم باسم الححاج 
بن الأرطاط. والمتن الذي في «المحلّی» هو متن السکونی؛ يعني: جعل الدية علی قبائل الاربعة. " وذکرنا کراراًنْ السکونی قد ینقل 
روایات موجودة في کتب السنّة. فمن المحتمل قویاً نْ المتن کان بصورة: «وذکر |سماعیل عن الحجَاج بن الاأرطاط. عن سماك بن 
حرب...»» ومراده من «!سماعیل» السکونی» يعني: ذکر الزيادة عن.... ففي کتاب السکونی لیس هذه الزيادة. وفي کتاب النوفلي 
موجودة وینقلها آیضاً عن السکونی. والآن هذا موجود في کتب أهل السة» لکن لا من طریق السکونی. 
وفي «المحلی»: (ومن طریق الححاج ب بن آرطاة وهو هالك» * فیطعن فیه وهو وان اتهم بالتدلیس لکن روی عنه السنن الاربعة 
والبخاري في «الادب» "» فنسخة السکونی آشهر» ومن حملة الشواهد علی آشهریّته وحود هذه الرواية عند العامَة. وفي «الجواهر»: 
((روی محمّد بن قیس) الثقة بقرينة رواية عاصم بن حمید عنه وکون المروي عن الباقر ی فالرواية صحيحة في الكافي" 
و الفقیه " وموضع من التهذیب (عن آبي جعف عن علی «92: في آربعة شریوا المسکر فجرح اثنان با دية 
المقتولین علی المجروحین بعد آن ترفع جراحة اس رن من الدیة» ولفظه: قضی آمیر الممنین ناث في آربعة شربوا مسکر 
فأخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلو؛ فقتل اثنان فجرح اثنان» اه ی هه ی وقضی 
بدية المقتولین علی المجروحین, وأمر آن تقاس جراحة المجروحین فترفع من الدیات. فان مات المجروحان فلیس علی آحد من 
آولیاء المقتولین شيء .۱ 


" الفهرست: ۶/۱۱5 ۰۲۳ 

" فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۲ / ضمن ۱۰۱۹ 

۳ فا السکران فروینا عن علي بن آبي طالب [ 92 ] أَنْ سکاری تضاربوا بالسکاکین» وهم آربعةء فجرح اثنان ومات اثنان. فجعل علی دية الائئین 
المقتولین علی قباتلهماء وعلی قبائل الذین لم یموتا وقاص الحیّین من ذلك بدية جراحهما». [المحلّی ۱۰: ۳۴۶] 

4 ای( ۲۶ 

۰ مسند آحمد ۱: ۴۹ و...؛ سنن ابن ماجة ۱: ۹/۵ و...؛ سنن الترمذي ۱: ۵۴/ ذیل ۸۱ و...؛ سنن النسائی ۴: ۱۳۶ و... 

7 ۴6۴ لعلْ المراد: التاریخ الکبیر ۷: ۸۳۱/۱۸۷. 

" وهذا غلط منه» فلم یرو هذا في «الفقیه». 

" جواهر الکلام 2۳: ۹۰. 
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«محمّد بن قیس آبو نصر الأسدي حد بني نصر بن قعین بن الحارث بن ثعلبة بن دودان بن أسد» وجه من وجوه العرب بالکوفة, 
وکان خصّیصاٌ بعمر بن عبد العزیزه ثم یزید بن عبد الملك وکان آحدهما آتفذه الی بلاد الروم في فداء المسلمین» روی عن آبي 
جعفر وآبي عبد الله 2 . 

وله کتاب في" قضایا آمیر المومنین نی . وله کتاب آخر نوادر. 

ولنا محمد بن قیس البجلی, وله کتاب يساوي کتاب محقد بن قیس الاسدي. 

ولنا محمّد بن قیس الاسدي آبوعبد الله مولی لبني نصر آیضا؛ وکان خصیصا ممدوحاٌ 

ولنا محمّد بن قیس الاسدي آبو آحمد ضعیف؛ روی عن آبي جعفر نید . آخبرنا محمد بن حعفر قال: حدّثنا أحمد بن محقد بن 
سعید. قال: حدْثنا جعفر بن محمّد بن سعید قال: حدثنا نصر بن مزاحم» قال: حلثنا یحیی بن زکریا الحنفی» عن محمّد بن قیس) * 
وهذا السند موجود عند آهل الستّة ولکن في القاص لعمر بن عبد العزیز» فاشتبه الأمر ظاهرا علی النجاشی. فمن بعد العلامة... . 
«محمّد بن قیس آبوعبد الله البجلی ثقة. عین. کوفی» روی عن آبي حعفر وآبي عبد الله 2 . له کتاب القضایا المعروف رواه 
عنه عاصم بن حمید الحناطء ویوسف بن عقیل وعبید ابنه. آخبرنا آحمد بن عبد الواحد قال: حدئنا علی بن محمّد القرشی. قال: 
حلّثْنا علٍ بن الحسن بن فصّال» عن عبد الرحمن بن آبي نجران. عن عاصم» عن محمّد بن قیس. آخبرنا آبو الحسن آحمد بن 
محمّد بن موسیء قال: حلثنا آبوعليِ بن همام. قال: حدّئنا العبّاس بن محمقد بن الحسین؛ عن آبیه. عن عبد الرحمن بن آبي نجران؛ 
عن عاصم عنه»*. الطریقان کوفیّان» ولم ینقل فیهما من طریق قم. 


وصلّی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


" وفي کتب آهل السنّة [مسند آحمد ۵: 6۱6؛ صحیح مسلم ۸: ۹۶ و...]: قاص عمر بن عبد العزیز وهذا لم یعلم آنه متا 
۲ قلنا: ظاهراً أمْ الصواب: «فیه». 

" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رجال النجاشی): ۳۷۲۲ ۳۲۳/ ۸۸۰. 

* فهرست آسماء مصنفي الشيعة (رجال النجاشی): ۸۸۱/۳۲۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۲ موضوع: کتاب الحجَ 
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کان الکلام بالنسبة |ٍلی کفارات الحخ علی الصيي, ودخنا في باب الجناية علی الصبي والمجنون والسکران» ونسب |لی آمیر 
المزمنین مْ آنّه حعل دية السکران علی العاقلة. فتبیّن آن هناك روایتین منسوبتین الیه بل في آربعة شریوا فسکروا وآهم نكتة 
في الاختلاف بین المتنین نْ في رواية محمّد بن قیس آنْ دية المقتولین علی المجروحین (دية شبه العمد)» وفي رواية السکوني علی 
قبائل الاربعة (دية خطاً المحض» ولو کتا والکلینی آورد رواية القضایا ولم یذکر رواية محمّد بن قیس, والصدوق بالعکس, والحدس 
لقويآن الصدوق تبع أستاذه ابن الولید» ولعل اختیاره کان آَنْ الدية دية الخطاً المحض, وأصحابنا اختلفوا في البداية ونحن نتعجب 
عن الصدوق وابن الولید کیف اختارا رواية السکونی والشیخ قال: ان آصحابنا راجعوا الی رواية السکونی |ذا لم یکن شيء من 
آصحابنا " ورواية السکونی آشهر, ففي جملة من الکتب نسب الی آمیر الممنین نی ّه حعل الدية علی قبائل الاربعةء ولو کا 
نحن ورواية محمّد بن قیس فهو الاوفق بالقواعد والاشهر عملاً احتمالاٌ 
ویبدو لنا بعد التأمّل في مجموع الکلمات آَنْ في کتاب آبي رافع حکم في الصبی والمجنون وحکم في السکران وفي الحکم الاوّل 
ظاهر آن نسخ مختلفةءولیس من البعیدآن یقال: تاتحا: ی مس و 
با سس نی علی قسمین: 
قسم قضایا وقوانین کل («في مقام التعلیم». أَظنْ بتعبیر المیرزا مهدي الاصفهانی). 

۲ قسم قضایا خارحيّة («في مقام الاستفتاء» بتعبیره). 
آویقال: کبریات وصغریات خارجيّة. ففي الثاني حیث یتغیّر بعض الخصوصیّات فالجواب یتغیّر. المشکلة آنّه بالنسبة الی الفتوی 
سهل أنَ عمده وخطاه واحد. وبالنسبة الی الاستفتاء پلاحظ الخصوصیّات. اّما الکلام آنا کیف یمکن آن نستفید الحکم الکلّی من 


| کافی ۲۸6 ج ۷-علی بن ابراهیم» عن آبیه ومحمّد بن یحیی عن تهذیب ۲4۰ ج ۱۰ أحمد بن محمّد (جمیعاً ‏ کا) عن ابن آبية نجران» عن عاصم 
بن حمید» عن محمقّد بن قیس, عن آبي جعفر ۷ قال: قضی آمیر المزمنین ۷ في آربعة شربوا فسکروا؛ فأخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلو؛ فقتل 
اثنان وجرح اثنان» فأمر بالمجروحین» فضرب کل واحد منهما ثمانین جلدة. وقضی بدية المقتولین علی المجروحین» وآأمر آن یقاس حراحة 
المجروحین فترفع من الدية. فان مات المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء. 

تهذیب ۲۶۰ ج ۱۰ النوفلی عن فقیه ۸۷ ج ۶ - السکونی, عن آبي عبد الله ۰۷ قال: کان قوم یشربون فیسکرون فیتباعجون بسکاکین کانت معهم 
فرفعوا الی آمیر المزمنین ۷ فسجنهم. فمات منهم رجلان» وبقي رجلان. فقال آهل المقتولین: یا آمیر المزمنین» آقدهما بصاحبیناه فقال عل ۷ للقوم: 
ما ترون؟ قالوا: نری آن تقیدهما. قال علی ۷ (للقوم-نل): فلعل ذينك اللذین ماتا قتل کل واحد منهما صاحبه. قالوا: لا ندري. فقال علی ۷: بل (آنا- 
فقیه) آجعل دية المقتولین علی قبائل الاربعة وآخذ دية حراحة الباقین من دية المقتولین. [جامع حادیث الشيعة ۲۲: ۱۵۱-۱۵۰/ 0۳ و؛ 6۰] 
دی ما وی ای ای و ی 
غیاث وغیاث بن کلوب ونوح بن دزاج والسکونی وغیرهم من العامة عن نت : في ما لم ینکروه ولم یکن عندهم خلافه. [العدة ة في أصول الفقه (علَة 
النصول) (ط.ج) ۱: ۱44 ۱۵۰] 
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الاستفتاء؟ هنا ذکرت: «آربعة شربوا فسکروا بالسخاکین...»۰ وفي بعض النسخ: (حبسهم) آو (سجنهم)) فالنکات الموجودة في 
الاستفتاء دائماً لا بد آن پلاحظ بدقة. وهذه الرواية قصِیّة لک القضایا من قبیل الاستفتاءات. 

فالسکر لا خصوصيِة له بل النكتة الاساسيّة الاشتراك في الجناية. ولا نعلم من الذي قال بالجناية وبالجرح» وٍذا کان الضرب 
بالسکاکین یختلف مع ما (ذا کان بالايدي وهلم جرًّ. هل یستفاد من هذا الحکم أنْ دية السکران علی العاقلة آو من ماله؟! آم النکتة 
آنه لیس من جهة السکر» بل في نظیره |ذا کانت جماعة دية المقتولین علی المجروحین؟! قد پنسب. یفهم صاحب «الوسائل» من 
هذه الرواية دية السکران وحماعة حکم ما |ٍذا کانت جماعة... . 

صاحب «الشرائع» تتبّه لانْ هناك روایتین مختلفتین» فقال: «روی محمّد بن قیس عن آبي جعفر عن علی 9 : في آربعة شربوا 
المسکر؛ فجرح اثنان وقتل اثنان. فقضی: دية المقتولین علی المجروحین» بعد آن ترفع جراحة المجروحین من الدية. وفي رواية 
السکونی» عن آبي عبد الله اعد أّه جعل دية المقتولین علی قبائل الاربعة. وأخذ دية حراحة الباقین من دية المقتولین»". 

النكتة المهمَة آن نفهم آن السرٌ صدور القتل لسکره آم من جماعة. ولا نستطیع الان آن نستنتج من الرواية شینً؟! هذا اختاره صاحب 
«الشرانع» فقال: «ومن المحتمل آن یکون علي اس قد اطلع في هذه الواقعة علی ما پوجب هذا الحکم». وفي الموارد المشابهة 
نرجع الی القواعد العاة. 

نعم» توجد رواية آخری تویّد رواية محمّد بن قیس: «بل رواه في موضع آخر من التهذیب" بسند آخر متصل اٍلی عبد الله بن الحکم» 
قال: سألته عن آربعة نفر کانوا یشربون في بیت فقتل اثنان وجرح اثنان. قال: یضرب المجروحان حد الخمر ویغرمان قيمة 
المقتولین» وتقوم حراحتهما؛ فیرد علیهما مما آدّیا من الدیة» " ولا توحد في «جامع الاحادیث» وم «مورد آخر» فکلامه صحیحء 
وذکره الشیخ في «التهذیب» في ذیل باب الحدود " ولیس مرسلا فکاّه لم یعلم أنّه رواية بل السند یتتصل الی عبد الله بن 
الحکم...» من منفردات الشیخ, والکلینی لا يروي في الفروع عن محمد بن علی بن محبوب؛ ولعلّه جمع روایات فیه شيء. (عن 
محمد بن حسان» صله من الري» وحاء الی قَعٌ» آو ذهب الاصحاب |لی الريٌ» لکتّه ضعیف. * 

«عن ابن آبي عمران الارمنی»» والصواب لیس فیه «ابن». وهو موسی بن رنجوية الذي تعرّض له النحاشی» " ولم نعلم معنی کلامه: 
«له کتاب آکثرها»: 


" شرائع الاسلام ۴: ۱۰۲۴. 

" جواهر الکلام ۴۳: ۹۰. 

" تهذیب الاحکام ۱۰: ۱۵۶ 1۱۵ 

* محمّد بن حشان الرازي آبوعبد الله الزینبی» یعرف وینکر بین بین» يروي عن الضعفاء کثیرا. [فهرست آسماء مصتّفي الشيعة (رجال النجاشی): 
۱0۱۳۵۳۳۳۸ 

* موسی بن رنجویه بو عمران الارمنی ضعیف. له کتاب أکثره عن عبد الله بن الحکم. آخبرنا آبو عبد الله بن شاذان» قال: حدّثنا آحمد بن محمد بن 
یحیی» قال: حدْئنا آبي قال: حدئنا عمران بن موسی. عن محمّد بن حسّان, عن موسی بن رنجویه. [فهرست آسماء مصتّفي السيعة (رجال النجاشی): 
۱0۱۳-۳۸3۳۸۱۹ 
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۱. _کان ما فیه عن عبد الله بن الحکم. 

۲ روایاته آخذهاعنه. 
فالرواية في غاية الاشکال؛ لانْ الثلائة ضعّفهم النحاشی, وقال في الروایة: «سألته». ولا ندري من السائل ومن المسژول. «قال: 
سالته عن آربعة نفر کانوا یشربون في بیت. فقتل اثنان وحرح اثنان. قال: یضرب المجروحان حد الخمر. ویغرمان قيمة المقتولین؛ 
وتقوّم حراحتهما فتردٌ علیهما ممّا دیا من الدية فان ماتا فلیس علیهما شيء» وهدرت دماژهم» وذیل هذه الرواية لم ینقل في 
«الحواهر»» وهو ذیل رواية محمّد بن قیس بعینه. وقال محقّق الکتاب: «وللحدیث ذیل». 
وأحتمل آَنْ صاحب «الوسائل» لم یورد الرواي والاحتمال القوي جدّاً آن لا تکون رواية ومراده اه سأل عبد الله بن الحکم. فمراد 
النجاشی أَنْ آکثر المطالب عن عبد الله بن الحکم. 
«موسی بن رنجویه بو عمران الارمنی ضعیف. له کتاب آکثره عن عبد الله بن الحکم آخبرنا آبو عبد الله بن شاذان قال: حدّثنا 
آحمد بن محمّد بن یحیی, قال: حذئنا آبي. قال: حدثنا عمران بن موسی عن محمد بن حسّان (الرازيِ. ضعیف» عن موسی بن 
رنجویه) ". 
ونشر الکتاب في قم» وفي ما بعد جاء ٍلی بغداد من طریق الشیخ» لکنّ المتن يشبه متن محمّد بن قیس (فقتل اثنان وجرح اثنان» 
فأمر المجروحین فضرب کل واحد منهما ثمانین جلدةء وقضی بدية المقتولین علی المجروحین, وآمر آن تقاس جراحة المجروحین 
فترفع من الديةء فان مات المجروحان فلیس علی آحد من آولیاء المقتولین شيء)؛ فکتاب اشتهر بقع وأصله من ارمينية. وفي محمّد 
بن... آیضاً کلام. هنا من قال: «سألته»؟! آنا آتصوّر أنْ هذین الأرمنتین اختارا هذا النصضء وهذا ییّد آنهما اطلعا علی کتاب القضایا 
والسنن ونقلاعنه. کما آن المفید والشیخ في «النهایة» اختارا هذا النصض, لا نصض السکوني. والشیخ في «التهذیب» نقل کلا النصین. 
«بل عن المقنعة والنهاية والقاضي وابني حمزة وزهرة آلهم غیر قادحین فیها بشي» وان کان ذلك لیس صریحاً في الفتوی بهاء لکن 
في المسالك": عمل بمضمونها کثیر من الاصحاب. وفي التنقیح أنَ آکثر الاصحاب عملوا بها حتّی أنّ آبا علی (مراده ظاهرً ابن 
آبي عقیل) قال: لو تجارح اثنان فقتل آحدهما قضی بالدية علی الثاني ووضع منها آرش الجناية علیه؛ وفي کشف اللثام" آنه اشتهر 
بین الاصحاب وآفتی بمضمونه القاضي». فالنكتة عند صاحب «الجواهر» اشتراک جماعة في الجناية لا السکر وقال في موضع 
آخر: «بل في کشف الرموز آنَ هذا الخبر آقرب الی الصواب؛ لا القاتل غیر معیّن» واشتراکهم في القتل آیضاً مجهول؛ لجواز آن 
یکون حصل القتل من آحدهم فرجع الی الدية لنلا یبطل دم امری مسلم. وجعل علی قبائل الاربعة ان لکل منهم تأثيرآفي القتل» 
وان کان فیه أْ تغریم العاقلة علی خلاف الاصل» خصوصاً بعد الاتّفاق ظاهرا علی أنْ عمد السکران موحب للقصاص آو شبه عمد 
موحب للدية من ماله» ولا قائل تیه کظا معط 7۱ 


۷۶ ۶ 


" تهذیب الاحکام ۱۰: ۱۵-۱۵۳/ 1۱۵. 
" فهرست آسماء مصتفی الشيعة (رحال النحاشیع): ۰۱۰۸۸/4۰٩‏ 
" جواهر الکلام ۴۳: ۰٩۱‏ 
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وفی «الکافی»: «باب الحماعة یحتمعون علی قتل واحد» وفی الفقیه: «باب حکم الرحل یقتل الرحلین آو آکثر والقوم یبحتمعون 
علی قتل رحل»"» وفی «التهذیب»: «باب الاشتراك فی الحنایات»" فذلك لا یختص بأبی علی الذی قال صاحب «الحواهر»: 
«فهم من الروایة»» فذلك الحکم لا یختص بالسکران. 


وصلّی الله علی محتّد وآله الطاهرین 


" الکافی ۷: ۸۵-۲۸۳ ۲. 
من لا بحضره الفقیه ۴: ۰۱۱۸-۱۱۵ 
" تهذیب الاحکام ۱۰: ۲۳۹ -۲۴۱. 
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کان البحث بالنسبة الی کفارات الاحرام: علی الوصی آو الولی» آو لیست بواجبة؟ وذکر بعض الفقهاء آن حکم هذه المسألة مبتن 
علی آَْ عمد الصبی خطا آم لا واستشکلوا بان هذه في الجنایات ولیس دانماً وفي کل المجالات» وتعرّضنا لتلك الرواية وبیا آن 
هذا کان معروفاً عن آمیر المزمنین لش والشواهد تشیر َنْ فی الکتاب المنسوب الیه ذکر آمران: أنْ دية الوصی والمجنون علی 
عاقلتهما.؛ وبما آن ذلك الکتاب مشتملاً علی السنن والاحکام والقضایا احتملنا آن ذلك الحکم کان في قسم الاحکام کما في آربعة 
سکروا...» وظاهرا کان هذا في قسم القضایا. عادة (ذا قال: «قضی آمیر المزمنین ماع » فمن ذلك الکتاب» ففي الاحکام تعرّض 
للدیات. 

بقي الکلام في ربط البحث ببحث الح» ذکرنا شواهد لتأیید نسخة السکونی ونسخة محمّد بن قیس» فهل یستدل بذلك الحدیث 
في ما نحن فیه؟ کیف ورد هذا التفکیر في مدارسنا الفَهیّة؟ حسب علمنا ول من تبّه لذلك هو الشیخ في «المبسوط»» افیا 
بعده تلقی بالقبول؛ وتدریجاً استشکل حماعة فی ما ورد فی «المبسوط» والان ننقل بعض ما فی «المختلف» المسألة ۲۸۸: «قال 
یحتنبت. «ومّا الوطی في ما دون الفرج واللباس والطیب واللمس بشهوة وحلق الشعر وترجیل الشعر وتقلیم الظفر فالظاهر آه یتعلق 
به الکفارة علی ولیّه». آراد آن یقول: فی بعض الافعال الکفارة مطلقا وفی بعض... 

ثم شرع في التفریع علی ضوء مدرسة آهل البیت 3 : «وان قلنا: لا یتعلّق به شيء - لما روي عنهم ی من آنْ عمد الصبي 
وخطاه سواء. والخطاً في هذه الأشیاء لا یتعلق به کفارة للبالغین - کان قویَاٌ». قبل هذا کان المتعارف آن ینظر هل یوجد في المسألة 
نص آم لا» لک الشیخ قال: ننظر الی قاعدة کَیّة: عمد الصبی وخطه سواء فسلك مسلکاً حدیدا نسیه ب«الفقه التفریعیع». «وقتل 
الصید یتعلّق به الحزاء علی کل حال؛ لانْ النسیان یتعلّق به من البالغ الحزاء. وم الوطی في الفرج فان کان ناسیا فلا شيء علیه. 
ولا یفسد حجه مثل البالغ سواء وان کان عامداً فعلی ما قلناه من أنَ عمده وخطاه سواء لا یتعلّق به آبضاً فساد الحجْ» ولوقلنا 
عمده عمد لعموم الأخبار في من وطا عامدً في الفرج من آّه پفسد حجه -فقد فسد حجه ویلزمه القضاء». هذا المنهج لم 
«والاقوی الال؛ لا ایجاب القضاء یتوجه الی المکلّف وهذا لیس بمکلف». فتبیّن أن الشیخ لم ینظر الی عموم الاخبار بأنْ الرجل 
اذا نکح زوجته... بل اٍلی أَنْ عمد الصبی وخطاه سواء. «وقال في الخلاف : الصبی |ذا وطافي الفرج غامد قل زو اتخاتا ان 
عمد الصبی وخطاه سواء فعلی هذا لا یفسد ححه ولا یتعلّق به الکقارة».۱ 

«وان قلنا: ان ذلك عمد یجب آن یفسد الحح وی 1 به الکفارة - لعموم الاخبار في من وطاً عامداً آّه یفسد حجه - کان قویَا الا آنه 
لا پلزمه القضاء؛ لانّه لیس بمکلف. ووحوب القضاء یتوخه الی المکلف. وضمان ما یتلفه الصبی للحرم ومن الصید علی الولی». 


مات الشعه ۳۲۱۶۵ 
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قال العلامة:« فقوی في المبسوط کون عمد الوطی (الصبي؟) کالخطا؛ وفي "الخلاف" قوّی أَنّه عمد». 

«والشیخ قال في التهذیب : (ذا فعل ما یلزمه فیه الکفارة فعلی ولیّه واستدل بما رواه زرارة عن آحدهما 2 الی آن قال: وان قتل 
صیداً فعلی آبیه»» رجع الی الروایات. «وهذه الرواية مع صحة سندها اّما تدل علی حکم الصید والهدي دون باقي المحظورات». 
وقلنا: ول من استخدم هذا التعبیر (مع صحة سندها) هو العلامة. فعنده الخبر الصحیح حجّة مطلقاء والخبر الحسن حجَة |ٍذا لم 
یکن له معارض. نم النکتة المهمَّة آنْ العلامة بعد جعل الاصطلاح طبَقها في الروایات في الفقه. وشرحنا أَْ رواية زرارة من الروایات 
الاساسَّة في حج الصبیان . 

والروایةظاهراً من کتاب البزنطی... . وم ثانیً فالصدوق في «الفقیه». ولعل أصح نسخه: «وروي عن زرارة»» وشرحنا ان طریقه الی 
زرارة من کتاب حریزء والذي یظهر عن العلامة أَه لا یفرّق بین «روی» و«روي». فلا مجال للاشکال علی العلامة. ف«روی» 
واروي» عنده سواعی ولوکان (حدی طريقي الحدیث من طریق سهل بن زیاد. فالحدیث عنده صحیح لهذه النکتة. 

«روی زرارة عن آحدهما 82 » قال: ٍذا حجٌ الرجل بابنه وهو صغیر فاّه یأمره آن بللّي ویفرض الح. فان لم یحسن آن يلبّي لبّی 
عنه ویطاف به ویصلّی عنه. قلت: (و-کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه -فقیه). قال: یذبح عن الصغار» ویصوم الکبار...»۲. 

ثم قال: «والاقرب آنّه لا کفارة علیه في غیر الصید. فعلی ولیّه الکفارة. لناعلی الاوّل: ان عمد الصبی هو خطا ولا کفارة في الخطاً 
وعلی الثاني: ان الکفارة تجب بالصید مطلقا ولا یجب علیه لانتفاء التکلیف. فیثبت علی الولی» فوافق الشیخ من دون تقلید. لکن 
ناقشوا فیه, وفي «العروة»: أنْ رواية «عمد الصبی خطاً في الحنایات» " لا الکفارات. 

فالشیخ تعرض لهذه المساألة وقال: «لما روي عنهم». ولبیان ما آفاده الشیخ لا بأس بالاشارة ٍلی ما ذکرنا سابقاً آنْ دية الصبی 
والمجنون تحملها العاقلة وعند السَة أکثر ما عندناء ولا تعرّض في الحدیث: «عبد الرژاق. عن معمر عن قتادة في رجل وصبی 
قتلا رجلاً عمدا قال: یقتل القاتل» وتکون الدية علی آهل الصبی» ان عمد الصبی خطاء قال الحسن: دية ولا قتل»*. 

«عن ابراهیم» قال في کبیر وصغیر قتلا رجلا قال: لا یقتل واحد منهما؛ لاه لا یدری آیّهما الذي آجاز علیه. وعلیهما الدية حصَّة 
الصغیر علی العاقلة. وحصِّة الاخر في ما له. وقاله ابراهیم» ". 


۱ آشهرها کتاب معاوية بن عمّار ثم صحيحة عبد الرحمن بن حجاج بکلتا نسختیه. ثم رواية زرارة. 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 3( 

7 العروة الوثقی 4: ۳۵۰ قال: «قوله مج : عمد الصبی خطاً" مختصّ بالدیات والانصراف ممنوع» والا فیلزم 
الالتزام به في الصید آیضا». 

: المصنف (عبد الرزاق الصنعانی) ۹: ۴۸۷ -۴۷۸/ ۰۱۸۱۲۶ 

" المصنف (عبد الرزاق الصنعانی) ۹: ۸( 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۷ موضوع: کتاب الحجَ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۶ صفحه ۳ 


ثم فی باب: «باب القوم یمتقلون فیموت بعضهم» قال: «عبد الرژاق» عن معمر قال: قضی هشام بن هبيرة في قوم کانوا في ماء 

فتماقلوا؛ فمات بینهم واحد منهم في الماء فشهد اثنان علی ثلائة, وشهد ثلائة علی اثنین» فقضی بدیته علیهم جمیعاٌ»؛ وهذا هو 

الذي نسبه السکونی اٍلی آمیر المزمنین لا . 

وفي «جامع یک ریاشع عن النوفلی» عن السکونی عن آبي عبد الله ید » قال: رفع آبی (اٍلی؟) آمیر 

المومنین ناب سّة غلمان کانوا في الفرات» فغرق واحد منهم. فشهد ثلائة منهم علی اثنین آنهما غزقاهه وشهد اثنان علی الثلائة 

هم غرقوه فقضی (علی -یب) از بالدية (اخماسا کا) ثلاثة آخماس علی الاثنین وخمسین علی الثلائة» ". 

ولا بف «المصتّف»: ظاهراً ان بعد الامام الصادق ید » وکتاب عبید الله بن علی الحلبی قال فیه مولانا الصادق 4 : «آ تری 

لهزلاء مثل هذا ؟»" فیعلم آنهم ما آْفوا مثله الی ذاك الزمن. 

«عبد الرژاق» عن معمر» عن الزهري في الصبی ضرب رحلاً بالسیف فقتله فطلب الصبی فامتتع بسیفه فقتله رجل فقال: مضت 

السنة آن عمد الصبی خطا» * والنكتة في تعبیر «مضت السنة أَنْ عمد الصبی خطاً؛ يعني: لد مه الاسلاميّة آمنت بما روي عن آمیر 

المومنین تٌْ» فصارت سنّة. «ومن قتل صبیّاً لم یبلغ الحلم آقدناه به. قال معمر: فلم يعجبني ما قال الزهري» قال معمر: اجعل 

علی قاتله دية لاهل الصبیء وعلی عاقلة الصبی دية لاهل المقتول». 

وفي «باب المقتتلان والذي یقع علی الاخر آو یضربه»: ((...) مٌ حعل بابا بعنوان «باب المحنون والصبی والسکران»» وآورد: «عبد 

الرژاق» عن معمی عن الزهري وقتادةء قالا: (ذا کان المجنون لا یعقل فقتل انساناً فالدية؛ لانْ عمده خطا وان کان یعقل فالقود». 

تبین أَنَ هذا التعبیر خلافاً لما قال الشیخ کان مشهوراً عند السنّة. فهل من المحتمل آَنّ تعبیر «عمد الصبی خطا» کان في کتاب 

«السنن والقضابا والاحکام»؟! 

وفي «جامع الاحادیث»: «تهذیب ۲۳۳ ج ۰- فقیه ۱۰۱۷ ج ۴ الحسن بن محبوب عن آبي یوب عن محمّد بن مسلم» عن آبي 

حعفر لا » قال: کان آمیر المومنین نت یحعل حناية المعتوه علی عاقلته خطاً (کان یب) آو عمداٌ 

المقنع ۱۸۹ -کان آمیر الممنین نا (وذکر نحوه). 

۶ تهذیب ۲۳۲ ج ۱ - النوفلی» عن السکونی» عن آبي عبد الله اث1 فقیه ۸۵ ج ۴ - |سماعیل بن آبي زیاد. عن آبي عبد الله 
أن محمد بن آبي بکر -رحمه الله - کتب الی آمیر المژمنین نا یسأله عن رجل مجنون قتل رجلاً عمدا فجعل الدية علی 

و تاو اسان 


المصتفتا (عیل الرزاق الصنعاني) ۱۰: ۱۸۱۲۸/۵۵. 

" جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۱۱۵۲ ۴۰۷. 

" فهرست آسماء مصتفي الشيعة (رحال النجاشی): ۲۳۱ / ضمن ۶۱۲. 
* المصنف (عبد الرزاق الصنعاني) ۹: ۴۷۴/ ۰۱۸۰۶۵ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۷ موضوع: کتاب الحجَ 
السبت (شنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۶ صفحه 6 


۸۰ دعانم الاسلام ۴۱۷ ج ۲ -عن علی نید أّه قال: ما قتل المجنون المغلوب علی عقله والصبی فعمدهما خطاً علی 
عاقلتهما». ورواية أخری: ۱۴۰۰۱ (۶) تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰ - محمّد بن الحسن الصفار. عن الحسن بن موسی الخشاب عن غیاث 
بن کلوب» عن اسحاق بن عما عن آبي جعفر عن آبیه 2 أنْ علیَاً اد کان یقول: عمد الصبیان خطاً تحمله العاقلة. 

۱ الجعفریّات ۱۲۴ باسناده عن جعفر بن محمّد. عن آبیه» عن جده 92 » قال: قال علی بن آبي طالب تا : لیس بین الصبیان 
دعائم الاسلام ۴۱۷ ج ۲ -عن علی اند أه قال: لیس بین الصبیان وذکر نحوه. 

۲ (۸) المقنع ۱۸۵ -ولیس علی الصبیان قصاص؛ وعمدهم خطاً یحمله العاقلة). 

هذه الروایات آوردها في هذا الباب. فتبین آَنْ الموجود في کتب آصحابنا عن آمیر الممنین ی أَنْ عمده خطاً تحمله العاقلة. 
فالقول بانه روي عن آهل البیت 92۶ آنْ عمد الصبی خطاً اثباته مشکل. 


وصلی الله علی محشّد وآله الطاهرین 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۸ صفحه ۱ 


قال السیّد اليزدي: ان «عمد الصبی خطا» مختص بباب الجنایات" ونحن شرحنا نه متی دخلت هذه الفكرة في الفکر الشیعی» 
وال من تعرض له هو الشیخ في «المبسوط». وکان ذلك احتهاد منه. وحاول آن فرع المسالة علی ضوء الفقه الامامی بان ذا قبلنا 
أَنْ (عمد الصبی خطأ» فلا کفارة علیه." والعلامة آضاف علی کلام الشیخ رواية زرارة وتبیّن آنْ هذه الفکرة آساساً دخلت في الفقه 
الشیعی مع آه کان رواية صريحة عن الامام الجواد اج آن لیس علیه کفارةه وورد هذه الرواية في عذّة مصادر» والعجیب ان مثل 
الشیخ لم یشیروا (لیها أصلا وذاك البحث لم یختص بالشيعة, ونقلنا من کتاب الصنعانی قال الزهريٌ: «مضت الستَة بأن عمد 
الصبی خطا»" وروی الزهريِ کثیرً نسبیّاعن الامام زین العابدین اف » وشرحنا مفصّلاً ن ول من تعرّض أنْ دية الصبی والمجنون 
خطاً محض هو آمیر المومنین مب » واشتهر تهر ذلك حتّی قال الزهري کذاء ونحن نتعحب آنْ الشیخ قال: «روي عنهم تا ). 

وقال: «عمد الصبی خطاً تحمله العاقلة»*. وکلّ روایاتتا وروایات السّة عن آمیر المزمنین اثا کان کذاء فما قال الشیخ انصافاً کلام 
غریب من مثله» وقبوله في غاية الاشکال. فمادام الذیل موجود لا یمکننا التمسّك بصدرهاء ونقل الشیخ من هذه النسخة من کتاب 
محمّد بن مسلم: «عمد الصبی وخطوه واحد»* والا فکل الروایات عندنا وعند آهل السئة فیها اضافة: «تحملها العاقلة». نعم. ما 
کان عند آهل السَة «عمد الصبی خطأ» فاشتهرت بین آهل السنّة. ومع ذلك نقلها الشیخ بعنوان کلامهم تل . وتدریجاً آخذ 
علماژنا بالخدشة فیه بأئه لا بجري في حمیع الاشیاء. 

قال في «المجموع» -وطبعاً النوويٍ بعد الشيخ. لکن آصل الکتاب لأبي اسحاق. وهو من علماء بغداد قبل الشیخ؛ قال < «قد سبق 
اه یجب علی الولی منع الصبی من مخطورات (محظورات) الاحرام. فلو تطیّب آو لبس ناسیاً فلا فدية قطعاٌ»» والفدية عم من 
المعصية. وهو بعنوان البدل» کما في القرآن: «وعَلی این بُطیقَوتة فذية طعَامٌ منکین» فالحج له خصوصیِّة. وبالنسبة الی 
محظورات الا حرام في بعضها کلام» وفي بعضها في حال العمد فقط یثبت. 

«وان تعمّد قال آصحابنا: پنبنی ذلك علی القولین المشهورین في کتاب الجنایات َنْ عمد الصبی عمد آم خطا؟ الاصح آّه عمد». 
طبعاً المراد من لم یبلغ, فالتعمد متصوّر في حقّه. والصدوق لم یکن متأثرا بللك الذهنیات» وهنا بني المسألة علی هذین القولین. 
فعن محمّد بن مسلم عن آبي عبد الله نقل الشیخ منفردا آن «عمد الصبی خطا». والشیخ آفتی بذلك بناءٌ علی هذا. فهنا من الموارد 


۱ العروة الوثقی 4: ۳۵۰ قال: «قوله ث: عمد الصبی خطا" مختض بالدیات والانصراف ممنوع. والا فیلزم الالتزام به في الصید آیضا». 

۲ وان قلنا: «لا یتعلّق به شيء لما روي عنهم ۸ ت 2 ان عمد الصبی وخطاه سواء والخطاً في هذه الأشیاء لا یتعلق به كفارة من البالغین» کان قویا 
[المبسوط ۱: ۳۲۹] 

ِ المصنف (عبد الرزاق الصنعاني) ۹: ۱۴۷۴ ۰۱۸۰۶۵ 

عمد الصبیان خطاً تحمله العاقلة. [حامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۵۴۷/ ۱۴۰۰] 

" محمّد بن آبي عمیر عن حمّاد بن عثمان» عن محمّد بن مسلم» عن آبي عبد الله ی .... [جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۵۴۷/ ۱۳۹۹] 

البقرة: ۱۸۴. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۳۸ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۸ صفحه ۲ 


التي کانت عمل الشیخ غیر صحیح. والاشکال في ما بعد ورد علی الشیخ, ومثل السیّد اليزدي استشکل باتهم استدلوا ب«عمد 
الصبيِ خطأٌ؛ وهو في الحنایات لا الکفارات. 

المدرسة الَْمَيْةَ اعتمد علی الروایات وقبول المشایخ فالمدسة اناد ولا کان کذلك. ولکن في ما بعد.... هنا آیضاً اصل 
المسألة لم یتبیّن» والاشکال وارد علی هل الستّة. وهنا قال: «الاصحَ 0[ «مضت السئّة» فلا 
مجال للاشکال, لکن هنا قال کذلك. والشیخ اعتمد علیه. فما شاع بین هل السنّة آبضاً لا وجه له. 

«قال |مام الحرمین: وبهذا قطع المحققون؛ لا عمده في العبادات کعمد البالغ؛ ولهذا لو تعمّد في صلاته کلاماً و في صومه آکلا 
بطلا»» قلت: قد پخطر ببال الفقیهین شیء واحد» ولیس ذلك تأترا» والسیّد الخوئیم قال بهذا لانْ طبيعة الفقیه پقول بذلك. هذا لیس 
تقلیدا؛ بل الأمر کان» وهو رجع بباب العبادات والسیّد رجع بباب الجنایات» ففي الواقع الاشکال في تصوّرهم. فمنهم من جعل 
الجنایات تابعاً للعبادات» ومنهم من عکس. 

«وحکی الدارمی قولاً غریباًآّه ان کان الصبی من یل بالطیب واللباس وجبت. والا فلا». فاذا جعلنا آّه اذا کان ممیَرً تجب 
الکفارة ولا فلا کان آحسن. 

«ولوحلق آوقلم ظفرا آو قتل صیداً عمداً وقلنا: آعمد هه الافعال وسهوها سواء -وهو المذهب-وحبت الفدیة وا فهي کالطیب 
واللباس». والمشهور ب بین أصحابنا آن وجب الفدية في الصید؛ لاه لا فرق في ذلك بین العمد والخطا. 

وعند هل الستّة ابتداء بحثوا عن أّه هل تجب الفدية آم ۳ «ومتی وجبت الفدية فهل هي في مال الصبی آم في مال الولی؟ 
فیه قولان مشهوران»» وذکر آسماء‌هم «وآخرون وحهین» واتفقوا علی آنْ الاصخ آتها في مال الولی» وهذه في رواية زرارة: «وان 
قتل صیداً فعلی آبیه۲. 

«وهو مذهب مالك». ان مالك کتب کتابه بعد الامام الصادق مب » وهو متأثر بالامام ث. فهل کان هناك آیضاً مارا بالامام؟! 
«قال آبو حامد والقاضي آبو الطیّب والبندنیجی وآخرون: هذا القول هو النصوص (المنصوص) في "الاملاء. قال آبو الطیّب: والقول 
ثنيآنها في مال ال هو نصه في انیم 6 پعد آن ال زلی مصره وکان المشكلة آنهم تصوّروا کما یکون للشافع قولان» فمن 
الا مام الصادق اس اا بروی قولان. ولکن عن الشافعی ذلك بوتی» فبالفعل تخیر رآیه. ولکن في روایات الامام 3 الاختلاف 
اثباتی قال الا مام الرضا اس : «ِنْ کلام آخرنا مثل کلام آلن وکلام آولنا مصادق لکلام آخرنا» ۲ 

فاذا سنل آمیر المومنین اش عن الاختلاف في حدیث رسول الله عٍ فمعناه أّه اثبات حصل بعد رسول الله ع » وهذا مهم 
»۳ ولا بد آن یلاحظ بدقَة قة آنْ الاختلاف ثبوتن ج آم اثباتی؟ نم قال: «وحکاه آپو حامد ها مش عا)؛ 1 : علی مبناه؛ ولم یصرّح. 
بل هو استنتج تح ذلك علی مبناه. فمضت السنة في الکفارات أَنْ «عمد الصبيِ خطأّ» وفي العبادات اختلفوا. 


" جامع آحادیث الْشيعة ۱۰: ۱۱ 


" اختیار معرفة الرحال (رحال الکشی) ۲: ۴۹۰/ضمن ۴۰۱. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۳۸ موضوع: کتاب الحج 
الائثین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۱۸ صفحه ۳ 

«وهذان القولان تما هما في ما ٍذا آحرم باذن الولی» فان آحرم بغیر اذنه وصخحناه فالفدية في مال الصبي بلا خلاف»» فکل ذلك 
وجوه مخرّحة» لیس فیها نصض. «وحکی الدارمی والرافعي وجهاّفي آصل المسألة آنه ان کان الولی با آو جدَا فالفدية في مال الصبي 
ات مت قال الدارمی: هذا الوجه قاله ابن القظان في کل فدية تجب بفعل الصبی» وهذا غریب ضعیف» فحاولوا 
آن یدخلوا في المسالة بشقوق. خلافاً لما کان عندناء فاذا قال الامام الباقر لا شیناً فمعناه آن سّة رسول الله ع کانت کذاء فلا 
شيء لاحد من هذه الوحوه. 

«واختلف قوله في عمد الصبی والمجنون, فقال في آحد القولین: عمدهما خطا؛ لاه لو کان عمداً اموحب القصاص, فعلی هذا 
وهی ها تست تا والثاني: أَنْ عمدهما عمد)؛ يعني: : علی کل لا قصاص علیه» لکن اختلفوا هل کان دیته آربعون خلفة 
آم...؟ 

«لانّه یحوز تأدیبهما علی القتل» فکان عمدهما عمدا البالغ العاقل» ایا مت شاد تسه اند 
الاطراف فهو کالنفس في الدية المخلظة والدية المختْفة؛ لانّه کالفس في وجوب القصاص والدية. فکان کالنفس في الدية المغلّظة 
والدية المشتها: ومن الغریب أنّه قال: (...» فتبین ن المطلب عندهم غیر واضحء والشیخ اضا حعل المسألة تابعة لتلك المسألت 
ولکن رواية محمّد بن مسلم لیست هي الرواية الوحیدة» وثانیاً ما قاله لك ففي آجوانهم محل (شکال. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


۱ المجموع ۷ ۲ ۲. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۳۹ موضوع: کتاب الحج 
یت ۱۳۹۹/۱۲/۲۳۱۱ صفحه ۱ 


کان الکلام بالنسبة |ٍلی الکثارة في حجْ الصبی, وقلنا: «المشهور بین أصحابنا آتها علی الولی» والمشهور أنْ عمده وخطاه سواء 
وهذا من زمن الشیخ» " ونقلنا أنْ العلامة آورد کلام الشیخ في المختلف» وذکر رواية زرارة وه ان قتل صیداً فعلی آبیه " وناقش 
الاصحاب آَنْ الرواية الأولی في باب التخابانت؛ ولا ربط له‌نیاب الکنارات 0 ولو فرضنا آن عمد الصبی وخطاه سواء لا مجال 
للرجوع الیه بعد وجود الروایات. وقلنا: «اِنّه لیس من طریق آهل البیت ا ‏ ا 
وفي رواية انفرد بها الشیخ کان کذاء* ونفس محمد بن مسلم عندنا ینقل رواية عن الباقر مش آن تحمله العاقلة" »» ومتّفق علیه آّه 
لا یقت من الصغیر اذا قتل کبیر؛ ولیس المراد أنْ عنده عمد بکل الاثار. 

والمجنون قطعاً لا شيء علیه؛ سواء في الحجٌ وغیر» وغیر الممیِز یحرّم به» ولکن لا دلیل علی نْ المجنون یُحرم به. ولو فرضنا آنه 
یحرم به فلا دلیل علی أنْ عمده کذا. قلنا: المراد ان عمد الصبی عمد أّه اذا صدر منه عمدا قتل شخص وخصوصا |ٍذا آخذ مسدساً 
ورمی انسانةٌ فاتّما الکلام َنَ مرادهم من العمد أنّه عمد ولکن شبیه الخطاٌ ولکن |ذا کان عمده خطاً فالدية علی العاقلة. فالصبی 
غیر الممیز |ذا آکل شينافي شهر رمضان فعمده عمد -يعني: یبطل صومه - و خطاً -يعني: لا یبطل صومه -؟ فاذا عمداً ببس المخیط 
آو تطیّب فهذا حکمه حکم العمد فلذا یجب الکفارة. نعم» |ن جعلنا من قبیل العمد فالکفارة علی نفسه. وان حعلنا شبیه الخطاً 
فعلی ولیّه. 

فالمراد بأنْ عمد الصبی خطاً يعني: الصبی |ٍذا لبس المخیط یصدق هذا العنوان» فالمراد من نّه عمد يعني: الکفارة نترتب علی 
فعله. لا آن آثار العمد تترتّب علیه. فاذا آردنا آن نوفق بین کتاب لح والدیات فنقول: |ذا قتل متعمدا لا یقتض منه. واذا لبس متعمدا 
لیس علیه شيء... . وهذا لا بخطر بالبال آَّل مرة وقلنا: صاحب «المجموع» تعرّض للمسألتین: هل علیه کفارة؟ وهل عمده عمد 


۱ وان قلنا: «لا یتعلّق به شيء لما روي عنهم ۸ ‌ 2 آنْ عمد الصبی وخطاه سواء والخطاً في هذه الاشیاء لا یتعلق به کفارة من البالغین» کان قویا 
[المبسوط ۱: ۲۹ ۳] 

۲ تذکرة الفقهاء (ط.ج) ۷ ۳۲-۳۲ 

۲ العروة الوثقی ع: ۳۵۰ قال: «قوله ی : عمد الصبی خطاً" مخت بالدیات والانصراف ممنوع» والا فیلزم لا م به في الصید آبضاً). 

؛ قرب الاسناد ۷۲ السندي بن محمّد البزاز قال: حدثني آبو البختريِ» عن حعفر عن آبیه 22 عن علی 3 4 آنه کان یقول في المجنون المعتوه 
الذي لا یفیق والصبی ِِِ عمدهما خطاً تحمله العاقلة وقد رفع عنهما القلم. [جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۵۴۶/ ۱۳۹۷] 

۱۱۴۰۰ 

[ تهذیب ۲۳۳ ج ۱۰-محمّد بن آبي عمیر عن حمّاد بن عثمان» عن محمّد بن مسلم» عن آبي عبد الله مر» قال: عمد الصبی وخطاه واحد. [جامع 
آحادیث الشْيعة 1 ۲: ۱۳۹۹/۵۷ ] 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱۳۹ موضوع: کتاب الحج 
اشتیت (شه ۱ ۱۳۹۹/۱۲/۲۳ صفحه ۲ 


آو خطا؟" لکن انصافً الاشکال فیه وارد؛ لانّ هذا المعنی لا بخطر بالبال ففي باب الدیات َهمٌ شيء في الصبی والمجنون تطبیق 
القاعدة المعروفة «لا یطل دم امرن مسلم» فهناك قاعدة عامة موحود: «لا یطل دم امری مسلم)» فثبوت الدية ثابت بدلیل آخر 
ما في باب الح ففي الخطاً لا بوجد کفارة. 

نعم» الطریق کان حيّدة [ذا رجعنا الی العمومات والاطلاقات لکن في ما نحن فیه الادلة موجودة. وهنا حدیث رفع القلم |ٍذا یشمل 
جمیع الاثار والأحکام الشرعیّة -حتّی الوضعية -فهل أّلاً تثبت الدية آم لاه وعلی من تثبت؟ فاذا قلنا: «عمده عمد» ففیه الکتمارق 
واذا قلنا: «عمده خطأ» لیست فیه الکفارة. 

فالصحیح آن یفرّق بین البابین» وما جاء به الشیخ فیه !شکالات. وأمّا عکسه فالانصاف ولا حدیث الرفع فیه (شکالات. وقلنا: 
الشيء الذي في هذا الباب سنده معتبر وبلا اشکال حدیث عشار الساباطی: «جری علیه القلم»"» وقلنا: ّه احتمالاً نقل بالمضمون. 
وحدیث «رفع عنه القلم» ولو اعتمد علیه بعضهم» لکن شموله لمثل الدية والاأحکام الوضعيّة صعب. 

فالصحیح الرجوع الی التصوص الخاصّة في صل ثبوت الکفارة وفي من تجب. أَهم الروایات عند العامَة «الهذا حخ؟ قال: نعم»* 
ولیس فیه شيء من الكفارة و... . و«عن جابر قال: حججنا مع رسول الله ‏ ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم»* وآمثال 
ذلك دا قلیل. وقلنا: لیس من البعید هم قبل الاسلام جاژوا معهم بالنساء والصبیان, فالکلام في أنْ الاسلام آمضی ذلك آم ۴۷ 
(ذاآمّا بهذا فانصافاً آمضی الاسلام بما کانوا علیه في الجاهلیّة وکلام الصحابی في تلك المجالات بیان ما کان علیه عملهم في 
الحاهلیة. 


وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


" المجموع ۷: ۳ 

" من لا بحضره الفقیه 4: ۱۰۱/ ضمن ۵۱۷۹؛ تهذیب الاحکام ۱۰: ۲۳۲/ ضمن ۹۱۵. 

"عن مصلق بن صدقة. عن عمّار الساباطی» عن آبي عبد الله ث» قال: سألته عن الغلام: متی تجب علیه الصلاة؟ قال: اذا آتی علیه ثلاث عشرة 
سنةء فان احتلم قبل ذلك فقد وحبت علیه الصلاة وحری علیه القلم. والحارية مثل ذلك. ان آتی لها ثلاث عشرة سنة آو حاضت قبل ذلك فقد وجبت 
علیها الصلاة وحری علیها القلم. [تهذیب الاحکام ۲: ۳۸۱-۳۸۰ ۱۵۸۸] 

* مسند آحمد ۱: 46 ۲؛ صحیح مسلم 6: ۱۰۱. 


فا ۴ ۳۱ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلستة: ۱۳۹ موضوع: کتاب الحج 
ای ره ۱۳۹۹/۱۲/۲۳ صفحه ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۲۵ صفحه ۱ 


تعرضنا لحدیث الرفع» والکلام لا بخلو من |حمال فنقول: لنا کلام حوله ولا بلحاظ الاسناد. فبهذا المتن الثلائق لم یثبت عندناه 
وبمتن «حری علیه القلم» وفي رواية آبي البختري: «عنهما القلم» "» ولیس المراد أنْ هذا الحکم لم یثبت. فالصبی بعض الاحکام 
مرفوعة عنه. وعن المجنون. وحاصل الکلام: أنْ هذا الحدیث ثبت بمنزلة الدلیل اللفظی آم هذا المطلب ثابت بمنزلة الدلیل اللبّی؟ 
فهذا الحکم |حمالاً ثابت فاذا ص الاحرام للمجنون صحیح. لکن لا یمکن ثبوت الكفارة بالنسبة الیه, وبالنسبة الی الصبی فالدلیل 
الوارد آن الحاخ [ذا لبس عمداً فهو ثابت في حق الصبی آیضاً آنه لبس عمداء لکنّ الکلام في آّه هل علیه کفارة آم لا؟ لا یصدق علیه 
العصیان, بل یصدق علیه صدور الفعل منه عمداٌ 

فحاصل الکلام: ما ناقشنا في حدیث رفع القلم لیس مرادنا آنه باطل» بل المراد آنه لیس دلیلاً لفظیَا» بل الروایات لیست واحدةً في 
هذه الجهت. وهناك دلیل آخر: «لا یطلّ دم امری مسلم»" ولکن شمول أّة الکفارات له صعب؛ لا عنوانه مکلّف والصبی لیس 
بمکّف. والاحکام الجرانية المترتبة علی عصیان القانون لا تترتب علیه. نعم. لا پیعد آن یترتب علیه الکفارة؛ لانّها بمنزلةالبدل في 
مثل الصید. فهذا آمر عقلائی أّه |ذا قنل ظبیاً يشتري غزالا؛ وفي الوحي الالهی يشتري شاة و بقرة. والا ففي حالات الخطاً والسهو 
والنسیان لا یصدق أَنّه صدر عصیان. 

وا اذا ببس المخیط لیس هنا لا جهة الکفاريّة, والبدلّة لیست. قلنا: بالسبة الی الصبی في جهة یقع الکلام تارة في نفقته, وأخری 
في الهدي وثمنه. وثالثة في الکفارات. ولا یستفاد من بعض الروایات آّه علی المتمتع اما هدي وامّا صوم: «عوالي الللي... فمن 
تمتع في هذه الاشهر فعلیه دم آو صوم» * والمشکلة أنْ الصبی لا تکلیف له وأمّا صوم الصبی الممیّز یکون بنحو الاستحباب. وکفاية 
عمل المستحبٍ عن الواحب یحتاج اٍلی دلیل» لکن ثبات الحکم بجمیع شژونها صعب. 

وبالنسبة الی ثمن الهدي الآن لا نجد دلیلك والاسلام آمضی ما کانوا یفعلون في الجاهليّة وعند السَة علّة روایات: «عن جابر 
قال: حججنا مع رسول الله َ ومعنا النساء والصبیان ورمینا عنهم»* والهدي وبقيَّة وت ظاهر الادلة آنّه لاب آن 


عن مصلق بن صدقة. عن عمّار الساباطی» عن آبي عبد الله ۰۷ قال: سألته عن الغلام: متی تجب علیه الصلاة؟ قال: |ٍذا آتی علیه ثلاث عشرة سنةه 
فان احتلم قبل ذلك فقد وجبت علیه الصلاة وحری علیه القلم والجارية مثل ذلك. ان آتی لها ثلاث عشرة سنة و حاضت قبل ذلك فقد وجبت علیها 
الصلاة وجری علیها القلم. [تهذیب الاحکام ۲: ۳۸۱-۳۸۰ ۱۵۸۸] 

" قرب الاسناد ۷۲ - السندي بن محمّد البرّازه قال: حذئني آبو البختريِ» عن جعف عن آبیه : عن علی ۷ آئه کان یقول في المجنون المعتوه الذي لا 
یفیق والصبی الذي لم یبلخ: عمدهما خطاً تحمله العاقلت وقد رفع عنهما القلم. [جامع آحادیث الشيعة ۲۶: ۵۴۶/ ۱۳۹۷] 

"من لا یحضره الفقیه 4: ۱۰۱/ ضمن ۵۱۷۹؛ تهذیب الاحکام ۱۰: ۲۳۲/ ضمن ۹۱۵. 

* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۳۲۳ /ضمن ۰۱۰۸۷ 


و ۳ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الائئین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۲۵ صفحه ۲ 


يأتي بالصوم واجباء وهذا لا یتأتی مع عدم 5 تکلیفه. ولعلّه کان هناك آمر خارجی متعارفاً لم یذکروه لکن هذا تبزیر لهدا الکلام: 
لماذا قال: «ورمینا عنهم)؟ 

ثم عندنا وعندهم ب بعض الروایات المفصلة في حجٌ رسول الله 6 » واکثرها تفصیلاً رواية الامام الباقر 3 عن حابر» وتوحد عندنا 
روایات سشببهة بهذه» و خلاصته آنها ذکیت تفاصیل الحج من البدو الی الختم وفی «جامع الاأحادیث» آورد طائفة من الروایات 
وحملة منها حدا مفصّلة؛ مثل: «محمّد بن علی بن محبوب. عن یعقوب بن یزید» عن ابن آبي عمیر» عن معاوية بن عمّاره عن آبي 
عبد الله تا ح«ح_ح_ح_ ون عن 
رسول الله ح آد مخز ی 
ضایر تین من کل فَجْ عمیی*۲0 

وروی الصدوق انا حملة من هده الرواية بدون الاسناد» وهي خمس صفحات. وتو حد روایات آخری بهذا التفصیل. والنکتة 
المهمّة في هذا الباب آّه فی غیر هذا الباب موجود. ولم آجد حتّی حدیثاً واحداً یتعرّض لحکم الصبیان. خصوصاً في باب الهدي 
الذي الآن محل الکلام. وکذا المملوك مع آنْ من القطعی حضورهما في المواسم وکذا في رواية جابر. نعم» في رواية موجزة عنه 
بسند آخر: «ومعنا النساء والصبیان». فاصل الدم ثابت. نعم» ظاهرا غلی الولیع بما آئه هو السیب فی (ححاحه. ولیس من البغید آن 
نقول: کانه من المرتکز عندهم أنّ علی الصغار ما علی الکبار ونّما الکلام في آن ثمنه علی الصغیر آو ولیّه وعادة في غیر الممیّز 
ولیّه»"*» وقد یکون فیه اشعار آن ثمن الهدی علیه. وهذه العبارة موحود فی «التهذیب» کذاء وفی «الفقیه» و«الکافی»... 

البعید آن یکون الدم آیضاً علیه بقرينة المقابلة. 


" الحج: ۲۷. 

جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۱۳۵۱ ۱۰۸۰ 

" موسی بن القاسم. عن صفوان بن یحبی. عن عبد الرحمن بن الحجاح» قال: سألت آبا عبد الله ۷ وکنا تلك السنة مجاورین وآردنا الاحرام یوم التروية, 
فقلت: ان معنا مولودً صبیٌ فقال: مرواأّه فلتلق حميدة فلتسألها کیف تفعل بصبیانها. قال: فأنتها فسألتها, فقالت لها: اذا کان یوم التروية فجوّدوه 
وغسّلوه کما یجرّد المحرم. ثم آحرموا عنه. ثم قفوا به في المواقف. فاذا کان یوم النحر فارموا عنه واحلقوا رأسه. ثم زوروا به البیت. ثم مروا الخادم آن 
یطوف به البیت وبین الصفا والمروة. [جامع آحادیث الشيعة ۱۰: ۸4۰۰-۳۹۹ ۱۱۹۷] 

* جامع آحادیث الشيعة ۱۰: 0۰: / ۱۱۹۸ و۱۱۹۹ 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) حلسة: ۱۰ موضوع: کتاب الحجَ 
الاشین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۲۵ م۳ 


والرواية بعدها: «یب ۵۶۴ - محمّد بن یعقوب عن کا ۲۴۹ - عذة من آصحابنء عن سهل بن زیاده عن آحمد بن محمّد بن آبي 
نصر عن مثنّی (الحناط - کا» عن زرارة فقیه ۱۹۵ -روی زرار عن آحدهما 22 » قال: |ذا حج الرجل بابنه وهو صغیر فانه یأمره 
آن يلّي ویفرض الحّ فان لم یحسن آن يلبّي لبّی عنه ویطاف به ویصلی عنه. قلت: (و - کا) لیس لهم ما یذبحون (عنه - فقیه). 
قال: یذبح عن الصغار» ویصوم الکبار. ویتقی علیهم ما یتّقی علی المحرم من الثیاب والطیب. وان قتل صیداً فعلی آبیه» وهذه 
[شعارها واضح بان الدم علی الصغار» ویصوم الکبار. 

فتبیّن آَنْ عندنا روایات مفصلة في حج رسول الله ع ولیس فیها تعرّض لحکم الصبی. وعندنا روایات عامّة في حجّ الصبی 
وأحکامه وفیها في بعضها موجود عنوان: «فلیصم عنه ولیّه». والظاهر من بعضها: «ویصوم الکبار». فلا یمکن التمسك بما فیه أنّه 
لا دم علیه ولا صوم. 

وفي «جامع الانحادیث»: «باب أَنْ من تمتع بصبی فعلیه آن یذبح عنه» ۰ و«باب آَنْ الولن یصوم عن الصبی |ذا لم یجد هدیا" ولم 
آدر لم فرق بین البابین بقریب ۱۰۰ صفحة؟! 

وفي «الوسائل»: «پاب ان المولی (الولی!!!!) ذا حج بالصبيِ لزمه الذبح عنه ان لم یکن له هدي» ومع العجز الصوم عنه» *. 
«دعاتم الاسلام عن عفر بن محمّد لجْ_آئه قال: من تمتّع بصبی فعلیه آن یذبح عنه»" ومذاصریح, والقاعدة آیضاً تقتضي ذلك. 
ذلك. والمشکلة الساسيّة أنْ کتاب «الدعانم» قد یکون فیه روایات جدّاً مهمّة ولکنها مرسلة. 

وفي زا لمستل«۱: «بعض نسخ الرضوي اس : ومن کان منکم من الصبیان - اٍلی آن قال: - ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه»"» 
ولم یشرح تلك النسخة وبعض عباراته تشبه کتاب معاوية بن عمّار» والمستدرك وزعها علی الابواب. 

مْ قال: «وتقدم في رواية معاوية من باب كيفيّة حجٌ الصبیان من آبواب وجوه الحج قوله : ومن لم یجد منهم هدیا فلیصم عنه 
ولیّه» وهذا لیس صریحاً في ما نحن فیه» «وفي روایته الاخری مثله وفي رواية زرارة قوله ید : عن الصغار ویصوم الکبار» وفي 
رواية اسحاق من الباب المتقدم قوله م4 : واذبحوا عنهم کما تذبحون عن آنفسکم» نقلها من «الكافي». وهذا من القلیل الذي 
توحد الرواية في «الكافي» ولم توحد في...» «عن اسحاق بن عمّار» قال: سألت آبا عبد الله 3 عن غلمان لنا دخلوا معنا مكَة 


" جامع آحادیث الْشيعة ۱۰: 9( 

" جامع آحادیث الشيعة ۲ 

" جامع آحادیث الشيعة ۱۲: ۰۱۲۱-۱۲۰ 

* وسائل الشيعة (الاسلامیّة) ۱۰: ۰-٩۱‏ ۹۲. 

* دعائم الاسلام ۱: ۳۱۸؛ حامع آحادیث الشعه ۳۵۵۸/۶۳۹۲ 
" جامع آحادیث الشيعة ۱۲: 4۰/ذیل ۳۵۹۵۸. 


تقریرات دروس خارج فقه حضرت آیت الله حاج سید احمد مددی الموسوی (حفظه الله) جلسة: ۱:۰ 
الائین (دوشنبه): ۱۳۹۹/۱۲/۲۵ 


بعمرة وخرجوا معنا الی عرفات بغیر احرام» قال: قل لهم: یختسلون ثم بحرمون؛ واذبحوا عنهم کما تذبحون عن آنفسکم». وجاء به 


في بابین»! بتصوّر استفادة حکم الصبیان والغلمان منه. 
فأنّ الذبح ابتداء من مال الصبی لم یذکر صریحاً الا في رواية «دعائم الاسلام». 


" وسائل الشيعة (الاسلامیِة) ۸: ۱۲۰۷ (باب كيفيّة حج الصبیان والحجْ بهم وحملة من حکامهم) ۱ 


تخیر بین آن یذبح عنه آو یآمره بالصوم. فان آدرك آحد الموقفین معتقاً لزمه الهدي ومع التعذر الصوم) ۷. 
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وصلی الله علی محمّد وآله الطاهرین 


: ۰ باب آنَ المملوك |ٍذا تمتع باذن مولاه 


